
  
 

 
 

  
  
  

  
  و معارف اسلامي اتيده الهكدانش

  
 

  شناسي المصابيح في تفسير القرآن وزير مغربي و روش
  
 

  نيا ريميكنگارش: مرتضي 
  
  

 استادان راهنما:

  تر مجيد معارفكلوان و دتر منصور كد
  
  

  يتركد ي درجه افتيدر يبرا رساله
  ثيعلوم قرآن و حدي  در رشته

  
  

  
  ١٣٩٤زمستان 

   



  
 

 
 

  
   



  
 

 
 

  
  

  
  
  
  

   



  
 

 
 

   



  
 

 
 

  دانشگاه ران
  يو معارف اسلام اتيده الهكدانش

  
  

  شناسي المصابيح في تفسير القرآن وزير مغربي و روش
  

  
  نيا ريميكنگارش: مرتضي 

  
  

  تر مجيد معارفكلوان و دتر منصور كاستادان راهنما: د
  زاده تر عبدالهادي فقهيكراد و د تر محمدعلي مهدويكمشاور: داستادان 

  
  

  تريكي د افت درجهيرساله براي در
  ي علوم قرآن و حديث در رشته

  
  

  
  ١٣٩٤زمستان 

   



  
 

 
 

  
   



  
 

 
 

  



  
 

 
 

  
  
  

   



  
 

 
 

  
  شيعهگرانقدر مفسر  دو ح بلنداروا به يمتقد

  
  
  

)٤١٨ـ٣٧٠( ر مغربييوز ،ي بن علينابوالقاسم حس  
)٤٦٠ـ٣٨٥( شيخ طوسي ،ابوجعفر محمد بن حسنو  

  
  
  
  



  
 

 أ 

   

  
  سپاسگزاري

  
گزارم از عنايات و توجه تمامي عالمان و اساتيد كه مرا در مسير يافتن، توجه و تحقيق در موضوع وزير مغربي و  سپاس

االله شيخ جعفر   االله سيد علي سيستاني در نجف و آيت تفسير گرانسنگ وي تشويق كردند و ياري رساندند. از آيت
ي  ناچيزم در اين باب، ضمن تشويق و دلگرمي در ادامهسبحاني در قم كه هريك پس از خواندن نخستين مقالات 

مسير، توضيحاتي راهگشا ارائه كردند. آقاي خالد الزهري مدير المكتبة و الخزانة الحسنية در رباط مرا در يافتن 
ي اصول الدين در دانشگاه  در جامع القرويين فاس، شيخ بندر بن عبداالله الشويقي، استاد دانشكده ١٤٧٦ي  نسخه

در اين دانشگاه، و دوست گرامي آقاي ياسر ميردامادي  ٢٠٠٢ي  مد بن سعود (رياض) مرا در دسترسي به نسخهمح
ي چستربيتي (دابلين) ياري بسيار رساندند كه بدون اين كمك، كار  از كتابخانه Ar 3538ي  در فراهم آوردن نسخه

رم از استادان محترم دانشگاه ران، آقايان دكتر شد. سپاسگزا اين رساله و پژوهش در تفسير وزير مغربي آغاز نمي
دهي به موضوع  ه در شكلكزاده  راد، و دكتر عبدالهادي فقهي منصور لوان، دكتر مجيد معارف، دكتر محمدعلي مهدوي
ي مستخرج، و تدوين رساله، همواره نكات و اصلاحات  رساله، جلسات تصويب موضوع، سمينار، نگارش مقاله

دانم از زحمات و نكات ارائه شده از سوي داوران  را از من دريغ نداشتند. همچنين برخود وظيفه مي ارزشمند خود
منش، دكتر محمدكاظم شاكر و دكتر احمد پاكتچي در تمام  تر ابوالفضل خوشكمحترم آقايان دكتر محمدرضا شاهرودي، د

  مراحل قدرداني و تشكر كنم.
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ه كاست  يعه در اواخر قرن چهارم هجريدانشمند ذوفنون شق)  ٤١٨ـ٣٧٠( ر مغربييعروف به وزم ي بن علينابوالقاسم حس : چكيده
در  يمتعدد يآثار علم ،مروانيانو ل، يعق بني، هيبو ، آليمختلف فاطم يها ومتكتابت و وزارت در حكمناصب مختلف  يعلاوه بر تصد

 اثر اووتاه و پرتلاطم كجا گذارده است. حوادث زندگي   قرآن بهيرو تفسخ و تراجم، ياز جمله شعر و ادب، انساب، تارمختلف  يها نهيزم
گيري شخصيت علمي و ادبي وي داشته است. وي به سبب شغل وزارتي پدر و اجدادش، و نيز تعلق خاطر خودش به امر  لكمهمي در ش

ي با  به مراوده ،اليت علمي و سياسي پرداختهسر برده، آموزش ديده، به فع سياست و ادب، در مناطق مختلف جغرافيايي جهان اسلام به
هاي  ومتكاري يا قطع ارتباط سياسي با حكش همكشاكسال پاياني عمر وي، در  ١٨ و ،بزرگاني از اهل علم و ادب و سياست پرداخته

نقشي اساسي در سير تاريخ  المصابيح في تفسير القرآن ،ترين آثار علمي وي از ميان مهم. است مختلف حجاز، شام، عراق و جزيرة گذشته
اي  ، دورهالتبيان في تفسير القرآنيعني  ،با نگارش اين تفسير و بسط روش وزير مغربي در تفسير بعدي شيعهداشته است. شيعه تفسير 

توان آن  ه به سبب پيوند اين تحول علمي با تحولات اجتماعي، سياسي و تاريخي زمان، ميكجديد در تفسير نگاري شيعه آغاز شده است 
هاي وزير مغربي در  و تحليل اجزا، عناصر، منابع، و روش المصابيحهاي تفسير  شف نسخهكرد. كنگاري شيعه تلقي را پارادايم جديد تفسير

رد تفسيري شيعه از روايي به كوي در تغيير روي التبياننون همگان براي شيخ طوسي و تفسير كه تاكدهد سهمي  تاب، نشان ميكاين 
رد جامع در تفسيرنگاري كآغازگر اين روي هكبه اين معنا  ؛اند، تا حد زيادي بايد به وزير مغربي نيز داده شود جامع قائل بوده اجتهادي و

اي خاص و متفاوت با تفسير  ه چهرهكلي كهاي  آيد. برخي ويژگي شمار مي ي آن به مال دهندهكوزير مغربي بوده و شيخ طوسي  ،شيعه
بندي و استفاده از كلمات  دقت زياد در جمله ،؛ ايت ايجاز در متنلفؤمبارتند از: شواهد شعري مخصوص خود اند ع بخشيده المصابيح

ها جز  ؛ نقل از كساني كه هيچ اثري از آنو رواياتاقوال تمام دقيق؛ ابتكار و عدم تقليد در نثر و بيان آرا و نظرها؛ نقل به معنا در بيان 
وزير . ؛ تنوع مضامين و ابزارهاي تفسيري مختلف در بيان معناي آياتمطالب علمي و تاريخي از معاصران لشناسيم؛ نق تفسير مغربي نمي

لامي شيعه در تفسير خود، از ديگر عناصر غيرشيعي در كهاي فقهي و  يد و دفاع از آموزهكه در عين تاكمغربي نخستين مفسر شيعه است 
ي به لغت، صرف، اشتقاق، نحو، استشهاد به شعر جاهلي، ساسد عبارتند از: توجه فراوان و اترين اين موار برد. مهم عصر خود نيز ره مي

براي نقل روايات و آراي تفسيري صحابه و  تفسير طبريجمله  همراه با پذيرش قول لغوي؛ رجوع به ادبيات تفسيري اهل سنت، از
لامي روز به ويژه از طريق كه به منابع و روات شيعه؛ توجه به مباحث اهش ميزان نقل از روايات ائمه عليهم السلام و عدم اشاركتابعين؛ 

 لامي و ادبي معتزله براي نخستين بار؛ توجه فراوان به ادبيات و روايات سيره و مغازي براي فهم حوادث صدر اسلامكنقل آراي تفسيري 
تن عهد قديم و عهد جديد براي نقل مواضع مشابه يا مخالف تب متداول ميان ايشان از جمله مكتاب و كي مستقيم به اهل  ؛ مراجعهدر قرآن

 يتب تفسيركجز مورد آخر ــ در م تقريباً همگي ــ به يبا آيات قرآن همراه با نقد عهدين و گاه پذيرش آن. اين ابزارها و منابع تفسير
ادريس)،  (ابن منتخب التبيانو ساير تفاسير بعدي در پارادايم جديد چون  التبيانها در تفسير  شيخ طوسي مورد قبول قرار گرفته و از آن

(شيباني)،  ج البيان(راوندي)،  فقه القرآنشهرآشوب)،  (ابن متشابه القرآن و مختلفه(ابوالفتوح رازي)،  روض الجنان)، طبرِسي( مجمع البيان
  رراً استفاده شده است.كم (فاضل مقداد) كتر العرفانو 
  ؛ تفسير شيعه؛ تفسير اجتهادي؛ تفسير روايي؛ شيخ طوسيالمصابيح في تفسير القرآن: وزير مغربي؛ ها اژهليد وك
 



  
 

 ج 

   

 

  
  

   



  
 

 د 

   

 فهرست

 ١ .......................................................................................................... مفاهيم و كليات ـ١

 ٢ .............................................................................................................. كليات ـ۱ـ۱

 ٢ ......................................................... طرح اجراي ضرورت و هدف، موضوع، تعريف ـ۱ـ۱ـ۱

 ٤ .............................................................. هاسوال بيان و تحقيق ي مساله بنديصورت ـ۲ـ۱ـ۱

 ٥ ............................................................................................. تحقيق فرضيات ـ٣ـ١ـ١

 ٦ ...................................................................................... ها داده و تحقيق روش ـ٤ـ١ـ١

 ٨ ........................................................ تحقيق ي پيشينه يا شده انجام مطالعات بر مروري ـ٥ـ١ـ١

 ٩ .................................................................. نامه پايان مطالب رئوس و طرح محتواي ـ٦ـ١ـ١

 ١٠ ................................................................................................... كليدي مفاهيم ـ۲ـ۱

 ١٠ ............................................................................................... شيعه تفسير ـ١ـ٢ـ١

 ١٠ ................................................................................... مأثور يا روايي تفسير ـ٢ـ٢ـ١

 ١١ .......................................................................................ادبي و لغوي تفسير ـ٣ـ٢ـ١

 ١١ ................................................................................. اجتهادي يا جامع تفسير ـ٤ـ٢ـ١

 ١١ ............................................................................................... مغربي وزير ـ٥ـ٢ـ١

 ١٢ .....................................................................................................جزيرة ـ٦ـ٢ـ١

 ١٢ ................................................................................................... پارادايم ـ٧ـ٢ـ١

 ١٥ ............................................................................................ آثار و زندگي: مغربي وزير ـ٢

 ١٧ ............................................................................................. منابع اهميت و تنوع ـ١ـ٢

 ١٩ ................................................................................... سياسي و علمي زندگي سير ـ٢ـ٢



  
 

 ه 

   

 ٢١ ...................................................................... مغربي وزير حيات وقايع شمار سال ـ١ـ٢ـ٢

 ٢٢ .......................................................... )ق ٣٨١ـ٣٧١( حلب در كودكي و تولد) الف ـ٢ـ٢ـ٢

 ٣٠ ................................................ )ق ٤٠٠ـ٣٨١( مصر در جواني و نوجواني دوران) ب ـ٣ـ٢ـ٢

 ٣٣ ............................................ )ق ٤١٨ـ٤٠٠( جزيرة و عراق در استقرار عدم دوران) ج ـ٤ـ٢ـ٢

 ٤٢ .................................................................................................شيوخ و استادان ـ٣ـ٢

 ٤٣ ........................................................................المغربي الحسين بن علي ابوالحسن ـ١ـ٣ـ٢

 ٤٤ ................................... عبداالله بن محمد بن عبيداالله بن علي بن الحسين الاُسامي، ابوالقاسم ـ۲ـ٣ـ٢

 ٤٥ ........................................................ اللغوي الهروي الازدي محمد بن جنادة ابواسامة ـ٣ـ٣ـ٢

 ٤٦ ...................................................... المصري الازدي ابومحمد سعيد بن عبدالغني حافظ ـ٤ـ٣ـ٢

 ٤٧ ........ حترابة ابن به معروف البغدادي الفرات بن محمد بن جعفر بن فضل بن جعفر ابوالفضل الوزير ـ٥ـ٣ـ٢

 ٤٨ ............................................................... الحلبي يزيد بن الحسن بن علي ابوالحسن ـ٦ـ٣ـ٢

 ٤٨ ............................. الهروي الانصاري غفير بن عبداالله بن محمد بن احمد بن عبد ابوذر حافظ ـ٧ـ٣ـ٢

 ٤٩ ........................................................................................... المعري ابوالعلاء ـ٨ـ٣ـ٢

 ٥٠ ............................................................. التنوخي عمر بن الحسين/  الحسن بن محمد ـ٩ـ٣ـ٢

 ٥١ ...................................... قارح ابن يا الحلبي دوخلة به معروف منصور بن علي ابوالحسن ـ١٠ـ٣ـ٢

 ٥١ .............................................. العبقسي فراس بن) علي( بن ابراهيم بن احمد ابوالحسن ـ١١ـ٣ـ٢

 ٥٢ ........................................ النحوي ابوعبداالله به معروف اليمني عمر بن الحسين بن محمد ـ١٢ـ٣ـ٢

 ٥٢ .......................................................................... مكة قاضي الموسوي ابوجعفر ـ۱۳ـ٣ـ٢

 ٥٢ ..................................................................... التاريخي عبدالملك بن محمد ابوبكر ـ١٤ـ٣ـ٢

 ٥٣ ................................................................... فسابحس؟ محمد بن على أبوالحسن ـ١٥ـ٣ـ٢



  
 

 و 

   

 ٥٣ ....................................................................................................... علمي آثار ـ٤ـ٢

 ٥٥ ........................................................................................... برجامانده آثار ـ١ـ٤ـ٢

 ٥٥ ....................................................................................... اشعار ديوان ـ١ـ١ـ٤ـ٢

 ٥٧ ...................................................................................... الخواص أدب ـ٢ـ١ـ٤ـ٢

 ٥٩ ........................................................................... الانساب بعلم الايناس ـ٣ ـ١ـ٤ـ٢

 ٦٠ ............................................................................... النبوية السيرة شرح ـ٤ـ١ـ٤ـ٢

 ٦١ .................................................................. ميالعظ القرآن تفسير في المصابيح ـ٥ـ١ـ٤ـ٢

 ٦٢ .................... الريحاني عبيدة بن لعلي المذكورة الكتب من المغربي ابوالقاسم الوزير اختيار ـ٦ـ١ـ٤ـ٢

 ٦٣ ..................................................................... المنطق إصلاح مختصر: المُنخل ـ٧ـ١ـ٤ـ٢

 ٦٤ ............................................................... السياسة في كتاب يا السياسة كتاب ـ٨ـ١ـ٤ـ٢

 ٦٥ ............................................................. نصيبين مطران ايليا مع الوزير مجالس ـ٩ـ١ـ٤ـ٢

 ٦٦ ................................................................................................ مفقود آثار ـ٢ـ٤ـ٢

 ٦٦ ............................................................................. الخُدور ملَحِ في المأثور ـ١ـ٢ـ٤ـ٢

 ٦٧ ....................................................................................... المنثور كتاب ـ٢ـ٢ـ٤ـ٢

 ٦٧ ......................................................................... اليهود علي الرد في رسالة ـ٣ـ٢ـ٤ـ٢

 ٦٩ ......................................................................... النديم ابن فهرست زيادات ـ٤ـ٢ـ٤ـ٢

 ٦٩ ......................................................................... والحاكم القاضي في رسالة ـ٥ـ٢ـ٤ـ٢

 ٦٩ ......................................................................................... الامان اثمد ـ٦ـ٢ـ٤ـ٢

 ٧٠ ................................................................................... الاغاني اختصار ـ٧ـ٢ـ٤ـ٢

 ٧٠ ..................................................................................... الزهاد مقامات ـ٨ـ٢ـ٤ـ٢



  
 

 ز 

   

 ٧٠ ................................................................................... الشاعرات الاماء ـ٩ـ٢ـ٤ـ٢

 ٧١ ..................................................................................... النساء اشعار ـ١٠ـ٢ـ٤ـ٢

 ٧١ .................................................................... اشعارهم و حمدان بني اخبار ـ١١ـ٢ـ٤ـ٢

 ٧١ .......................................................................... المصنف غريب اختصار ـ١٢ـ٢ـ٤ـ٢

 ٧٢ ............................................................................... تمام ابي شعر اختيار ـ١٣ـ٢ـ٤ـ٢

 ٧٢ .............................................................................البحتري شعر اختيار ـ١٤ـ٢ـ٤ـ٢

 ٧٢ ............................................................................... المتنبي شعر اختيار ـ١٥ـ٢ـ٤ـ٢

 ٧٣ ............................................................................... بالاشتقاق الالحاق ـ١٦ـ٢ـ٤ـ٢

 ٧٣ .................................................................................. والغائب الشاهد ـ١٧ـ٢ـ٤ـ٢

 ٧٣ ................................................................................. النجوم في العماد ـ١٨ـ٢ـ٤ـ٢

 ٧٤ ....................................................................................القبائل فضائل ـ١٩ـ٢ـ٤ـ٢

 ٧٤ ................................................................المذاكرة عند المكاثرة كتاب فائت ـ٢٠ـ٢ـ٤ـ٢

 ٧٥ ............................................................................... الصرف علم كتاب ـ٢١ـ٢ـ٤ـ٢

 ٧٥ ............................................................................ القرآن علم خصائص ـ٢٢ـ٢ـ٤ـ٢

 ٧٥ ........................................................................... خراسان اخبار مختصر ـ٢٣ـ٢ـ٤ـ٢

 ٧٦ .......................................................................... مغربي وزير هاي رساله ـ٢٤ـ٢ـ٤ـ٢

 ٧٧ .............................................................................................. مغربي وزير مذهب ـ٥ـ٢

 ٧٨ ........................................................................................... تشيع عدم اام ـ١ـ٥ـ٢

 ٨١ ...........................................................................................اسماعيلي نسبت ـ٢ـ٥ـ٢

 ٨٢ .................................................................................................مغربي وزير شعر ـ٦ـ٢



  
 

 ح 

   

 ٨٩ .......................................................................................................فصل نتايج ـ٧ـ٢

 ٩١ .......................................................................... المصابيح تفسير منابع تحليل و شناسي روش ـ٣

 ٩٢ ............................................................................. شيعه تفسير تاريخ درباب مقدمات ـ١ـ٣

 ٩٢ ............................................................. شيعه تفسير تاريخ در اصلي پارادايم چهار ـ١ـ١ـ٣

 ٩٣ ..........................جامع و اجتهادي صورت به روايت و مأثور صورت از گذار: اماميه تفسير ـ٢ـ١ـ٣

 ٩٥ .......................... اماميه اجتهادي و مأثور تفاسير ي گونه دو در اصلي هاي ويژگي و عناصر ـ٣ـ١ـ٣

 ٩٩ .................................. هجري پنجم قرن آغاز در شيعه تفسيرنگاري تحول بر موثر عوامل ـ٤ـ١ـ٣

 ١٠١ ..............................................................................معرفي: القرآن تفسير في المصابيح ـ٢ـ٣

 ١٠٢ ................................................................................... المصابيح تأليف زمان ـ١ـ٢ـ٣

 ١٠٤ ................................................. المصابيح از موجود هاي تصحيح و مختلف هاي نسخه ـ٢ـ٢ـ٣

 ١٠٤ ..................................................................... :تفسير از خطي هاي نسخه ـ١ـ٢ـ٢ـ٣

 ١٠٤ ....................... )رياض( سعود بن محمد الامام جامعة در عكسي ي نسخه) الف ـ١ـ١ـ٢ـ٢ـ٣

 ١٠٥ ................... )ايرلند دابلين،( چستربيتي ي كتابخانه در محفوظ خطي ي نسخه) ب ـ٢ـ١ـ٢ـ٢ـ٣

 ١٠٦ .......................... )مراكش فاس،( القرويين جامع ي كتابخانه خطي ي نسخه) ج ـ٣ـ١ـ٢ـ٢ـ٣

 ١٠٧ .............................................................................. تفسير هاي تصحيح ـ٢ـ٢ـ٢ـ٣

 ١٠٨ ....................................................... ١٩٧٩ منچستر، دانشگاه ي رساله ـ١ـ٢ـ٢ـ٢ـ٣

 ١٠٨ .......................................................٢٠٠٠ القري، ام دانشگاه ي رساله ـ٢ـ٢ـ٢ـ٢ـ٣

 ١٠٩ ..................................................... الزهراني تصحيح نواقص و مزايا ـ١ـ٢ـ٢ـ٢ـ٢ـ٣

 ١١٣ ........................................................... زهراني تصحيح اشتباهات ـ٢ـ٢ـ٢ـ٢ـ٢ـ٣

 ١١٦ ................................................................... المصابيح تفسير بر مغربي وزير ي مقدمه ـ٣ـ٢ـ٣



  
 

 ط 

   

 ١٢٠ ............................................................................. المصابيح تفسير در اصلي عناصر ـ٣ـ٣

 ١٢١ .............................................................................مغربي وزير تفسيري مباني ـ١ـ٣ـ٣

 ١٢٢ ....................................................................... قرآن تفسير و فهم امكان ـ١ـ١ـ٣ـ٣

 ١٢٢ ................................................... مقطعه حروف جز قرآن، تمام بودن فهم قابل ـ٢ـ١ـ٣ـ٣

 ١٢٢ .............................................................................. قرآن ظاهر حجيت ـ٣ـ١ـ٣ـ٣

 ١٢٣ ............................................................ مجاز و حقيقت از قرآن زبان تركيب ـ٤ـ١ـ٣ـ٣

 ١٢٣ .......................................................... قرآن زبان در استعاره و مبالغه وجود ـ٥ـ١ـ٣ـ٣

 ١٢٤ ....................................................................... چيز همه بر قرآن اشتمال ـ٦ـ١ـ٣ـ٣

 ١٢٥ .......................................................................... تفسيري ابزارهاي و ها روش ـ٢ـ٣ـ٣

 ١٢٥ ............................................................................. قرآن با قرآن تفسير ـ١ـ٢ـ٣ـ٣

 ١٢٧ ........................................................................... عهدين با قرآن تفسير ـ٢ـ٢ـ٣ـ٣

 ١٢٧ ...........................................................................معصوم كلام به رجوع ـ٣ـ٢ـ٣ـ٣

 ١٢٨ ............................................................................ عرب شعر به رجوع ـ٤ـ٢ـ٣ـ٣

 ١٢٨ ................................................................................... لغت به رجوع ـ٥ـ٢ـ٣ـ٣

 ١٢٨ ................................................................................ تاريخ به مراجعه ـ٦ـ٢ـ٣ـ٣

 ١٢٨ ....................................................................................... مغربي وزير منابع ـ٣ـ٣ـ٣

 ١٣٣ ........................................................... المصابيح تفسير فرد به منحصر هاي ويژگي ـ٤ـ٣ـ٣

 ١٣٨ ....................................................................... المصابيح تفسير در ادبي جوانب ـ٥ـ٣ـ٣

 ١٤٠ ...................................................................................... لغت اهميت ـ١ـ٥ـ٣ـ٣

 ١٤٢ .............................................. عائشة به منسوب سخن بر اعتراض و نقد ـ١ـ١ـ٥ـ٣ـ٣



  
 

 ي 

   

 ١٤٣ ...................................................................... ازهري بر لغوي نقد ـ٢ـ١ـ٥ـ٣ـ٣

 ١٤٣ .................................................... مثني بن معمر ابوعبيدة، بر لغوي نقد ـ٣ـ١ـ٢ـ٣ـ٣

 ١٤٤ .............................................................رماني ابوالحسن بر لغوي نقد ـ٤ـ١ـ٥ـ٣ـ٣

 ١٤٤ .............................................................. جبائي ابوعلي بر لغوي نقد ـ٥ـ١ـ٥ـ٣ـ٣

 ١٤٤ ............................................................. بلخي ابوالقاسم بر لغوي نقد ـ٦ـ١ـ٥ـ٣ـ٣

 ١٤٥ ...................................................... جصاص رازي ابوبكر بر لغوي نقد ـ٧ـ١ـ٥ـ٣ـ٣

 ١٤٥ .............................................................................جاهلي شعر جايگاه ـ٢ـ٥ـ٣ـ٣

 ١٤٩ .................................................................................. دخيل هاي واژه ـ٣ـ٥ـ٣ـ٣

 ١٥٠ ..................................................................... قرآن جملات ساختار و نحو ـ٤ـ٥ـ٣ـ٣

 ١٥١ .................................................................. اللغة في للعموم صيغة لا ـ١ـ٤ـ٥ـ٣ـ٣

 ١٥٢ .................................................... تكرار از غرض بيان و تكرار حسن ـ٢ـ٤ـ٥ـ٣ـ٣

 ١٥٥ ............................................................ ادوات و حروف زيادت عدم ـ٣ـ٤ـ٥ـ٣ـ٣

 ١٥٧ ........................................................... يقيحق يرغ اي يقيحق: استفهام ـ٤ـ٤ـ٥ـ٣ـ٣

 ١٥٨ ........................................................................ المصابيح تفسير در قرآني علوم ـ٦ـ٣ـ٣

 ١٥٩ ........................................................................................... قرائات ـ١ـ٦ـ٣ـ٣

 ١٦٢ .................................................................... مقطعه حروف و سور فواتح ـ٢ـ٦ـ٣ـ٣

 ١٦٤ ......................................................................... قرآن اعجاز و فصاحت ـ٣ـ٦ـ٣ـ٣

 ١٦٨ ........................................................................... منسوخ و ناسخ نسخ، ـ٤ـ٦ـ٣ـ٣

 ١٧٢ ....................................................................................... تفسيري روايات ـ٧ـ٣ـ٣

 ١٧٥ .................................................... مغربي وزير روايات در معنا به نقل مشكل ـ۱ـ٧ـ٣ـ٣



  
 

 ك 

   

 ١٧٨ ................................................. المصابيح تفسير در شيعه روايات شناسي منبع ـ٢ـ٧ـ٣ـ٣

 ١٧٨ .................................................................. شيعه مفسران و تفاسير ـ۱ـ۲ـ٧ـ٣ـ٣

 ١٧٩ ....................................المصابيح تفسير در السلام عليه ابوجعفر روايات ـ۱ـ۱ـ۲ـ٧ـ٣ـ٣

 ١٨٦ ......................................... الكلبي سائب بن محمد=  ابوجعفر) الف ۱ـ۱ـ۱ـ۲ـ٧ـ٣ـ٣

 ٢٠٣ .......................................... السلام عليه باقر امام=  ابوجعفر) ب ـ۲ـ۱ـ۱ـ۲ـ٧ـ٣ـ٣

 ٢١٤ .................................. المصابيح تفسير در السلام عليه ابوعبداالله روايات ـ٢ـ١ـ٢ـ٧ـ٣ـ٣

 ٢١٥ .............................. نعماني كاتب ابراهيم، بن محمد=  ابوعبداالله) الف ـ۱ـ۲ـ۱ـ۲ـ٧ـ٣ـ٣

 ٢١٨ ...................................... السلام عليه صادق امام=  ابوعبداالله) ب ـ٢ـ۲ـ۱ـ۲ـ٧ـ٣ـ٣

 ٢٢٥ ........................................................ شيعه امامان ساير از روايات ـ٣ـ١ـ٢ـ٧ـ٣ـ٣

 ٢٢٧ ...................................................... الحسين بن علي بن زيد از نقل ـ۴ـ۱ـ۲ـ٧ـ٣ـ٣

 ٢٢٩ .............................................................. سنت اهل تفسيري روايات ـ٢ـ٢ـ٧ـ٣ـ٣

 ٢٢٩ ................................................................... طبري تفسير تأثير ـ۱ـ۲ـ۲ـ٧ـ٣ـ٣

 ٢٣٤ .................................................... تابعين و صحابه تفسيري روايات ـ٢ـ۲ـ۲ـ٧ـ٣ـ٣

 ٢٣٧ ............................................................... مغازي و سيره روايات ـ٣ـ۲ـ۲ـ٧ـ٣ـ٣

 ٢٣٩ ..................................................... سيره روايات انتقادي بررسي ـ١ـ٣ـ۲ـ۲ـ٧ـ٣ـ٣

 ٢٤٠ ............................................................................... الاحكام آيات و فقه ـ٨ـ٣ـ٣

 ٢٤١ ...................................................................................... اول نوع ـ١ـ٨ـ٣ـ٣

 ٢٤٣ ...................................................................................... دوم نوع ـ٢ـ٨ـ٣ـ٣

 ٢٤٥ ..................................................................................... سوم نوع ـ٣ـ٨ـ٣ـ٣



  
 

 ل 

   

 ٢٤٦ ....................................................................................... كلام به توجه ـ٩ـ٣ـ٣

 ٢٤٧ .................................................... شيعه تفاسير در متداول كلامي مباحث ـ١ـ٩ـ٣ـ٣

 ٢٤٩ ............................................................ معتزله تفسيري ميراث و مغربي ـ٢ـ٩ـ٣ـ٣

 ٢٥٢ ................................................................. معتزله ادبي و كلامي نقد ـ١ـ٢ـ٩ـ٣ـ٣

 ٢٥٤ .......................................................... )ق ۲۳۴ م( مبشر بن جعفر ـ۱ـ١ـ٢ـ٩ـ٣ـ٣

 ٢٥٤ ............................................................. )ق ٣٢٦ م( الاخشيد ابن ـ٢ـ١ـ٢ـ٩ـ٣ـ٣

 ٢٥٥ .......................................................... )ق ٣٠٣ م( الجبائي ابوعلي ـ٣ـ١ـ٢ـ٩ـ٣ـ٣

 ٢٥٧ ..................................... )ق ٤٠٩ م(  علّان ابي بن ابواحمد القضاة يقاض ـ٤ـ١ـ٢ـ٩ـ٣ـ٣

 ٢٥٨ ........................................................ )ق ٣٢٢ م( اصفهاني ابومسلم ـ٥ـ١ـ٢ـ٩ـ٣ـ٣

 ٢٥٨ ......................................................... )ق ٣٨٤ م( رماني ابوالحسن ـ٦ـ١ـ٢ـ٩ـ٣ـ٣

 ٢٦١ ................................................................ قرآن تفسير در عهدين به توجه ـ٣ـ٩ـ٣ـ٣

 ٢٦١ ................................................... شفاهي مسموعات و عيني مشاهدات ـ١ـ٣ـ٩ـ٣ـ٣

 ٢٦٤ ............................... كتاب اهل عالمان و منابع با مغربي وزير ارتباط و پيوند ـ٢ـ٣ـ٩ـ٣ـ٣

 ٢٦٥ .................................................................. الادياني بين گفتگوهاي ـ٣ـ٣ـ٩ـ٣ـ٣

 ٢٦٥ ........................................................ نصيبيني ايليا يا برشينايا ايليا ـ١ـ٣ـ٣ـ٩ـ٣ـ٣

 ٢٦٨ .......................................... نصيبيني ايليا با گفتگو ي گانه هفت مجالس ـ٢ـ٣ـ٣ـ٩ـ٣ـ٣

 ٢٧٢ ............................................................. عهديني منقولات و اسرائيليات ـ٤ـ٩ـ٣ـ٣

 ٢٧٧ .................................. اسناد ذكر با روايات نقل اساس بر اسرائيليات) الف ـ١ـ٤ـ٩ـ٣ـ٣

 ٢٧٨ ................. النبوة دلائل و النبوة اثبات در عهدين متن به استشهاد و رجوع) ب ـ٢ـ٤ـ٩ـ٣ـ٣



  
 

 م 

   

 ٢٨٠ ............ مشترك مضامين تمام در آن نقد گاه و عهدين از مستقيم نقل و رجوع) ج ـ٣ـ٤ـ٩ـ٣ـ٣

 ٢٨٧ ........................................................... وي تفسيري آراي و مغربي وزير از انتقاد ـ٤ـ٣

 ٢٩٢ ............................................................................................. فصل نتايج ـ٥ـ٣

 ٢٩٧ ................................................................................. بعدي تفاسير بر المصابيح اثرگذاري ـ٤

 ٢٩٩ ..................................................................................عهيش يرتفاس در حيالمصاب اثر ـ١ـ٤

 ٣٠٠ ............................................................................ رضي شريف و مغربي وزير ـ١ـ١ـ٤

 ٣٠٤ .......................................................................... مرتضي شريف و مغربي وزير ـ۲ـ۱ـ۴

 ٣١٠ .................................................................... التبيان و المصابيح: طوسي و مغربي ـ٣ـ١ـ٤

 ٣١١ ................................................................. تفسيري روش يا الگو انتخاب ـ١ـ٣ـ١ـ٤

 ٣١٢ ................................................................... غيرصريح و صريح منقولات ـ٢ـ٣ـ١ـ٤

 ٣١٦ .................................................. التبيان در المصابيح از صريح منقولات ـ١ـ٢ـ٣ـ١ـ٤

 ٣١٧ .............................................. التبيان در المصابيح از غيرصريح منقولات ـ٢ـ٢ـ٣ـ١ـ٤

 ٣٢٠ ...................................................................................... شيعه تفاسير ساير ـ٤ـ١ـ٤

 ٣٢٢ ..................................................... )ديجد يمپارادا( يرتفس در نو يروش يادگذاريبن ـ٥ـ١ـ٤

 ٣٢٢ ............................................................................. يطبر يرتفس اهميت ـ١ـ٥ـ١ـ٤

 ٣٢٩ ...................................................................... ينتابع و صحابه از تيروا ـ٢ـ٥ـ١ـ٤

 ٣٣١ .......................................................................... معتزله يرتفاس به توجه ـ٣ـ٥ـ١ـ٤

 ٣٣٧ .................................................................... ادبي و يلغو يرتفس به توجه ـ٤ـ٥ـ١ـ٤

 ٣٣٩ ........................................................................ قرائات موضوع به توجه ـ٥ـ٥ـ١ـ٤

 ٣٤١ ............................................................................ سنت اهل يرتفاس در حيالمصاب اثر ـ٢ـ٤



  
 

 ن 

   

 ٣٤١ ..................................................................... البيان ايجاز و نيشابوري الدين نجم ـ١ـ٢ـ٤

 ٣٤٤ ....................................................................... المحيط البحر و غرناطي ابوحيان ـ٢ـ٢ـ٤

 ٣٤٧ ............................................................................... سنت اهل مفسران ساير ـ٣ـ٢ـ٤

 ٣٤٩ .....................................................................................................فصل نتايج ـ٣ـ٤

 ٣٥١ ........................................................................................................... يگير نتيجه ـ٥

 ٣٥٢ ....................................................................................................... بندي جمع ـ١ـ٥

 ٣٥٨ ...................................................................................... آينده براي پيشنهادهايي ـ٢ـ٥

 ٣٦١ ................................................................................................................ ضمائم ـ٦

 ٣٦٢ ......................................................... مغربي وزير دستخط از هايي نمونه: نخست ي ضميمه ـ۱ـ۶

 ٣٦٥ ....................................................المصابيح هاي نسخه تصاوير از هايي نمونه: دوم ي ضميمه ـ۲ـ۶

 ٣٧١ ............................................................. المصابيح تفسير آغاز از اي نمونه: سوم ي ضميمه ـ٣ـ٦

 ٣٧١ ................................................................................................ ]المقدمة[ ـ۱ـ۳ـ۵

 ٣٧٤ ...........................................................................................:الكتابِ فاتحةُ ـ۲ـ۳ـ۵

 ٣٧٦ ............................................................................................. البقرة سورة ـ۳ـ۳ـ۵

 .Error! Bookmark not defined ............................................................. فهرست منابع

  
   



  
 

 س 

   

  



  
  
  

كليات و مفاهيمـ ١  
   



  فصل اول: كليات و مفاهيم
 

٢ 

   

  

  اتيلكـ ۱ـ۱
  تعريف موضوع، هدف، و ضرورت اجراي طرحـ ۱ـ۱ـ۱

و  المصابيح في تفسير القرآن العظيمشناسي تفسير وزير مغربي موسوم به  عناصر و روشن رساله، يدر ا يموضوع اصل
 ليف آن است.أشناخت جايگاه اين اثر در تاريخ تفسير شيعه و تأثيرات آن بر روش شناسي تفسير شيعه پس از ت

وزير مغربي در تفسير . ش استيي خو در دوره ر مغربييو احوال و آثار وز ياز زندگ يلكشناخت  ،ن امريي ا مقدمه
، روشي نسبتاً متفاوت از سنت رايج تفسيرنگاري شيعه تا زمان خود برگزيده است. المصابيح في تفسير القرآنخود، 

ه از نگاه كپردازد  لمات، عبارات و آيات قرآن ميكوي در اين اثرِ گزيده و مختصرش، تنها به تفسير و شرح بخشي از 
ارات و آيات قرآن نوشته اند. به عبارت ديگر، تفسير وي بر تمامي عب ي دقت و توضيح بيشتري خود وي، شايسته

لامي، تاريخي، كه از جهت لغوي، ادبي، كند ك هاي از آيات قرآن را تفسير مي ه وي به صورت گزيده، پارهكنشده، بل
شيخ  اند. اين تفسير پس از گذشتگان از فقدان اين اثر سخن گفتهسبب نزول، و مانند آن نيازمند توضيح باشند. 

ر اختيار معدودي از اهل علم همچون بيان الحق نيشابوري (قرن ششم)، مؤلف ق) گويا تنها د ٤٦٠ـ٣٨٥طوسي (
ق)  ٧٩٤ـ٧٥٤شي (كزر ق) و ٧٤٥ـ٦٥٤، ابوحيان غرناطي (بغية الطلبق)، مؤلف  ٦٦٠ـ٥٨٨عديم ( ، ابنايجاز البيان

ني و ابومسلم لبي، رماكه تفاسير ازدست رفته و ارزشمندي چون آثار كق)  ٦٦٤ـ٥٨٩طاووس ( بوده است. حتي ابن
   گويد. ند، از اين اثر چيزي نميك گزارش مي سعد السعوداصفهاني را در 

  ترين اختصاصات تفسير وزير مغربي از اين قرار است: برخي از مهم
نار منقولات تفسيري كه روايات تفسيري ائمه عليهم السلام را در كالف) وزير مغربي نخستين مفسر شيعي است 

ند. ميزان توجه و نقل وي از روايات تفسيري اهل سنت بر مبناي ك منابع اهل سنت نقل ميصحابه و تابعين از 
اسحاق، و محمد  هشام، ابن ر رازي جصاص و نيز آثار عمر بن شبه، واقدي، ابنكتفاسيري چون مقاتل، طبري و ابوب

  ه است.بن مسلم زهري مانند آن قابل توجه و بسيار بيشتر از نخستين تفاسير اثري شيع
ه از تفاسير معتزله (همچون جبائي، رماني، ابومسلم اصفهاني) به نحو وسيع ره كب) وي نخستين مفسر شيعي است 

ند. پس از وزير مغربي، برخي از مفسران شيعه و ك ند و گاه آراي انتقادي خود را مطرح ميك برد؛ از آا نقل مي مي
  اند. ار را انجام دادهكنيز اين  مفاتيح الغيبن رازي در و فخرالدي التبيانسني چون شيخ طوسي در 
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دهد.  ه در تفسير خود به جوانب ادبي، لغوي و نحوي آيات توجه بسيار نشان ميكج) وي نخستين مفسر شيعي است 
شناس  ه خود شاعر، سخنكهاي لغوي و ادبي وزير مغربي در طول تاريخ تفسير شيعه نظير ندارد. وي  اي از دقت پاره

اي است، در تفسير قرآن نيز به اين جنبه از فهم قرآن توجه بسيار دارد. آراي لغوي وي گاه بسيار  و لغوي برجسته
نقل شده است. به جز اين،  لسان العربنگاري متأخر چون  اري و بدون سابقه است و گاه در برخي متون فرهنگكابت

ه كند ك شاعران جاهلي در بيان و فهم آيات قرآن استناد ميوي براي اولين بار ــ در ميان مفسران شيعه ــ به شعر 
در تفسير شيعه جاري و ساري شده  طبرِسي مجمع البياننيز راه يافته و بعدها از طريق  التبياناينها همگي به تفسير 

  است.
ه اقوالي را براي ه خود مستقيماً به متن عهد قديم و جديد مراجعه و گاكد) وي يگانه مفسر قرآن در دوران قديم است 

هجري قمري با ايلياي نصيبيني  ٤١٧ند. متن هفت جلسه از گفتگوي علمي وي در سال ك تأييد و يا رد نظري نقل مي
ه در آن آراي مختلف كنون به دست ما رسيده است كا ينبينصليساي كم) دانشمند مشهور مسيحي و اسقف  ١٠٤٩(م 

گيرد. در مجموع مفسر ديگري پيش ــ  اسلام و مسيحيت مورد بحث قرار ميلامي تاريخي و تفسيري از منظر كادبي، 
ه به صراحت از متن و اجزاي مختلف عهد قديم و عهد جديد نام برد يا تصريح كشناسيم  ها پس ــ از وي نمي و تا قرن

) ٨٨٥ـ٨٠٩دين بقاعي (ال ي شناخته شده، برهان ه سخني را مستقيماً از يهود و مسيحيان شنيده است. تنها نمونهكند ك
زيسته است. با اين احوال، منقولات  قرن پس از وزير مغربي مي ٥ه كاست  نظم الدرر في تناسب الايات و السوردر 

ها از اين منقولات وزير  نمونه ياز مفسران قبل و بعدش نيست. برخ كي وزير مغربي از عهدين قابل قياس با هيچ
  افته است. نيز راه ي التبيانمغربي به تفسير 

ي نبوي ــ هم در تفسير آيات و هم در بيان اسباب نزول ــ در ميان  هـ) توجه وزير مغربي به تاريخ اسلام و سيره
مفسران شيعه پيش و پس از خود بسيار متفاوت است. وزير مغربي سخت علاقمند تاريخ و سيره است. خود ذيبي 

ي از وجوه مهم كنيز انجام داده است. به دليل علاقه و تسلط خاص وي بر روايات سيره، ي هشام ي ابن سيرهاز 
ه كشود  تفسيرش، توجه به روايات سيره در بيان و تفسير برخي آيات قرآن است. اين امر عموماً آياتي را شامل مي

همچنين وي به نقادي روايات سيره شود.  اي از قرآن مربوط مي به حوادث معاصر با زندگي پيامبر يا سبب نزول آيه
  پردازد. نيز مي

وت درباب مذهب خود بوده است، در كزيسته و حتي در مواضعي مجبور به س ه در محيط اهل سنت ميكو) وي با آن
در ذيل  لاً. مثرده استكتفسير خود همواره از اعتقادات اصلي شيعه در برابر معتزله و عموم اهل سنت دفاع 
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﴿بعقْ«: نوشته است) ٥٦، البقرة( ﴾مكُاثنةَ ععجزِلَةُ الرتت المُعكَرأَن لاَو قالوا: لا و نأي نم اءً بِالمَعاصي، ويها إِغْرنّ ف
دليلٌ «: استنوشته ) ١٧٢النساء، ( ﴾لَن يستنكف الْمسيح﴿در ذيل  »معروفين.لا غْراءُ و القَوم غَير معين علَيهِم و لاا

م كُلَرجاَ م وكُوسءُروا بِحامس و﴿ي  ذيل آيه »عند بعضِ المُتكَلِّمين علَي تفْضيل المَلائكَة علي الأَنبياء، و لَنا في هذا نظر.
فَأَما القراءَةُ بِالخَفْضِ فَدلالَتها علَي المَسحِ ظَاهرةٌ، و أَما القراءَةُ بِالنصب، فَهِي «: آورده است)، ٦، المائدة( ﴾ينِعبكَي اللَإ

 بصالن و ،لَي اللَّفْظع طْفع ك. فَالخَفْضثْلِ ذَللَي مالَّةٌ عا دندنعطْفع. عضلَي المَوآنگاه بعد از بيان توضيحات  »ع
ما ناعلَموا أو﴿ي  . همچنين در ذيل آيهمردود دانسته استسنت را  اه تفصيل، تمام اعتراضات حتي قول نسخ بنحوي، ب

  .رده استك)، به تفصيل از ديدگاه شيعه، نظر خود را بيان ٤١، الانفال( ﴾نَّ اللهِ خمسه و للرسولأغَنِمتم من شيءٍ فَ
اضر، شناسايي اين مفسر و اديب جليل القدر، معرفي و بررسي تفسير ناشناخته و ي ح موضوع پيشنهادي در رساله

ه وزير مغربي شخصيتي شيعي با كريم است. نظر به اينكبسيار مهم وي، و نشان دادن جايگاه او در تاريخ تفسير قرآن 
هاي علميه،  ها و حوزه هاي مختلف علوم اسلامي در دانشگاه نون در حوزهكابعاد مختلف علمي و سياسي است، و تا

هيچ رساله يا پژوهشي راجع به وي انتشار نيافته است، انجام اين طرح پژوهشي گام بسيار مهمي در پژوهش راجع 
و دانشمندان علوم بسيار زيادي به محققان  كمكآيد. اين امر  هن به شمار ميكريم به ويژه در دوران كبه تفسير قرآن 

المصابيح في اش  رد تا با زواياي ناشناخته از زندگي علمي وزير مغربي و اثر مهم تفسيريكمختلف اسلامي خواهد 
  آشنا گردند. تفسير القرآن

  ها تحقيق و بيان سوال ي بندي مساله صورتـ ۲ـ۱ـ۱
شود: نخست دوران تفسير اثري و  مي توب شيعه در دوران نخست به دو دوران اصلي تقسيمكتاريخ تفسير مدون و م

ي حاضر بررسي اهميت و جايگاه وزير مغربي در  ي اصلي در رساله مسألهنگر و اجتهادي.  دوم، دوران تفسير جامع
نگر است. مراد از تفسير  ي اجتهادي و جامع ي تقريباً اثري محض به گونه ي اماميه از گونه مسير تحول تفسير شيعه

لمان معتزله و كلامي، اقوال متكاز ائمه عليهم السلام، به مباحث  اتيروايه بر كه علاوه بر تكاست نگر، تفسيري  جامع
جزآن، آراي ادبي (اشتقاق، لغت، صرف و نحو)، نقل و تحليل اختلاف قرائات، نقل و تحليل اشعار جاهلي، نقل از 

رد در ميان عالمان كامل و جامعي از اين رويكبا قرآن و مانند آن نيز اعتناي اساسي دارد. صورت   عهدين و مقايسه
  بينيم. ق) مي ٤٦٠ي شيخ طوسي متوفاي  (نگاشته التبيان في تفسير القرآنشيعه را نخستين بار در 

بويه در قرن چهارم و پنجم هجري و تلاش برخي عالمان شيعه چون  لامي و ادبي عالمان اسلامي عصر آلكفضاي 
ق) دو عامل اساسي در پديدآمدن اين  ٤٣٦ق) و شريف مرتضي (م  ٤١٨بي (م ق)، وزير مغر ٤١٣شيخ مفيد (م 
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نمايد،  بسيار بيشتر مي المصابيحاند و در اين ميان، سهم وزير مغربي با نگارش تفسير  روش تفسيري جديد بوده
ادي شيعه را وامدار نگر شيعي دانست و جوانب مختلفي از تفسير اجته توان وي را نخستين مفسر جامع ه ميكاي  گونه به

اي در تاريخ  ي گمشده اثر او دانست. طرح حاضر درصدد است با بررسي زندگي و اثر تفسيري وزير مغربي، حلقه
ند و منابع مهم شيعي و كاوي كشناختي آن را وا ترين عناصر روش ند، مهمكتفسير شيعه در عصر متقدمان را بازيابي 

رد كامل رويكترين عوامل تغيير و ت روشن خواهد شد مهملا اين طريق او ند. ازكسني آن را شناسايي و بازسازي 
گذار در اثرعنوان نخستين مفسر  يابيم وزير مغربي، به تفسيري شيعه در پايان قرن چهارم چه بوده است و ثانياً درمي

هاي تفسيري  و روشتحول تفسير اثري اماميه به تفسير اجتهادي و جامع در آغاز قرن پنجم هجري، از چه عناصر 
  جديد ره برده است.
، المصابيح شده المصابيحشناسي تفسير وزير مغربي اين بوده است كه چرا تفسير  شناسي و روش پرسش اصلي در منبع

چرا وزير مغربي تفسيري همانند طبري، عياشي يا حتي شريف رضي ننوشته است؟ چه  ،است؟ به عبارت ديگر
عواملي در شخصيت علمي، روحي و اجتماعي وزير مغربي وجود داشته و چه شرايطي در محيط زندگي و 

تفاسير را از بسياري جهات متفاوت از تمامي  المصابيحهاي اجتماعي و سياسي وي حاكم بوده است كه تفسير  فعاليت
شيعه تا پايان قرن چهارم ساخته و سرآغازي براي تحول در سبك تفسيرنگاري شيعه در مكتب شيخ طوسي از قرن 

گويي به دو پرسش اصلي زير را  ي پاسخ ي حاضر، دغدغه پنجم به بعد شده است. بنابراين فصول مختلف در رساله
  دارند:

  چيست؟ المصابيح اري وزير مغربي در تفسيركهاي اصلي و ابت ) ويژگي١
هاي تفسيري وزير مغربي ــ و تا چه اندازه ــ در سنت تفسيري شيعه باقي  از عناصر و روش كي دامك) ٢

  مانده است؟

  فرضيات تحقيقـ ٣ـ١ـ١
هشام، واقدي و ...)؛  اهش تعداد روايات مأثور شيعه؛ نقل روايات صحابه و تابعين (بر مبناي طبري، ابنك )١

يد به جوانب ادبي آيات و اجتهادات كتفاسير معتزله (جبائي، رماني، ابومسلم)؛ توجه ا گيري فراوان از ره
ي مستقيم به عهدين و نقل و نقد مطالب عهدين؛ توجه زياد به منقولات تاريخ  لغوي، نحوي و صرفي؛ مراجعه
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شناختي تفسير اهل  روش لام شيعه در عين همراهي با عناصركو سيره؛ و ايتاً دفاع از مواضع اساسي فقه و 
  يابند. ه نخستين بار در تفسير شيعه ظهور ميكاست  المصابيحهاي خاص تفسير  سنت از جمله ويژگي

ه وزير مغربي نخستين بار در تفسير شيعه از آن ره برده، در سنت تفسيري اماميه، تثبيت كاغلب عناصري  )٢
دين و نقل و نقد مطالب عهدين" و "توجه زياد به ي مستقيم به عه جز دو مورد يعني "مراجعه شده است. به

مجمع شيخ طوسي و از آنجا به تفسير  التبياني اين عناصر به روشني به تفسير  منقولات تاريخ و سيره"، بقيه
 كاند. تأثير روش وي در ميان مفسران اخباري و محدثان شيعي در دوران صفويه تا قاجار اند راه يافته البيان

  است، اما در ميان ساير مفسران اجتهادي قديم و معاصر بسيار زياد است.

  ها  روش تحقيق و دادهـ ٤ـ١ـ١
ه اين پژوهش پژوهشي در تاريخ تفسير است. از سوي كي حاضر پژوهشي چندجانبه است؛ نخست بايد گفت  رساله

تلف آن است؛ همچنين شناخت زواياي مختلف هاي مخ اوي لايهكو وا المصابيح ار مبتني بر تحليل ادبي متنِكديگر اين 
هاي  رود. ويژگي شمار مي ترين ابزارهاي پژوهش حاضر به ي از مهمكتاريخي در زمان حيات مؤلف اين تفسير ي

 كبه در جزيرةي محل زندگي وي، يعني شامات، مصر، عراق و  لي موجود در جامعهكشخصيتي مفسر علاوه بر فضاي 
  ند.ك مي كمك المصابيحلف تفسير هاي مخت تر اين لايه

ترين  ي پژوهشي، علاوه بر مراجعه به منابع سيره، حديث، ادبيات و تفاسير شيعه و سني، مهم در مسير انجام اين پروژه
ي از اصل كهاي بسيار اند جا مانده از تفسير وزير مغربي است. نسخه و به كهاي خطي اند امر بازخواني دقيق نسخه

ه اشتباهاً به ك ٣٥٣٨ي چستربيتي ش  تابخانهكهاي دنيا باقي مانده است. نخست  تابخانهكتفسير وزير مغربي در برخي 
ق) ثبت شده است. دوم جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية، مخطوطات قسم التفسير،  ٢٩٩يسان نحوي (م. ك نام ابن

ه بسيار فرسوده و متلاشي ك ١٤٧٦ش، مخطوط ش كين در شهر فاس مراي جامع القروي تابخانهك؛ و سوم ٢٠٠٢ ش
و ضمن تحليل دقيق متن، آن را با منابع اصلي  ،از تفسير آماده يها، نخست متن منقح ي اين نسخه شده است. با يه

. از اين يما دهركهن شيعه و سني، متون ادبي، متون سيره و حديث اهل سنت و مانند آن) مقايسه كوزير مغربي (تفاسير 
با سهولت و دقت بيشتر انجام  المصابيح في تفسير القرآنشناسي و منابع تفسيري وزير مغربي در  راه، تحليل روش
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ترين  هن ديني و تاريخي مهمكاي متون  شناسي عمومي تفسير، مباني اصلي متن شناسي، تحليل مقايسه پذيرفت. روش
 د خواهد بود.ي حاضر در پژوهش خو ابزارهاي محقق رساله

شود. بخش نخست (مشتمل فصل نخست) به تحقيق در زندگي، احوال، و  ي حاضر به دو بخش اصلي تقسيم مي رساله
آثار علمي وزير مغربي اختصاص دارد و بخش دوم (مشتمل بر فصول دوم و سوم و ضميمه) به جوانب مختلف تفسير 

پردازد. تحقيق  ه با تأثيرات آن در سنت بعدي تفسير شيعه ميشناسي اين تفسير همرا شناسي و منبع وي بر قرآن، روش
اي  هاي كتابخانه شناسي تفسير مهم وي اساساً بر داده شناسي و منبع در زندگي، احوال، و آثار وزير مغربي و نيز روش

وي، ي اين عالم بزرگ اسلامي و آثار وي همچون ساير دانشمندان شيعه معاصر  استوار است. با آنكه درباره
ها،  عصران و متأخران از ايشان باقي نمانده است، معدود نوشته هاي تاريخ و اسناد و شواهد علمي در آثار هم گزارش

  ند.  هاي فهرستي و تاريخ درباب وي اطلاعات خوبي در اختيار ما مي هاي خطي و گزارش نسخه
اتيد، فهرست آثار متنوع، و سير زندگي پر فراز و از آنجا كه در فصل دوم رساله، به معرفي وزير مغربي، تحصيلات، اس

ترين منابعي كه اطلاعاتي  نشيب وي خواهيم پرداخت، در اينجا مناسب است مروري داشته باشيم بر فهرست كهن
ترين اطلاعات را از معاصران وي  ايم دقيق ي حاضر كوشيده ند. در رساله اندك يا زياد درباب وي در اختيار ما مي

ي زماني (مانند  ويه) يا كساني بيابم كه كمترين فاصلهكمس ابن و ، ايلياي نصيبيني، ابوالعلاي معريمسبحي(مانند 
اند. بر همين اساس، با وجود مراجعه  داشتهو محيط نشو و نماي وي عديم) با وي  ي مكاني (مانند ابن نجاشي) يا فاصله

ي اصلي اين پژوهش بر منابع و  مغربي و احوال و آثارش، تكيه و بررسي تمام منابع قديم و جديد، در معرفي وزير
  متون تراجم و سيره و رجال پيش از قرن هشتم هجري بوده است.

ترين منبع، تفسير خود  ، مهمالمصابيحشناسي وزير مغربي در تفسير  شناسي و منبع در فصل دوم و هنگام بررسي روش
ي  هايي پراكنده باقي مانده و به دست ما رسيده است. در مسير انجام اين پروژه اوست كه اكنون در قالب نسخه

ترين امر بازخواني دقيق اين  پژوهشي، علاوه بر مراجعه به منابع سيره، حديث، ادبيات و تفاسير شيعه و سني، مهم
ي  ي ناقصي در كتابخانه ها عبارتند از: نخست نسخه مانده بوده است. اين نسخه جا هاي خطي اندك و به نسخه

ق) ثبت شده است. دوم جامعة الامام محمد  ٢٩٩كيسان نحوي (م.  كه اشتباهاً به نام ابن ٣٥٣٨چستربيتي (دابلين) ش 
لقرويين در شهر فاس ي جامع ا ؛ و سوم كتابخانه٢٠٠٢بن سعود الاسلامية (رياض)، مخطوطات قسم التفسير، ش 

ي نخست به بازخواني و فهم صحيمي از  كه بسيار فرسوده و متلاشي شده است. با يه ١٤٧٦مراكش، مخطوط ش 
ايم و ضمن تحليل متن، آن را با منابع اصلي وزير مغربي (تفاسير كهن شيعه و سني، متون ادبي،  متن تفسير دست زده
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شناسي و منابع تفسيري وزير  . از اين راه، تحليل روشيما همقايسه كرد متون سيره و حديث اهل سنت و مانند آن)
شناسي عمومي تفسير، مباني اصلي  با سهولت و دقت بيشتر انجام گرفت. روش المصابيح في تفسير القرآنمغربي در 

پژوهش خود ي حاضر در  ترين ابزارهاي محقق رساله اي متون كهن ديني و تاريخي مهم متن شناسي، تحليل مقايسه
  بوده است.

شناسي آرا و اقوال وي، تا حد امكان به تمامي آثار تفسير، تاريخ، سيره، حديث،  ي روش و منبع جز اين، در مطالعه به
ايم و علاوه بر سنجش رويكرد وي با تفسيرنگاران شيعه  اند، مراجعه كرده ليف شدهألغت، و مانند آن كه پيش از وي ت

تر، وارسي رويكرد مشابه يا متفاوت مفسران شيعه پس  بررسي روش معاصران و از همه مهمو سني متقدم بر وي، به 
  .ايم از وي پرداخته

  ي تحقيق مروري بر مطالعات انجام شده يا پيشينهـ ٥ـ١ـ١
با موضوع پژوهش  كي ه تقريباً هيچكهاي بسياري صورت گرفته است  درباب تفسير اماميه در قرون نخست، پژوهش

نون به دليل عدم كتا ميالعظ  القرآنيرتفس ح فييالمصابباط مستقيم ندارند. متن تفسير وزير مغربي موسوم به حاضر ارت
ند و شيخ ك ) تنها از نام تفسير وي ياد مي٦٩ي آن انتشار نيافته است. نجاشي (ص  اطلاع يا دسترسي به نسخه

دهد. در دوران  اي خبر نمي ) نيز پس از نقل همين مطلب، از وجود هيچ نسخه٢١/٧٩، الذريعةآقابزرگ طهراني (
 الوزير المغربي ابوالقاسم الحسين بن علي العالم الشاعر الناثر الثائرتاب خود با عنوان ك، در معاصر، احسان عباس

بن علي المغربي المتوفي سنة الوزير الكامل ابوالقاسم الحسين تاب كو خالد معدل در ) ١٩٨٨(عمان، الاردن، 
ضمن مرور بر زندگي و آثار ادبي وزير مغربي، جز م)  ١٩٩٧ ق/١٤١٨(بيروت: دارالروضة،  ١٠٢٧ـ٤١٨/٩٨٠ـ٣٧٠

يا نقل  ها حتي از اقتباس ن دو مولفياد. نده ، هيچ اطلاعي از محتواي آن نميالمصابيح في تفسير القرآناشاره به نام 
لمان و فؤاد سزگين نيز هر دو در كارل بروك. اند بودهاطلاع بدون هاي مفسراني چون شيخ طوسي از تفسير مغربي  قول

هاي وزير مغربي  تابك اغلب)، از GAS, GALهن عربي (كتوبات كهاي جامع خود راجع به آثار و م شناسي تابك
  نند.ك جز تفسيرش ياد مي

تر كتري به قلم دكي د رساله كميلادي در قالب ي ٢٠٠٠و ناقصي از اين تفسير در سال جز اين، تصحيح مغلوط  به
هاي  ه رسما منتشر نشده، در سايتكرمه) انجام گرفته و با آنكه مكالقري (م ريم بن صالح الزهراني در دانشگاه امكعبدال

في تفسير القرآن العظيم للحسين بن  المصابيحاينترنتي قابل دسترسي و ارجاع است. مشخصات آن از اين قرار است: 
، بحث مقدم هـ) من اول سورة الفاتحة الى آخر سورة الإسراء: دراسة وتحقيق ٤١٨علي المعروف بالوزير المغربي (ت: 
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رمة: كة المكتوراة، عبدالكريم بن صالح بن عبداالله الزهراني، باشراف الدكتور عليان بن محمد الحازمي، مكلنيل درجة الد
خواني و توضيحات  ص. به دليل وجود اغلاط فراوان در نسخه٨٣٩م. دو جلد،  ٢٠٠٠هـ/  ١٤٢١ام القري، جامعة 

يه كي خطي فراهم آمده ت اي نخواهد شد و تنها بر متن سه نسخه ي حاضر از اين پايان نامه، استفاده مصحح، در رساله
آمده » : معرفيالمصابيح في تفسير القرآن«ان بخش زيادي از اشكالات اين تصحيح در فصل سوم زير عنو خواهد شد.

  است.
نعماني و مصادر «الاسلام سيد محمد جواد شبيري با عنوان  ي حجة در ميان مقالات فارسي، نخست بايد به مقاله

ز و ييپا ،١٩ش  و ؛٢٢٧ـ٢٠٩، ص ١٣٨٥ار و تابستان  ،١٨ ، شانتظار موعودي  مجلهدو شماره از  ، در»الغيبة
از متن تفسير  التبياننقل قول شيخ طوسي در تفسير  ٥٥ه در آن، حدود كرد كاشاره  ٣٠٦ـ٢٥٤، ص ١٣٨٥زمستان 

ي ديگر به قلم راقم اين سطور به فارسي تأليف شده  وزير مغربي گردآوري و بررسي شده است. پس از اين، دو مقاله
ي يهود: بررسي روايتي تفسيري  ي سالانه لهكمأ«ه هر دو به بررسي جوانبي از تفسير وزير مغربي مربوط است: كاست 

، ١٣٩٠، پاييز و زمستان ٢، ش ٤٤، سال پژوهشهاي قرآن و حديث (مقالات و بررسيها)، »هن شيعه و سنيكدر منابع 
، راد ي استاد محمدعلي مهدوي نامه جشن، در »المصابيح في تفسير القرآن: گنجي در تاريخ تفسير شيعه«. ١٤٠ـ١١٩ص 
تر كالمصابيح في تفسير القرآن: «ي عربي همين مقاله با عنوان  . نسخه١٣٩١رسول جعفريان، قم: نشر مورخ،  وششكبه 

و سرانجام جديدترين و آخرين  ق. ١٤٣٤، محرم الحرام ١١٤و  ١١٣، ش تراثناي  ، در مجله»من تراث التفسير الشيعي
اسرائيليات و منقولات عهديني در «نيا با عنوان  ريميك تر مجيد معارف و مرتضيكتر منصور لوان، دكمقاله به قلم د

 ٢٢، سال ششم، ش مطالعات تفسيري، در »ق) موسوم به المصابيح في تفسير القرآن ٤١٨ـ٣٧٠تفسير وزير مغربي (
 انتشار يافته است. ١٥٦ـ١٣٧)، ص ١٣٩٤(تابستان 

  نامه محتواي طرح و رئوس مطالب پايانـ ٦ـ١ـ١
  فصل اول: كليات

  دوم: وزير مغربي: زندگي و آثارفصل 
  المصابيحشناسي و تحليل منابع تفسير  : روشسومفصل 
  بر تفاسير بعدي المصابيحم: اثرگذاري چهارفصل 

  ييرگ جهيفصل پنجم: نت
  ضمائم
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  يديلك ميمفاهـ ۲ـ۱
مفاهيم و شناسي تفسير است، بسياري از  ي اصلي اين رساله بر موضوع تاريخ تفسير و روش يهكه تكاز آنجا 

گيرد. در بخش  ار ميك ي تفسير، علوم قرآني، ادبيات و تاريخ اسلام را به شده هاي شناخته اصطلاحات رايج در حوزه
ه به پژوهش در زندگي، احوال و آثار علمي وزير مغربي اختصاص يافته است، مفاهيم و كنخست رساله نيز 

و نيز ادبي برگرفته از سنت اسلامي استفاده خواهد شد. در اصطلاحات عام تاريخي، جغرافيايي، فهرستي و تراجمي، 
  شود. اتي لازم در اين قسمت توضيح داده ميكاين ميان، به منظور تبيين تر برخي اصطلاحاتي خاص، ن

  تفسير شيعهـ ١ـ٢ـ١
اند. روشن  نون پديد آوردهكه عالمان شيعه طي قرون دوم تاكي از فهم و شناخت قرآن است كمراد از تفسير شيعه سب

دست و كهاي متنوع و مختلف تاريخي و جغرافيايي خود ي تواند در سراسر دوره ه اين تاريخ بلند علمي نميكاست 
نون به چهار دوره يا كهمسان باشد. تاريخ بلند تفسير شيعه را از آغاز تدوين متون تفسيري در قرن دوم هجري تا

  رد:ك توان تقسيم پارادايم متفاوت مي
  طوسي: قرن دوم تا پايان قرن چهارماز ي اول: تفاسير روايي يا ماثور پيش  دوره
  تب تفسيري طوسي: قرون پنجم تا م هجريكي دوم: تفاسير درايي يا اجتهادي يا م دوره
  ي صفويه: قرون م تا سيزدهم روايات معصومين در دوره ي سوم: تفاسير اخباري و جامعِ دوره
  قرون چهاردهم و پانزدهم: جديد كبا سب يبازاجتهاد: تفاسير ي چهارم دوره

ي دوم  ي نخست و دوره ي اتصال دوره دقيقاً نقطهق)  ۴۱۸ـ۳۷۰(ي حاضر، يعني وزير مغربي  محور بحث در رساله
  است.

  تفسير روايي يا مأثورـ ٢ـ٢ـ١
از پيامبر، و   و آثار منقول  مبتني بر احاديثه كاي از تفسير قرآن است  تفسير مأثور، يا تفسير مبتني بر روايت، گونه

و اهل   رمكتفسيري پيامبر ا  ي اماميه اين نوع تفسير تنها بر احاديث . در شيعه ــ است  ــ و بنا بر قولي تابعين  صحابه
اهل سنت  ق) در ميان ٣١٩منذر (م  ق) و ابن ٣٢٧حاتم رازي (م  ابي مبتني است. تفاسيري چون ابن  السلام عليهم  بيت
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و عياشي در ميان شيعيان از اين  وفيكفرات و آثاري چون تفاسير ابوحمزه ثمالي، ابوالجارود، علي بن ابراهيم قمي، 
  آيند. شمار مي دست تفاسير به

  و ادبي ي لغويرتفسـ ٣ـ٢ـ١
، ، صرفييجوانب لغوي فراوان بر  هيكو با ت يقرون دوم و سوم هجر يه طكاند  يمركاز قرآن  ييرن تفاسيتر هنكمراد 
حجت و علل بيان قرائات، چون  يبه امور ،يرن تفاسياز ا ياند. در برخ ل گرفتهكقرآن ش و ادبي ي، نحوياشتقاق

ه عموماً در ميان اهل كهايي از اين دست تفاسير  شود. نمونه و استشهاد فراوان به اشعار عرب نيز توجه مي قرائات
تأويل (زجاج)، و  و اعرابه  معاني القرآن(ابوعبيدة)،  مجاز القرآن(فراء)،  ني القرآنمعااند عبارتند از:  ل گرفتهكسنت ش

ي ابان بن تغلب و زيد بن علي بن الحسين عليهما السلام در  قتيبة). شايد بتوان آثار از دست رفته (ابن ل القرآنكمش
  شمار آورد. ادبي شيعه بهل القرآن را در شمار نخستين آثار تفسير كي غريب القرآن و مش زمينه

  يا اجتهادي جامع يرتفسـ ٤ـ٢ـ١
ات يح آي و توضيينشود، تب يز خوانده مي) نيي رواير(در مقابل تفس ي درائيره با نام تفسك يرن گونه تفسيمراد از ا

اقوال و ادبي و لغوي، آراي معصوم، يرت معصوم و غيل رواياز قب ييرمتعارف تفس ياز تمام ابزارها بييكقرآن با تر
هاي مختلف مفسران ديگر  ر وجوه مختلف قرائات، اشعار جاهلي، اخبار تاريخي و بررسي تبيينكلامي و فلسفي، ذك

ه كآيند، چرا به نوعي تفسير درايي، يا اجتهادي به شمار مي كجز تفاسير روايي محض، ديگر تفاسير هر ي است. به
(شيخ  التبيان(وزير مغربي)،  المصابيحدهند. تفاسير  ي و برداشت بشري نيز ا ميعلاوه بر روايات معصوم، به رأ

(فخرالدين رازي)  مفاتيح الغيب(زمخشري)، و  شافكالمي)، شم جِك(حا التهذيب)، طبرِسي( مجمع البيانطوسي)، 
  اند. هايي از تفاسير جامع يا اجتهادي از مفسران شيعه و سني نمونه

  ر مغربييوزـ ٥ـ٢ـ١
ر ياستمدار و وزي، سيب، شاعر، لغويق) اد ٤١٨ـ٣٧٠( ر مغربيي معروف به وزينبن الحس ي بن علينابوالقاسم الحس

عه برخوردار ي شيرخ تفسي تاريردر س يمهم و اساس يگاهيجااز ه كبوده  يا هي، بويمختلف فاطم يها ومتكدر ح
اند، و نسب وي در ايت به رام پنجم، پادشاه ساساني  تابت بودهكار وزارت و كپدر و دو جد وي همگي در  است.

ي شعر، ادب، انساب، تاريخ و  رسد. از وي آثاري متعدد در زمينه ميلادي) مي ۴۳۸ايران معروف به رام گور (م 
ن شيعيان ه نخستين بار از سوي وي در مياكتفسير قرآن برجا مانده است. الگوي جامع و اجتهادي در تفسير قرآن 



  فصل اول: كليات و مفاهيم
 

١٢ 

   

تر  به نحوي گسترده التبيانار گرفته شده، نيم قرن پس از وي و به دست شيخ طوسي در تفسير ك به المصابيحدر تفسير 
  ردي تازه در تاريخ تفسير شيعه شده است.كاعمال شده و اين امر سبب پيدايش روي

  جزيرةـ ٦ـ٢ـ١
افته است. يه امتداد يه و شرق سوريكاز جنوب تر ييها بخشه از شمال بغداد تا كاي ميان دجله و فرات است  منطقه

وجود ندارد. در  چ ارتفاعاتييآن ه ه در بخش جنوبيكم ارتفاع قرار دارد كاي پست و  بخش اعظم جزيرة در منطقه
ين  و آب فراوان وجود دارد. ايرنسبتاً سردس ي، هواوهستانيكرسد، مناطق  يه ميكتر يها وهكه به كآن  قسمت شمالي

ناميده شده است.  ةمنطقه به مفهوم جغرافيايي جزيره نيست، اما چون ميان رودهاي دجله و فرات قرار گرفته جزير
ه جاي آن امروزه كبه بخش شمالي بين النهرين با اين عنوان اشاره شده  ييايو جغراف ييخهن تاركدر بسياري از متون 

مات يتوان گفت در تقس يند. مك هاي شمالي عراق برابري مي تانيه و شرق سوريه و اسكبا قسمتي از جنوب شرقي تر
، و رقة ينافارقي، مينبير، نصكاربيالنهرينِ عليا جزيرة و بخش جنوبي آن عراق نام دارد. موصل، د هن، بينك ييايجغراف

ن يخود را در ا ياسيو س ي، علمات ادبيياز ح يبخش مهم ر مغربيين منطقه است. وزيا ين شهرهايتر از جمله مهم
  منطقه گذرانده است.

  پارادايمـ ٧ـ٢ـ١
بينش ما نسبت به مفاهيم، م بر كحا اصول ي، به معناشود كار گرفته مي پارادايم، اصطلاحي است كه در فلسفه علم به

). اين اصطلاح را نخستين بار توماس كوهن در ۱۶، ص درآمدي بر انديشه پيچيده(مورن،  امونيرپ اشياء و جهان
رد و الگوي جديدي براي تبيين چگونگي رشد و توسعه علوم ارائه كرد؛ كار ب به هاي علمي ساختار انقلابكتاب 

هاي علمي دارد به طوري كه برطبق آن،  پيشرفتدر انقلابي  ي جنبهوي تأكيدي است كه بر  ي ي نظريه ويژگي عمده
نظري و جايگزيني آن با ساختار ناسازگار ديگري است. ويژگي ديگر اين نظريه  ياختارس متضمن طرد و ردانقلاب 

ه تمام كوهن، پارادايم اصطلاح فراگيري است كي  بر اساس ايده .استتأكيد بر مميزات جامعه شناختي جوامع علمي 
ه دانشمندان براي حل مسائل كسازد  ا فراهم ميگيرد و چارچوبي ر ي علمي را دربر مي رشته كارگزاران يكمقبولات 

ند و دانشمندان ك هاي مديد تغيير نمي علم تا مدت كوهن معتقد است پارادايم يكنند. كعلمي در آن محدوده استدلال 
ند و كش ه پارادايم را درهم ميكآيد  اند. اما دير يا زود بحراني پيش مي ار خويشكدر چارچوب مفهومي آن سرگرم 
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اي جديد از علم آغاز  آورد و دوره ه پس از مدتي پارادايم جديدي به وجود ميكآيد  دگرش علمي به وجود مي
  نمودار بي پايان زير خلاصه كرد: باتوان  تصوير كوهن از شيوه پيشرفت يك علم را ميشود.  مي

  ... ← بحران جديد ←علم عادي جديد  ←انقلاب  ←بحران  ←علم عادي  ←پيش علم 
پس از اينكه به يك  گيرد، ايتاً ريزي يك علم صورت مي هاي پراكنده و گوناگوني كه قبل از تشكيل و پي اليتفع

گردد. پارادايم مشتمل است بر مفروضات كلي  اي علمي تبديل شد، منظم و هدفدار مي پارادايم مورد پذيرش جامعه
شايد نتوان مدل  گيرند. كار مي اصي آا را پذيرفته و بهنظري و قوانين و فنون كاربرد آا كه اعضاي جامعه علمي خ

براي پاسخ به تمام سوالات مرتبط  ،رد و از اين مدلكمال بر تاريخ تحول تفسير شيعه منطبق كپارادايمي را به دقت و 
تمامي ه با كهاي علوم انساني است  رد. اين امر به سبب شرايط خاص در حوزهكبا تاريخ تفسير شيعه استفاده 

ه در بحث ما از تاريخ تحول تفسير شيعه، كها و موازين تحول در علوم تجربي منطبق نيست. بيفزاييم  كهنجارها، ملا
امل صورت نپذيرفته؛ لذا برخي عناصر از كي بعدي با انقلاب  ي فوق به دوره هاي چهارگانه از دوره كانتقال از هر ي

اند. با تمام اين احوال، به سبب  ردهكمي تغيير ــ حفظ كــ هرچند با  ي جديد دوران قبلي جايگاه خود را در دوره
ي اول و دوم  هاي تفسيري در دوره عناصر و روش كيكديگر، براي تفكشباهت بسيار زياد ميان تفاسير هر دوره با ي

با ه گاه آن را كي ــ ي حاضر سعي بر اين بوده است تا با ارجاع به مدل پارادايم ي دائمي اين دو، در رساله و مقايسه
 ها، تحولات و عوامل اين تغييرها ارائه شود. ها، شباهت تري از ميزان تفاوت ايم ــ تصوير دقيق دوره نيز ناميدهتسامح 

چون فارسي  ييندارد و برابرادها چ معادلييهمچنان ه يدر زبان فارس) Paradigm( يمي پارادا است واژه گفتني
چون النموذج الفكري، النموذج الإدراكي، و الإطار  عربي ييها ترجمهري، يا كيا چارچوب فسرمشق،  الگوواره، الگو،

  اين اصطلاح نارسايند.ح يو صحي معناي اصلي داالنظري همچنان در ا
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  خاندان مغربي:
  
 

  ابوالحسين علي
  

  ق) ٣٥٤ابوالقاسم حسين (م  ـ١
  

  ق) ٤٠٠ـ ابوالحسن علي (م ٢       ق) ٤٠٠ابوعبداالله (م 
  

  )ق ٤١٨ـ٣٧٠ابوالقاسم حسين (ـ ٣  ق) ٤٠٠علي المحَسن (م       ق) ٤٠٠محمد (م 
  أبويحيي عبدالحميد بن الحسين              جعفر

  ابوالفرج محمد
  
  

  در بغداد)ق  ٣٢٠ح ابوالحسن علي بن محمد مغربي؛ جد پدر (م. 
  در حلب)ق  ٣٥٤ابوالقاسم حسين بن علي مغربي؛ جد (م 

  ق در مصر) ٤٠٠علي بن حسين مغربي؛ پدر (مقتول در سال 
 ق در ميافارقين) ٤١٨ابوالقاسم حسين بن علي مغربي (م 
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  منابعتنوع و اهميت ـ ١ـ٢
ن فصل به معرفي وزير مغربي، تحصيلات، اساتيد، فهرست آثار متنوع، و سير زندگي پر فراز و نشيب يدر اه كاز آنجا 

ترين منابعي كه اطلاعاتي اندك يا  مروري داشته باشيم بر فهرست كهندر آغاز وي خواهيم پرداخت، مناسب است 
آثار ادبي، تاريخي، تراجم و فهرست، و تفاسير هاي مختلفي از  اين منابع گونهند.  وي در اختيار ما مي ي رهزياد دربا

، ايلياي مسبحيترين اطلاعات را از معاصران وي (مانند  ايم دقيق ي حاضر كوشيده در رسالهگيرد.  قرآني را دربر مي
) يا يخ طوسيو ش ي زماني (مانند نجاشي م كه كمترين فاصلهيويه) يا كساني بيابكمس نصيبيني، ابوالعلاي معري؛ ابن

اند. بر همين اساس، با وجود مراجعه و  داشتهو محيط نشو و نماي وي عديم) با وي  (مانند ابن ييايجغرافي  فاصله
ي اصلي اين پژوهش بر منابع و متون  بررسي تمام منابع قديم و جديد، در معرفي وزير مغربي و احوال و آثارش، تكيه

  بوده است.تم هجري فتراجم و سيره و رجال پيش از قرن ه
  ترين منابع از اين قرار است: ترين و كهن ، فهرستي از مهمالمصابيحمانده از تفسير  ي خطي باقي علاوه بر سه نسخه

  : أخبار مصر في سنتينسبحيتاريخ المُق)  ٤٢٠(م  القاسم بيا، عزالملك محمد بن مسبحي
  تجارب الامم وتعاقب الهممق)،  ٤٢١حمد بن محمد بن يعقوب (م ابوعلي امسكويه،  ابن

  يتمة الدهر في محاسن أهل العصرق)،  ٤٢٩بومنصور عبدالملك بن محمد بن اسماعيل (م ا، ثعالبي
  القارح الي ابي العلاء رسالة ابن)، ٤٢١ـ٣٥١قارح ( ابن

  بن علي المغربي مجالس مار ايليا برشينايا مطران نصيبين مع الوزير ابي القاسم الحسينق)،  ٤٣٨ايليا مطران نصيبين (
  وانيدق)،  ٤٤٩ابوالعلاء المعري (م 

  رسائل ابي العلاء المعري)، ق ٤٤٩م ابوالعلاء المعري (
  فهرست اسماء مصنفي الشيعةق).  ٤٥٠نجاشي، ابوالعباس احمد بن علي بن احمد بن العباس (م 

    القرآنيرتفس ان فييالتبق)،  ٤٦٠، ابوجعفر محمد بن حسن (م يطوس
  تاريخ بغداد ،ق) ٤٦٣(م  ، أبوبكر أحمد بن عليبغداديخطيب 

  دمية القصر وعصرة أهل العصرق)،  ٤٦٧الطيب (م  باخرزي، ابوالحسن علي بن حسن بن علي بن ابي
  ذيل كتاب تجارب الامم (ملحق بكتاب تجارب الامم)ق)،  ٤٨٨ (م ينروذراوري، ظهيرالدين ابوشجاع محمد بن حس

  اموع اللفيفق)،  ٥١٧االله علوي حسيني (م  الدولة محمد بن محمد بن هبة فطسي طرابلسي، أبوجعفر أمينا
  الاشارة الي من نال الوزارةق)،  ٥٤٢(م  ، علي بن منجبصيرفي ابن
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  الذخيرة في محاسن اهل الجزيرةق)،  ٥٤٢بسام، ابوالحسن علي (م  ابن
  تاريخ دمشقق)،  ٥٥٥(م  محمد تميميعلي بن سد بن ابويعلى حمزة بن اقلانسي،  ابن
معالم العلماء في فهرست كتب الشيعه واسماء المصنفين منهم قديما و ق)،  ۵۵۸ابوعبداالله محمد بن علي (م شهرآشوب،  ابن

  حديثا
  تاريخ دمشقق)،  ٥٧١ابوالقاسم علي بن الحسن بن هبة االله (م  ،عساكر ابن
  المنتظم في تاريخ الملوك و الاممق)،  ٥٩٧(م جوزي، ابوالفرج عبدالرحمن بن علي  ابن
  اخبار الدول المنقطعةق)،  ٦١٣الدين ابوالحسن علي بن منصور (م  ظافر الازدي، جمال ابن

  الاديبمعجم الادباء = إرشاد الاريب إلى معرفة ق)،  ٦٢٦بوعبداالله ياقوت بن عبداالله (م الدين ا حموي، شهاب
  الكامل في التاريخق)،  ٦٣٠الكرم شيباني جزري (م  بيابوالحسن علي بن ااثير، عزالدين  ابن

  .٤٩ـ٤٧ي  ، برگه١٢/ ٢٩٠٧ي احمد الثالث، ش  ، نسخهمرآة الزمان)، ٦٥٤جوزي (م  سبط بن
  ق)، شرح ج البلاغة ۶۵۶الحديد، أبوحامد عزالدين عبدالحميد بن هبةاالله (م  أبي ابن
  إعتاب الكتابق)،  ٦٥٨بي بكر (م اابار قضاعي بلنسي، محمد بن عبداالله بن  ابن
  أنباء أبناء الزمان وفيات الأعيان وق)،  ٦٨١بكر (م  الدين أحمد بن محمد بن إبراهيم بن أبي بوالعباس شمسا، خلكان ابن
  ذكر امراء الشام و الجزيرةالاعلاق الخطيرة في ق)،  ٦٨٤شداد، عزالدين محمد بن علي بن ابراهيم (م  ابن
  
  به شرح زير است:از قرن هفتم منابع متأخر  نيتر مهمجز اين  به

  سير اعلام النبلاءق)،  ٧٤٨الدين ابوعبداالله محمد بن أحمد بن عثمان (م  ذهبي، شمس
  والاعلامتاريخ الإسلام ووفيات المشاهير ق)،  ٧٤٨الدين ابوعبداالله محمد بن أحمد بن عثمان (م  ذهبي، شمس
  ءصبح الأعشى في صناعة الإنشاق)،  ٨٢١(م  الدين احمد بن علي بن احمد ابوالعباس شهابقلقشندي، 
   امتاع الاسماعق)،  ۸۴۵حمد بن علي بن عبدالقادر (م االدين  بوالعباس تقيامقريزي، 
  والاعتبار بذكر الخطط والآثارالمواعظ ق)،  ٨٤٥حمد بن علي بن عبدالقادر (م الدين ا بوالعباس تقيامقريزي، 

  لسان الميزانق)،  ٨٥٢حمد بن علي (م ابوالفضل احجر عسقلاني،  ابن
  النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرةق)،  ٨٧٤بردي، ابوالمحاسن جمال الدين يوسف (م  تغري ابن
  الذهب في أخبار من ذهبشذرات ق)،  ١٠٨٩عماد عكري حنبلي، أبوالفلاح عبدالحي بن أحمد بن محمد (م  ابن
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  سير زندگي علمي و سياسيـ ٢ـ٢
امل ك"الوزير الو ملقب به ق)  ٤١٨ـ٣٧٠المغربي يا وزير مغربي (ابوالقاسم حسين بن علي حسين مغربي معروف به ابن

ي ادبي و علمي شيعه در پايان قرن  ي از چند قلهكترديد ي بي) ١/١١٦؛ باخرزي، ٦/٢٥٣٢عديم،  ذوالجلالتين" (ابن
داند اين دانشمند و  سي امروزه ميكمتر كه قدر و مترلت بلند وي همواره ناشناخته مانده است. كچهارم هجري است 

رده و بيش از همگان بر كتأليف ان يعيان شيدر مغيرروايي را  كسياستمدار شيعه نخستين تفسير قرآن با سب
سال بيش  ٤٨ه كمحمد بن حسن معروف به شيخ طوسي و تفسيرنگاري وي تأثير گذارده است. وي باآنالطائفه  شيخ

واجد اهميتي  كه هريكلام، سيره، تفسير، و سياست پديد آورده است كنزيسته، آثاري در انساب، لغت، شعر، تاريخ، 
و ... نشست ، يلميار دي، مهنصيبي يايليضي، افراوانند. با بزرگاني از عالم ادب و علم چون ابوالعلاء معري، شريف مرت

ل و يعق و بنيبويه در عراق،  آل ،مصر انفاطمي و مراوده داشته، و در تمام اين احوال، با وجود حاسداني در دربار
  ومتي و سياسي بوده است.كدلمشغول اعمال ح، جزيرةدر  انيمروان

ي قرن چهارم و آغاز قرن پنجم هجري است. وي نوهق) از دانشمندان شيعه در پايان  ٤١٨ـ٣٧٠وزير مغربي (
وتاه خويش كي نامه)، و خود در زندگي٦٩است (نجاشي، ص  الغيبةتاب كدختري محمد بن ابراهيم نعماني مؤلف 

). ٦/٢٥٣٢عديم،  رسد (ابن از پادشاهان ايران ميم)  ٤٣٨(م ه نسبش از طريق پدر به رام گور كرده است كاشاره 
مان فاطمي, كي عمر خود را در دربار و وزارت حاها سال رتش در امر سياست و ادب است و لذا اغلببيشترين شه
بويه سخت مناسب رده است. روابط برخي از عالمان شيعي بغداد با اين وزير مقتدر آلكبويه و عباسي سر حمداني، آل

اند،  يافته در مجلسش حضور مي مرتضيشريف ، عالمان شيعه چون عراقدر  حضور و وزارتشبوده است. در مدت 
رات از تفسير وي بر قرآن ك) به صراحت وي را در ميان رجال شيعه گنجانيده و شيخ طوسي به جا هماننجاشي (

 را براي او نگاشته المقنع في الغيبةتاب كشريف مرتضي  ،شهرآشوبريم ره برده است. به گزارش ابنك
افندي, ( ي عبداالله افندي, وي از مشايخ شريف مرتضي بوده است, و به گفته)١٠٥, ص معالم العلماءشهرآشوب،  ابن(

  .)٢/١٤٦, رياض العلماء
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ترين گزارش درباب زندگي و آثار وي به قلم معاصرانش به دست ما رسيده است. نخست بايد از ابوالعباس قديم
ند؛ ك ر ميكهم نسب مادري وي را ذه هم نسب پدري و ك ١ردك) ياد ٦٩ (ص فهرستتاب كق) در  ٤٥٨نجاشي (م 

ي بعد خطيب كهجري درگذشته است. اند ٤١٨ي رمضان ه در نيمهكگويد برد و ميفهرستي از آثار وي را نام مي
قمري در  ٣٧٠ي ي خطيب بغدادي، وي در ذوالحجهد. به گفتهق)، اطلاعاتي بيشتر در اختيار مي ٤٦٣بغدادي (م 

سن مصاحب سيف الدوله بن حمدان [در حلب] بود و پس از وي به مصر آمده بود. پدرش ابوالح ٢مصر متولد شد.
ق) در مصر رشد يافت و از جانب وي امور ديواني شامات را  ٤١١ـ٣٨٦ومت: كم باالله (حكابوالقاسم در ايام الحا

هان به عراق گريخت شت، وي پنكم بر پدر و عموي وي خشم گرفت، آا و دو برادر وي را كه حاكداد تا آنانجام مي
نصر بن عضدالدولة وعلي بن اءالدولة أبالدولة أبو به وزارت مشرف ٤١٤سال و تا پايان عمر در همانجا بماند. در 

خطيب  ٣سپردند. كوفه به خاكاز دنيا رفت و جسدش را در  ٤١٨شجاع رسيد و سال بعد عزل شد. در رمضان وأب
جايي او  داند، درباهوش، اديب، و دانشمند در علوم ديني، ادبي و نجومي ميه وي را بسيار با فضيلت، كباآن يبغداد

  ٤ند.كرا به خبث طينت و حسادت نسبت به ديگر عالمان متهم مي
                                       

 
عبداالله محمد بن إبراهيم بن جعفر من ولد بلاس بن رام جور، و أمه فاطمة بنت أبي   المغربي  بن محمد بن يوسف الوزير أبو القاسم  ـ الحسين بن علي بن الحسين١

ة في القاضي و النعماني شيخنا صاحب كتاب الغيبة. له كتب، منها: كتاب خصائص علم القرآن، كتاب اختصار إصلاح المنطق، كتاب اختصار غريب المصنف، رسال
لمتنبي و الطعن عليه. توفي رحمه االله يوم النصف من شهر رمضان، سنة ثمان الحاكم، كتاب الإلحاق بالاشتقاق، اختيار شعر أبي تمام، اختيار شعر البحتري، اختيار شعر ا

 .)٦٩ عشرة و أربعمائة (نجاشي، ص

 وي نه در مصر، بلكه در حلَب تولد يافته است.ه ــ خواهد آمد كه ــ چ ،ي خطيب بغدادي نادرست استدانيم كه اين گفتهـ مي٢

بن يوسف، أبو القاسم بن أبي الحسن الوزير المغربي: مولده بمصر في ذي الحجة سنة سبعين و ثلاثمائة. و كان أبو الحسن  ـ الحسين بن علي بن الحسين بن علي بن محمد٣
ما قبض د له ديوان الشام. فلأبو يصحب سيف الدولة بن حمدان، و انتقل بعد ذلك إلى مصر و تولى الأعمال فيها. نشأ أبوالقاسم في أيام الحاكم باللّه صاحب مصر و تقل
ر باللّه أمره، فامه بالورود في الحاكم على أبيه علي و عمه محمد و قتلهما و قتل أخويه أيضا، طلب أبالقاسم فاستتر، و هرب إلى العراق، و قصد فخر الملك، و بلغ القاد

ضد الدولة أبي شجاع ببغداد في سنة أربع عشرة و أربعمائة، و عزل نصر بن عإفساد على الدولة العباسية. ولي الوزارة للملك مشرف الدولة أبي علي بن اءالدولة أبي
كثير الحيل، شديد الحسد على  في سنة خمس عشرة. و كان عارفا فاضلا و بليغا مترسلا و متفننا في كثير من العلوم الدينية و الأدبية و النجومية. و كان خبيث الباطن،

رمضان سنة ثمان عشرة و أربعمائة بميافارقين عن ست و أربعين سنة، و حمل تابوته إلى الكوفة فدفن هناك. و كان كثير  الفضل و إن أظهر الميل إلى أهله ... توفي في
 ).٨١ـ٨٠/ ص ٢١ ، جتاريخ بغدادخطيب بغدادي، رحمه اللّه. ( - الفضائل، جيد الترسل، شديد الذكاء

 الحَسد شديدث الباطن ياند. تعابيري چون خب قارح بوده گفت، ايشان همگي تحث تاثير انتقادات ابن كه خواهيم اند. چنان اين سخن را برخي ديگر نيز تكرار كردهـ ٤
) ٦/٢٥٤٠عديم ( ) در منابع تاريخي و ادبي ثبت شده است. ابن٣/٥٥٠خلدون،  ؛ ابن٧/٦٧٥، يراث حسودا (ابن محتالًا )؛ خبِيثًا١٢/٢٧٥، ي(صفدالفَضائل  على
، عبارتي در ي وزير مغربي اعتماد كنيم. در اين ميان شود نتوانيم به سخنان وي درباره قارح و ابوالقاسم وزير مغربي مسائلي بوده است كه سبب مي ابن نويسد ميان مي

بدخواهاني نيز احتمالاً در  بويه در بغداد در روزگار خود حاسدان و دهد اين وزير آلمرتضي هست كه نشان مي شريفاثر ) ٣١(ص  المقنع في الامامةآغاز كتاب 
نويسد: جري في مجلس الوزير كرده است. سيد مرتضي هنگام يادكردن از مغربي ميميان اهل علم و ادب داشته است كه قدرت وي در مقام وزارت را ديد مي
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  شمار وقايع حيات وزير مغربي سالـ ١ـ٢ـ٢
  تولد در حلب        : ٣٧٠
    هجرت همراه با پدر به مصر        : ٣٨١
  نخلالمتاليف نخستين اثر علمي؛         :٣٨٦
  ادب الخواصتاليف كتاب         :٣٩٥
  ي فاطمي قتل پدر و عمو و برادران به دست الحاكم خليفه        : ٤٠٠
  حضور در شام (رملة) و حجاز (مكه)        : ٤٠١
  بويه ورود به بغداد با حمايت فخرالملك وزير آل        :٤٠٢
  حضور در واسط و ميافارقين (جزيرة)        : ٤٠٢
  بازگشت به بغدادقتل فخرالملك و         :  ٤٠٧
  سفر به موصل همراه با قرواش بن المقلد        : ٤٠٧
  سفر به دياربكر و وزارت ابونصر نصرالدولة، احمد بن مروان        : ٤٠٨
  سفر به موصل و وزارت قرواش بن المقلد        : ٤١٠
٤١١:  
٤١٢:  
  بويه در بغداد بدون لقب و خلعت وزارت آل        :٤١٤
  و سفر به موصل گيري از وزارت كناره        : ٤١٥
  المصابيحزمان احتمالي اتمام تأليف         :٤١٥
  سفر به دياربكر و وزارت مجدد ابونصر نصرالدولة، احمد بن مروان        :٤١٦
  ملاقات با ايليا سراسقف نصيبين        :٤١٧
  وفات در ميافارقين        :٤١٨

                                                                                                                           
 

شريف مرتضي براي وزير مغربي حكايت از نوعي ناپايداري مقام و  دعاي كلام في غيبة الإمام. ــاطال االله في العز الدائم بقائه و كبت حساده و اعدائه  ــالسيد 
 ي برخي افراد دارد. عزت وي به سبب حسادت و كينه
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رد: الف) كتوان تقسيم  با توجه به حوادث مختلف در سير حيات وزير مغربي، زندگي وي را به سه مقطع اصلي مي

ق)؛ ج) دوران عدم  ٤٠٠ـ٣٨١ق)؛ ب) دوران نوجواني و جواني در مصر ( ٣٨١ـ٣٧١ي در حلب (كودكتولد و 
براي شناخت حوادث زندگي وي ). بر اين اساس، سه بخش مجزا ق ٤١٨ـ٤٠٠( جزيرةاستقرار در عراق و 

  گشاييم. مي
  

  ق) ٣٨١ـ٣٧١ي در حلب (كودكتولد و الف) ـ ٢ـ٢ـ٢
و مصر شامات ه نسبش به مغرب برسد، از تباري ايراني، اما رشديافته در كابوالقاسم حسين بن علي مغربي بيش از آن

سين بن علي بن الحسين بن علي بن اند: الح هن نسب وي را بدين صورت آوردهكاست. تقريباً تمامي مصادر عراق و 
محمد بن يوسف بن بحر بن رام بن المرزبان بن ماهان بن باذان بن سامان بن الحرون بن بلاش بن جاماسب بن فيروز 

. كن سلسله نسب نياز افراد ا يكيدر نام  يكاند درباب اختلافي؛ ١٤/۱۰۵، عساكر ابن( جور بن يزدجرد بن رام
گويد نسب وي را به خط خودش چنين يافته است.  ) مي٦/٢٥٣٢عديم (ج . ابن)٢١٥ـ٢١٤، ص ١٣٨٥، ييرشب

اين سلسله را به ) ۳/۱۰۹۳، دباءمعجم الاو ياقوت حموي () ٢/١٧٧ان (كخل سيره نويسان اهل سنت چون ابن يبرخ
، ص من نال الوزارةالاشارة الي ( تاب ويكاند، اما در متن موجود از  ) نسبت دادهق ٥٤٢ـ٤٦٣صيرفي مصري ( ابن
با اين همه، جستجويي خوانده است.  ين نسب را ساختگي) ا٢٢زامبارو (ص چنين سلسله نسبي وجود ندارد. ) ٤٧

ه چنين نسبي براي وزير مغربي از روزگار خود وي بسيار شناخته شده و كدهد  ان ميشدر منابع رجالي شيعه ن
 فهرستنيز به صراحت اين نسب را در ) ق ٤٥٠ـ٣٧٢(، نجاشي معروف بوده است، چه در ميان معاصران وزير مغربي

ه بعدها در بصره ك ١دهد وي از تباري اصالتاً ايراني است رده است. اين نسب به روشني نشان ميكر ك) ذ٦٩خود (ص 
). از افراد مهم در اين ٣/٢٧٧؛ مقريزي، ٦/٢٧٠٥عديم،  . ابنكاند (نيز ن ردهكونت يافته و سپس به بغداد مهاجرت كس

ي خاندان وزير مغربي كدر نزديلا احتمابويه است و همين امير  ه خود از اجداد آلكسلسله، يوسف بن بحر است 

                                       
 
هاي متعددي در مدح  ق) از شاعران بزرگ هم عصر وي كه مدتي در كنار وي عليه حاكم فاطمي مبارزه كرده، قصيده ٤١٦ابوالحسن علي بن محمد التهامي (م  ـ١

  كند: ) در بيتي از يكي از اين قصائد به موضوع تبار ايراني وزير مغربي اشاره مي١٥٨، ص ديواننيز آل مغربي سروده است. وي ( وزير مغربي و
 كسوا لفظ قريش البطاح     حكمة آبائك من فارس   
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) خود وي ٢ص ، الزهرانيتأثير نبوده است. ( بويه بي (خود، پدر، عمو، جد و جد پدرش) به امراي عباسي و آل
ه جدّ پدرش با نام ابوالحسن علي كاند اين بوده  ه وي و پدرانش به نام مغربي شهرت يافتهكترين علتي  گويد مهم مي

   ١).٢٥٣٥و  ٦/٢٥٣٢عديم،  بن محمد ديرزماني در بغداد مسئول امور ديواني مغرب بوده است (ابن
 حوالي ٢ي بريدي، معروف به فتنهزيست، در پي حوادثي  ه نخست در بصره ميكابوالحسن علي بن محمد مغربي 

ن شد. در همين شهر، جد ابوالقاسم حسين بن علي مغربي به كرد و در آنجا ساكوچ كق به بغداد  ٣٢٥ـ٣٢٤ي ها سال
ه از حد كس از خاندان مغربي است كه از قضا او نيز ابوالقاسم حسين بن علي مغربي نام داشت و نخستين كدنيا آمد 

فته، به وزارت رسيد. حسين بن علي مغربي (جد) در بغداد بزرگ شد، به امور ديواني و سياسي امور ديواني فراتر ر
. )٢/١٧٢ان، كخل (ابن ردكازدواج  ٣ي، محدث امامجزيي پرداخت، و با خواهر ابوعلي هارون بن عبدالعزيز الاوارجي

                                       
 
) تنها كسي است كه اين وجه ٢/١٧٧، وفيات الاعيانخلكان ( ابن» وكان جد أبي و هو ابوالحسن علي بن محمد يخلف علي ديوان المغرب فنسب به الي المغربي.«ـ ١

ي منتبي گفته  كند كه در آنجا مغربي درباره استناد مي ادب الخواصاشتهار نپذيرفته است. وي در اين راه به سخني از ابوالقاسم وزير مغربي در كتاب آغاز كتاب 
 أحد وإنما مغربياً، يكن لم أنه ااميع بغض في ورأيت«نويسد:  خوانند. وي مي ان مغربي ما متنبي را متنبه مييعني برادر» و اخواننا المغاربة يسمونه المتنبه«است: 

 هذه يقولون كثيراً خلقاً رأيت ولقد النسبة، هذه عليهم فأطلق المغربي،: له يقال وكان ببغداد، الغربي الجانب في ولاية له كانت محمد بن علي أبوالحسن وهو أجداده،
  ":فأحسنوا المتنبه ــ يسمونه المغاربة وإخواننا المتنبي ــ قال وقد" أوله في فوجدت" الخواص أدب" سماه الذي كتابه في نظرت ذلك بعد ثم المقالة،

  الهرم. على وأتيناه فسرهم     شبيبته في بنوه الزمان أتى
 ».أعلم واالله قالوه، كما لا حقيقة مغربي أنه على يدل فهذا

 صاحب آغاز در بريديان. راندند فرمان بصره و اهواز و واسط بر ق٣٣٨ تا ق٣١٦ از كه بريدي بودند محمد ابوعبداالله به منسوب مذهب شيعه خانداني بريدي، آلـ ٢
 اميرالامراها و بود افتاده ناتواني نشيب در عباسي خلافت كه روزگاري در. بودند بريد ديوان اعضاي از آيد برمي نامشان از چنانكه يا كاتب و كشوري منصباني

 در و كردند تصرف را بغداد و برافراشتند استقلال پرچم چند يك بريديان كردند، مي نصب و عزل را خليفگان و بودند كشاكش در هم با بغداد بر يافتن دست براي
 اضافه به يعقوب يوسف ابو ،)علي( عبداالله ابوالحسين احمد، ابوعبداالله هاي نام به برادر ٣ از منتشكل حكومتي سلسله اين. راندند فرمان بصره و اهواز و واسط

 شرقي خلافت هاي سرزمين در قمري ٥ و ٤ هاي سده در كه اي پراكنده هاي دولت بيشتر مانند خاندان، اين ساله ٢٠ تاريخ. بود مقطع بريدي ابوعبداالله پسر ابوالقاسم
 .٦١١ـ١/٦٠٨ ،»بريدي آل« سجادي، صادق. نك. است مردم چپاول و خيانت و نيرنگ و ستمگري داستان شدند، پديدار

ط بوده است. به ـ وي از اعيان و بزرگان زمان خود، كاتب و از اصحاب وزير ابوبكر محمد بن رائق بود، صاحب آثاري در حديث و تصوف، و مدتي با حلاج مرتب٣
ام برخي از اهل ادب  ديده«نويسد:  خلكان نيز مي آيد، ممدوح متنبي بوده و كتابي در رد واقفه نوشته است. ابن ميشمار  ي نجاشي وي اهل تخصص در مذهب ما به گفته
ي معروف خود او را مدح كرده است، دايي وزير مغربي است؛ من با بررسي دانستم كه او  كه متنبي با قصيده الأوارجي عبدالعزيز بن هارون اند كه ابوعلي گفته

  ). ٢/١٧٢خلكان،  (ابن» درواقع دايي پدر وزير مغربي است
ي خود به حاكم  مغربي بعدها در نامه الأوارجي در آن روزگار شهرت بسيار يافته است. وزير عبدالعزيز بن هارون ي ستايش آميز متنبي در مدح ابوعلي قصيده

  :است چنين الاوارجي ابوعلي مدح در متنبي معروف شعر آغاز از كند. بخشي عباسي از اين قصيده و دايي پدر خود ياد مي
أمن كياري ازدجى فقباءُ الديثُ إِذ     الرح كنت ناء الظلام ميض  
  ذُكاء وهي اللَّيل في هاومسير      هتكها مسك هي و المليحة قلق
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 اند عموي ابوالقاسم حسين بن علي مغربيترتيب پدر و  ه بهكهاي علي و محمد است  حاصل اين ازدواج دو پسر به نام
  .)١٣٩ـ١٢٩، ص »بنو المغربي أسرة بصرية الأصل«نک. ابراهيم الشمري،  ر مغربييل درباب خاندان وزيتفص ي(برا
ق)  ٣٥٦ـ٣٣٣ومت: كالدوله حمداني (ح اتب سيفكي بعد، حسين بن علي مغربي (جد) از بغداد به حلب رفت و كاند

ي و ارتباط جدم، حسين بن علي مغربي كه نزديكند ك ايت ميكسم حسين بن علي مغربي بعدها حي او، ابوالقا شد. نوه
ق) در وصف  ٤٠٥ـ٣٢٧نباته (ابونصر عبدالعزيز بن عمر  ه ابنكتوان شناخت  الدوله را از مدايحي مي (جد) با سيف

. مغربي (نوه) درباب مغربي )١٠ـ٩ص (عباس،  الدوله و به درخواست حسين بن علي مغربي (جد) سروده است سيف
اي منثور از پدر بزرگ  به بعد). وي حتي رساله ٦/٢٧٠٢عديم،  : ابنكآميز فراواني آورده است (ن (جد) سخنان مدح

داند.  اي از قدرت ادبي مغربي (جد) مي ) آن را نشانه١٠ه احسان عباس (صكرده است كخود در توصيف نخل روايت 
يادگار گذاشت: نخست خدمت  ن علي مغربي (جد) دو چيز را در ميان نسل خود بهتوان گفت حسين ب در مجموع مي

ق درگذشت، همچنان دو فرزندش علي و محمد  ٣٥٤اتبي و فنون ادب. چون سرانجام وي در سال كسلطان و دوديگر 
ان مسلمان دربند وشيد تمامي اسيركاي با روميان  الدوله حمداني طي معاهده . در اين سال سيفدر بغداد مانده بودند

رد، وزير خود، مغربي (جد) را در رهن كم بدين منظور وفا نكند. چون تمام اموال حاكروميان را با پرداخت فديه آزاد 
. لذا اين پرسش همچنان ذهن محقق را به خود )٦/٢٧٠٦عديم،  روميان قرار داد و در همين سال وي درگذشت. (ابن

ار ديواني و وزارت مشغول بود، فرزندان كه مغربي (جد) در حلب به كيي ها سال ه چرا در تماميكند ك مشغول مي
  خود، علي و محمد را از بغداد نزد خود فرا نخوانده بود.

مان عباسي مصر، فرزندان وي علي و محمد را نزد خود فراخواند. به كپيش از درگذشت مغربي (جد)، اخشيد از حا
ه اخشيد غلام كردند و چه دانشي فراهم آورده بودند ك مان در بغداد چه ميدانيم اين دو برادر تا آن ز درستي نمي

 مجنون را براي آوردن ايشان به بغداد فرستاد و به همراه خويش آنان را به مصر برد. كمخصوص خود، معروف به فات
ود، فرزندان خود، علي ار ديواني و وزارت مشغول بكه مغربي (جد) در حلب به كيي ها سال دنيم چرا در تمامي نيز نمي

                                                                                                                           
 

  خفاء علي فبِه علمه عن    دلّهتنِي الَّذي أسفي على أسفي
  أعضاء لي كَانَ لمَّا كانَ قد        لأنه السقَام فَقد وشكيتي

  نجلاء كلتاهما فتشاا      جِراحة حشاي في عينك مئَلت
  السمراء الصعدة فيه تندق      وربما السابري علي نفَذَت

  الجوزاءُ فإِنني نطَقت فَإِذا      زوحمت ما إِذا الوادي صخرةُ أنا
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برد،  ه اخشيد در شام به سر ميكدور نيست بينگاريم پيشترها در زماني  و محمد را از بغداد نزد خود فرا نخوانده بود.
رده باشد. دو برادر (يعني پدر و عموي ابوالقاسم كاوت و تحصيلات فرزندان خويش نزد وي تعريف كمغربي (جد) از ذ

(پدر ابوالقاسم مغربي) جانشين  ١صر نماندند. با درگذشت پدرشان در حلب، علي بن حسينمغربي) چندان زياد در م
درگذشت. ارتباط  ٣٥٦ي بعد در سال كالدوله نيز اند الدوله حمداني در حلب شد، اما سيف وي در امور ديواني سيف

دور از  وتاه ظاهراً بسيار مناسب و بهكالدوله در اين مدت   علي بن حسين مغربي (پدر ابوالقاسم مغربي) با سيف
ه روزي با كند ك ) تعريف مي٦٦٨ ، صالصاهل و الشاحجدورت بوده است. وي بعدها براي ابوالعلاء المعري (ك

شم. ك ه انتظار رسيدنش را ميكالدوله تنها بودم، از من پرسيد قصد ازدواج نداري؟ گفتم دختر عمويي دارم  سيف
الدوله، علي بن الحسين  باري با درگذشت سيف ٢.مالغ تبثَ ،مالع بنت هكن كر عمو ازدواج موله گفت: با دختالد سيف

ومت وي، نقش مشاور داشت. ابوالقاسم حسين بن علي مغربي كار حكبه خدمت فرزندش سعدالدولة درآمد و در 
) و ابوالعباس ق ٤٠٥ـ٣٢٧(بن عمر ابونصر عبدالعزيز ، نباتة ه شاعران آن روزگار چون ابنكند ك براي ما نقل مي

ه ك). باآن٢٧٠٦ـ٦/٢٧٠٥ عديم، اند. (ابن ردهكنار هم مدح كالنامي، پدرش علي بن حسين و سعدالدولة را گاه در 
  داد، سرانجام به شقاق انجاميد. اري روزهايي خوش را نويد ميكشروع اين هم
ي و چرا علي بن الحسين (پدر ابوالقاسم حسين بن علي، وزير مغربي) از سعدالدوله حمداني جدا كدانيم  به درستي نمي

ه از كرده است كوزير مغربي خود تنها بدين اشاره شد و پس از مدتي سرگرداني در عراق، سرانجام به مصر رفت. 
 .)٦/٢٥٣٦عديم،  لدوله پديد آمد (ابندهد، ميان پدرش و سعدا ه بين هر دو يار و همراه دنيايي رخ ميكهمان اموري 

ومتش كومتي پر از تشويش داشت. هم بر مقر حكح ها سال ابوالمعالي سعدالدوله در اين :هايي در ميان است حدس
امل نداشت و هم درگير نزاع با روميان و صلح با ايشان در برابر پول بود. علي بن الحسين صلاح كحلب استيلاي 

رد و او در كالدولة حمداني ديد و به عراق رفت. به نقلي ديگر، سعد خون وي را مباح خويش بر جدايي از سعد

                                       
 
 المغربي و الأصل، بغدادي هو و المغربي، بن أبوالقاسم الوزير، رام بن بحر بن يوسف بن محمد بن الحسين بن على«كند:  ـ ذهبي پدر وزير مغربي را چنين معرفي مي١

 ثم للحاكم، وزر و ا، عظم و مصر، إلى منه خوفا هرب ثم حمدان، بن الدولة سيف بن المعالي أبى سعدالدولة لصاحبها وزر و ا، نشأ و بحلب، أبوالقاسم ولد .لجده لقب
). گفتني است كه ٤٠٧ـ٢٧/٤٠٦، تاريخ الاسلام(ذهبي، »  الحسين القاسم أبى الوزير والد هو و الأزدي، عبدالغنى الحافظ: عنه روى .أديبا شاعرا كان و. الحاكم قتله

  خواند، نه ابوالحسن. ي پدر وزير مغربي را ابوالقاسم مي ذهبي به اشتباه، كنيه
الدوله عمل كرده است.  ظاهراً وي به نصيحت سيف. ـ احسان عباس معتقد است در اين عبارت بايد نبت الغم باشد و مصحح بنت الشاطي نادرست خوانده است٢

خلكان،  ؛ ابن٦٩ازدواج كرد (نجاشي، ص  كتاب الغيبةق) مؤلف  ٣٦٠وي در مدت اقامت در حلب، با دختر عالم بزرگ شيعه، محمد بن ابراهيم بن جعفر نعماني (م. 
٢/١٧٢.(  
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، اية الارب؛ نويري، ٧/٤٤٩، املكالثير، ا وفه گريخت (ابنكدر  عليه السلامبه مشهد علوي  ٣٧٩حوالي سال 
با فخرالدوله در نزاع بود. ي ا ي به تازگي درگذشته بود و جانشينش اءالدوله بويها الدوله بويه شرف ١).٢٦/١٥٦

هايش، جاي امني براي ماندن علي بن حسين (پدر وزير مغربي) نبود. وي با ابومنصور  با آشوب ها سال عراقِ اين
ي  رد. علي بن الحسين در نيمهكرد و عزيز وي را به مصر دعوت كاتبه كم فاطمي مصر مك) حا٣٨٦ـ٣٤٤( ٢العزيز باالله

اتبي منصوب شد. در اين زمان فرزندش حسين بن كه مصر وارد شد و رسماً به منصب ق ب ٣٨١جمادي الاولاي سال 
. كساله بود (درباب اتفاقات ميان پدر مغربي و سعدالدوله ن ١١ه موضوع اصلي اين رساله است ــ كعلي ــ 

  .)١٢، صالسياسةي  مقدمه
فرزندش ابوالقاسم حسين بن علي (وزير وقتي ابوالحسن علي بن حسين مغربي در حلب به سمت وزارت مشغول بود، 

 زدهميسشنبه كيوقت طلوع فجر روز رده است: كمغربي) به دنيا آمد. زمان دقيق ولادتش را پدر وي با دقت ثبت 
ولد سلمه االله، وبلغه مبلغ الصالحين، أول وقت طلوع الفجر من ليلة صباحها يوم الأحد «هجري:  ٣٧٠ذوالحجة سال 

) بر اساس رؤيت خط پدر وزير ٦/٢٥٣٧عديم ( اين تاريخ را ابن» الثالث عشر من ذي الحجة سنة سبعين وثلاثمائة.
 حجر ابني  در نوشته ٣٩٠ر عدد كلذا ذ رده است.كارش گز مختصر اصلاح المنطقتاب كاي از  مغربي در آغاز نسخه

  تواند باشد. ) ناشي از تصحيف سبعين به تسعين مي٢/٣٠١، لسان الميزان(
البداية و ثير (ك هن چون ابنكترين منابع تاريخي اختلافي است. اغلب مصادر و منابع  ان تولد مغربي در قديمكبر سر م

ي چون كاو را متولد مصر دانسته، و اند)، ٤/٢٦٦بردي ( تغري و ابن) ١٥/١٨٥، مالمنتظجوزي ( )، ابن١٢/۲۳، النهاية
پدرِ مغربي «ند: ك شمارد و اضافه مي مصر را مردود مي درستي به) ٦/٢٥٣٨عديم ( اند. ابن ردهكعديم به حلب اشاره  ابن

 See( »سعدالدوله) بوده استالدولة (يعني  قمري در حلب و در خدمت ابوالمعالي شريف بن سيف ٣٧٠در سال 

Smoor, 5/1211(ادب ه وي خود در كند. نخست آنك . شواهد ديگري نيز ولادت وي در حلب را تاييد مي
ه كديگر آن...» قال بعض عامة بلدنا الحلبيين ند؛ يگو يار ما ميد از عوام حلبي يبرخ«نويسد:  ) مي٧١(ص  الخواص

ي از مناطق حلب ــ كرده است، سخن از بابل ــ يك) از وي نقل ١/٣٩٠، معجم البلدانه ياقوت حموي (كدر ابياتي 

                                       
 
 بن المعالي أبى سعدالدولة لصاحبها وزر و«نويسد:  داند كه ظاهراً دقيق نيست. وي مي ه مصر مي) مقصد فرار وي را يكسر٨/٨٣٠، تاريخ الاسلامالدين ذهبي ( شمس .١

  » الحاكم. قتله ثم للحاكم، وزر و ا، عظم و مصر، إلى منه خوفا هرب ثم حمدان، بن الدولة سيف
امام از امامان مذهب اسماعيلي است. وي در مدت بيست سال خلافتش، خطبه  . العزيز باالله نزار بن معد بن اسماعيل، پنجمين خليفه از خلفاي فاطمي و پانزدهمين٢

  ي عباسي را در يمن متوقف ساخت و دانشگاه الازهر را در قاهره بنيادگذاري كرد.  به نام خليفه
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اشتياق خود به  ،اش يكودكهاي  رد بازيكبا يادنامد و  ه از آنجا دور است، آنجا را وطن خويش ميكگويد و باآن مي
يافته و دائماً با شعر و ي در محيطي بسيار اديبانه پرورش كودكاز ه كاو م يدان يم ١.دهد سرزمين طفوليتش را نشان مي

ي را ترسيم كودكهايي آن ديار  زيبايي كت كند و تك لغت و ادب مانوس بوده، همواره تا پايان عمر از حلب ياد مي
بود، دليل و تبييني براي اين گونه  مي ٣٨١چنانچه تولد وي در مصر و پس از هجرت پدرش در سال لذا ند. ك مي

  يافتيم. ر وزير مغربي نميردها از حلب در شعكها و ياد وصف
 لَبِ فَقَلْبِي نازِحا إلى حأم       بوصتي ملاقَتماءُ عداً وأب  

  عني وشيطانَ الغواية يحلب    بلَد عرفْت بِها العذُولَ مكَمماً 
 امحاًأأيبابِي جامش نم كَبر    بذْهيشاءُ ويما يبِي ف رمفَي  

 هاتيلا هدواللَيالي ع لْكأ      تداً ولا بقِّبعمانُ مالز ذاك  
  فيه وأَفْصح عنه حيس مهذَب      لَهفي علَيه وإِنْ تمطَّق عاذلٌ

  )١/٥٨شداد،  (ابن
  فَلَقيانِي نسِيم الرِيحِ من حلَبِ      عياكُما سقَميأيا صاحبي إِذا 

نكَتي مبا سي كانَ الصالَّت البِلاد       نم ذْريى العيها وكانَ الهَوبيأفر  
  )٥٩ـ١/٥٨(همو، 

  فيها غَداةَ تحثُّ بِي الأَشواق      علِّلْ ناظرياُملْ بِي إِلى حلَبٍ 
  ردت مراقأحيثُ النجِيع إِذا         بلَد أرقْت بِه مياه شبِيبتي

  (همانجا)
اي  در آغاز نسخه ر مغربييس پدر وزيم. دستنويدان ينم در حلب مطلب چنداني ر مغربييوز يكودكات دوران يياز جز

توان گفت به  يما گزارش نشده است. م يامل براكده، به طور ي آن را ديمعد ه ابنك مختصر اصلاح المنطقاز كتاب 

                                       
 
١نمِ إِلَى قَلْبِي ـ حعاللَّا     بابِ م نِينح لَّهالمُو وفغالمش  

طْلَبوِ مى اللَّهوالهَو ناسال وك     درينِ خوالظِّباءِ الع  يفاله  
  وأليفي مؤانِسي والاُسامي     طَرفي، مسرح قُويق شطّا حيث
  بِظَريف النوى، شتت ان طان،     الأو إلى حنيناً يسِل لم من ليس
 المَوصوف المُحببِ الوفاءِ د     عه ومن الكرامِ، شيمة من ذاك
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 تييدوران ترب يكودك يها سال يندر حلب از نخست ياز طرف پدر و مادر، و ر مغربييوز يسبب شرافت خانوادگ
رده، كن ك) را درم النعمانييخود (ابوعبداالله محمد بن ابراه يپدر بزرگ مادر يرا گذرانده است. گرچه و ار خوبييبس

ز نزد يو ن ،لياص نييم ديتعال ازداشته و از همان آغاز در دامن مادر خود  يدر حلب دسترس يي و تابخانهكناً به يقياما 
 ياز نوع يتا ده سالگ يتوان گفت و يم ،ن بالاتريبرخوردار بوده است. از ا و مذهبي م ادبيين تعاليپدر خود از تر

سد، ينو يرا م ادب الخواصتاب كدر مصر  يسالگ ٢٥در  وقتي چه" برخوردار بوده است، تابيكو " يرفاه علم
وقتي در سن ده   پدر و اجدادش در شام،ي غني تابخانهك رايزنداشته،  يمنابع دسترس ياريه به بسكخورد  يافسوس م

الكتب التي جمعها أسلافي ذهبت  على إقراري بالعجز دون الغاية، إذ كانت«رفته است  )ينسالگي بوده، از دست (يا از ب
ا استفزع هذه جميعاً بالشام، وكان مدة إستيافي النظر والجمع إلى حين تصنيف هذا الكتاب يقصر عن الاستيعاب، مع م

المدة من أيام الصبا، التي عذرتني في قلة الحزم والإصابة، لأن كتبنا ضاعت وسنِي عشر سنين، وصنفت هذا الكتاب وأنا 
  ). ٨٦ـ٨٥، ادب الخواص، ر مغربيي(وز» مستقبل الخامسة والعشرين

اش  يكودكير مغربي طي دوران توان بر غناي علمي و ادبي در تربيت وز هن ميكي ديگري در منابع  ندهكشواهد پرا
بوالحسين الخوارزمي)، اا يبوالحسن احمد بن محمد السهلي، (ا) در شرح حال ٣/١١٠٧ (يمعد ابنالمثل  يافت. في

رد. من كه سماع يخالو از ابن ٣٦٦داد و همانجا در سال  يم ميرا تعل ر مغربييوز يدر حلب پسرعموها يو«سد: ينو يم
. او ــ يعني ابوالحسين خوارزمي ــ ام خوانده يبه خط خود و ر مغربييپدر وز يها ادداشتياز  يكيته را از كن نيا

را براي وي  دفع المضار الكلية للأبدانتاب كه شيخ الرئيس ابوعلي سينا كبعدها شأن و مقامش بالاتر رفت تا آنجا 
ان، عموزادگان وي از فرصت تعليم و دهد خاندان وزير مغربي، يعني پدر، عمو، برادر اين عبارات نشان مي» نوشت.

المثل وزير مغربي در تفسير خود، به نقل برخي  ه فيكاند. از همين روست  مجالست با بسياري از بزرگان برخوردار بوده
حدثَنا من نثق بِه وقيلَ: نِحلَة: أي ديناً، «نويسد:  ) مي٤النساء، ( نِحلَةي  پردازد و ذيل واژه خالويه نيز مي شفاهيات ابن

اين فرد » رده است.كخالويه براي ما نقل  امل داريم، از ابنكه به وي اعتماد كسي كاين سخن را  خالويه؛ ابن بِذَلك عن
خالويه يا  دانيم اين عالم بزرگ نحو، حسين بن خالويه معروف به ابن تواند پدر يا عموي وزير مغربي باشد، چه مي مي

رده، اما همواره در آثارش كن كدر حلب درگذشته است. اگرچه وزير مغربي وي را در ٣٧٠ النحوي در سال ابوعبداالله
  ند.ك از وي ياد و آرايي از او نقل مي

ابوالحسن احمد بن محمد السهلي، بايد گفت وقتي پسرعموهاي وزير مغربي دو دهه پيش از او در حلب، استاداني چون 
در آن هنگام وزيري مقتدر در ــ و پدرش ــ  ه خودكاند، پدر وزير مغربي  ) برخوردار بوده(يا ابوالحسين الخوارزمي
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ار گرفته ك بان را بهدؤ، براي فرزند خويش، ترين معلمان و ماند ومت سيف الدوله و شريف بن سيف الدوله بودهكح
از  يافت. ابوالقاسم الاُساميتوان  يم ييخآثار تار يرا در برخ ر مغربيين استادان و مودبان وزياز ا يكينام است. 

داالله بن محمد بن يبن عب ي بن عليناست ــ الحس ر مغربيياش مشابه با خود وز هينكه نام و كد يفرزندان اسامة بن ز
ــ تا پيش از هجرت وزير مغربي از حلب به  ، معروف به ابوالقاسم الاسامياسامة بن محمد بن لول عبداالله ابي

سال بوده، اثري جاودان  ۱۱متر از كي كودكه كعلم وي بوده است. اين ارتباط استادي و شاگردي در ذهن او قاهره، م
برد و از او با عنوان "مؤانس  ياش در حلب نام استاد خود را م يكودكرد روزگار كاديهنگام بعدها  يگذاشته است. و

  .)١/٣٩٠، معجم البلدانياقوت حموي، ( ندك ياد ميف" يو ال
  يفيو ال يموانس يو الاسام      ق مسرح طرفييث شطا قويح

  شد يهمدم و مونسم م يخ اُساميام بود و ش يان بازكق ميه رود قوكهمانجا 
ق و يبا عنوان صد يه از وك ميابي ياش را م يكودكز دوران ين استاد عزيهم نام ا ر مغربييآثار مفقود وز يدر برخ
ر يه وزكافته است ي عبارتي ر مغربييوز يها از رساله يكيه در كد يگو يم) ۶/۲۶۳۷( يمعد ند. ابنك ياد ميدوست 

دوستانم أسامة الحلبي لنفسه؛  القاسم الحسين بن علي بن أبي أنشدني بعض أصدقائنا عن صديقنا أبي«د: يگو يم مغربي
د: يگو يمجدداً م يو »اند. ردهكت يوار اسامة الحلبي چنين شعري لي بن ابي بن عينمن از دوست ما ابوالقاسم الحس يبرا
ي ما بود و از او شعري  شناسمش و همواره در خانه ه من ميكاند از شيخي در حلب  ردهكبراي من شعري نقل  سانيك

اسامة الحلبي است؛ فأنشدوني لشيخ لنا بحلب أعرفه، وما كان يفارق دارنا، ولم أسمع  نشنيده بودم و او ابوالقاسم بن ابي
  »أسامة الحلبي. القاسم بن أبيأبو منه، وهوالشعر 

ه طي آن به علاقه و اهتمام كي عباسي را افزود  توان عباراتي از خود وزير مغربي در نامه به خليفه بر اين همه مي
فإني نشأت وغذيت بكتب الحديث «نويسد:  ند و ميك دين و طلب علم اشاره مي ،ي به امر ادبكودكشديد خود از 
كنت لا لعرس، ولا وليمة الا ومناقبة الفقهاء ومجالسة العلماء، واالله ما رأيت قط بتلك البلاد مأدبة و وحفظ القرآن

بعلم أو دين؛ من از كودكي با كتب حديث و حفظ قرآن و ديدار فقها و همنشيني علما نشو و نما كرده و لا إلا متشاغ
جز در عروسي نديدم و تنها به امور علمي يا ديني تغذيه شدم. به خدا سوگند! در آن شهرها هرگز سفره و سوري 

  .)٦/٢٥٣٦عديم،  (ابن» مشغول بودم
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  ق) ٤٠٠ـ٣٨١ب) دوران نوجواني و جواني در مصر (ـ ٣ـ٢ـ٢
قمري  ٤٠٠تا  ٣٨١خوانيم، همراه با پدر از سال  ه از اين پس او را وزير مغربي ميكابوالقاسم حسين بن علي مغربي 

هاي  ه در آن علاوه بر برخورداري از ترين آموزشكي زندگي اوست ها سال ترين اين مهمسر برد.  را در مصر به
ه حسين بن علي كديني و ادبي، فرصت حضور در امور سياسي را نيز يافته است. گفتار پدر نخستين شاهد است بر اين

دانيم،  ه ميك بوده است. همچناناش از ترين تربيت ادبي و علمي برخوردار  ي و نوجوانيكودكي ها سال در نخستين
ي ها سال اند. اما او از نخستين ار امور ديواني، سياسي و وزارتي داشتهكپدر، جد، و جد پدرِ مغربي همگي دست در 

تابت و وزارت، همواره دستي در امر علم و ادب داشته كوتاه خود، علاوه بر اشتغال به امر كنوجواني تا پايان عمر 
ه پيش از هفده سالگي انجام گرفته كيت است كس ابن مختصر اصلاح المنطقف او به گواهي پدرش، است. نخستين تألي

 ١٥٠٠٠تاب صرف و نحو، و قريب كفرزندم تا پيش از چهارده سالگي علاوه بر قرآن، برخي «نويسد:  است. وي مي
گنانش زيباتر بود، و در جبر و برد، و خطش از تمام هم سرود و در نثر دستي مي رد، شعر ميكهن عرب را حفظ كشعر 

رد و از تمام فوائد آن چيزي فرو كيده ك] را در ايت اختصار چاصلاح المنطقتاب [كمقابله از همگان پيشتر. اين 
ه سنش به هفده سال نرسيده بود. در همان ايام، كنگذاشت، و ابواب آن را بنا به نياز، از نو مرتب ساخت، حال آن

  ).٦/٢٥٣٧، عديم ابن» (ه پايان نيافتكرد و اوراقي از آن را شبي به نظم درآورد كتاب كشروع به نظم اين 
ي اوج علمي و ادبي وي ها سال هجري، همگي ٤٠٠تا  ٣٨١ي ها سال نوزده سال اقامت وزير مغربي در مصر طي

اياني عمر خويش را سال پ ١٨اند. اين تنها دوران استقرار و اقامت آرام در زندگي اوست، چه پس از آن،  بوده
رده كه آموزش را در حلب و زير نظر پدر آغاز كسره در هجرت و گريز از شهري به شهر ديگر گذرانده است. او كي

ي قصر  تابخانهكاز جمله هاي غني اين شهر  تابخانهكميل آن بپردازد. دارالعلم قاهره و كبود، در قاهره، فرصت يافت به ت
ه ك. سه استاد مهم وي در دارالعلم عبارت بودند از: جنادة بن محمد الهروي )٢١ص ، (عباس همگي در اختيار وي بود

ه حافظ و محدث آن زمان در مصر كاي بود؛ حافظ عبدالغني بن سعيد المصري  شاگرد ازهري و خود لغوي برجسته
آمد. بعدها  ائات به شمار ميترين قاري و عالم قر ه در آن روزگار مهمكي، ابوعلي الحسن بن سليمان كبود، و مقري انطا

ه نزد ايشان كي عباسي از تحصيلات خود در اين دوران و اسامي استادان و متوني  اي به القادر، خليفه  وي در نامه
  ند:ك رده است، چنين ياد ميكخوانده يا سماع 

رده و تغذيه كتب حديث و حفظ قرآن و ديدار فقها و همنشيني علما نشو و نما كي با كودكمن از «
شدم. به خدا سوگند! در آن شهرها هرگز سفره و سوري جز در عروسي نديدم و تنها به امور 
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ه اشتغالم به دين كاي سالم مانده است  نون پارهكهاي من، ا علمي يا ديني مشغول بودم. از نوشته
ه به روايت كست تب سنت نيكتابي از كرساند، زيرا  ترين راه مي ام را در درست استوار و پايداري

را در اختيار دارم  كنون دو نسخة از موطأ مالكوشيده باشم. اكآن احاطه نداشته و در درايت آن ن
شود همچنين  ام. بر اين دو نسخه، دستخط دو استادم ديده مي ردهكه به دو طريق آن را سماع ك

دست دارم. من ــ  اي از تابعين را در صحيح مسلم و صحيح بخاري و جامع سفيان و مسانيد عده
 ه به نامكتب صحاح ــ كهايي از  بحمداالله ــ املاهاي چندي در تفسير قرآن و تأويل آن و گزيده

ه صبحگاهان، كتاب مزني را از طريق طحاوي از مزني شنيدم. احاديثي كاشاره شد ــ دارم. ها  آن
از گذاشتم،  نار ميكا ه آن رفتم و عيش دنيا را براي ميها  آن لاغان، به قصد شنيدنكهمچون 

  ١).٢٥٣٧ـ٦/٢٥٣٦عديم،  (ابن »شمارش بيرون است
ترين متون ادب، حديث و فقه  دهد وي تسلط بسيار عميقي بر مهم مغربي نشان مير يوزي خودنوشت  نامه اين زندگي

ه ارتباط وي با عالمان و اديبان شام و عراق نيز در كويژه اهل سنت) داشته است. افزون بر اين، نبايد از ياد بريم  (به
ه گرامي داشتار يرا بس ر مغربييوز ه همواره آثار ادبيكاست ي آن ابوالعلاء المعري  اين دوران وجود داشته است. نمونه

 اتبات ادبي فراوانيك) اين دو با هم م١/١٥٦ي (داوود) و ٥/٢٤٣٩عديم ( ي ابن به نوشته ه است.ردكو تحسين 
، ي(نک. ابوالعلاء المعر را در پاسخ به وي نوشته است الاغريضيةو  المنيحي  اند. ابوالعلاء المعري دو رساله داشته

مختصر اصلاح يا همان  المنخلي است از ابوالعلاء المعري بر مفصل تقريظ الاغريضيةي  . رساله)٢٥٠ـ١/١٥٣، رسائل
بعد)  به ١٤/٢٠٦، صبح الاعشينيز قلقشندي (ه در جواب وزير مغربي و خطاب به وي نگاشته شده است. ك المنطق
ي وزير مغربي  ه در آن وي به تمجيد فراوان از نوشتهكند ك ابوالعلاء المعري را نقل مي الرسالة الاغريضيةهايي از  بخش

  است.وي ــ پرداخته  مختصر اصلاح المنطقتاب كــ پس از دريافت 

                                       
 
 إلا متشاغلا كنت ولا لعرس، الا وليمة ولا مأدبة البلاد بتلك قط رأيت ما واالله العلماء، ومجالسة الفقهاء ومناقبة القرآن وحفظ الحديث بكتب وغذيت نشأت فإني« ـ١

 أحطت وقد إلّا السنة كتب من كتاب ليس لأنه الأسلم النهج على واستمراري القيم، بالدين تشاغلي على دال اليوم هو ما كتبي جزازات من لي سلم ولقد دين، أو بعلم
 عدة ومسانيد سفيان وجامع والبخاري، لمسلم والصحيحان الشيخين خطوط وعليهما جهتين، من سماعي مالك موطأ من نسختان اليوم هنا وها دراية، ورمته رواية به

 الأحاديث وأما المزني، عن الطحاوي عن المزني وسمعت كتاب المذكورة، الصحاح من وتخريجات وتأويله القرآن تفسير في عدة إملاءات االله، وأحمد ولي، التابعين، عن
 باطنه يظهر لم كان إن تماسكه ظهر ممن بمثلي يظن فكيف تحصى، أن من فأكثر أشياعها مزاحمة في الدنيا زينة وأطرح لاستماعها، الغراب بكور أبكر كنت التي المنثورة

 .)٢٥٣٧ـ٦/٢٥٣٦عديم،  (ابن» والزور بالضلال وتمسك المنثور، بالهباء تعلق
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سالگي  ٢٥را در سن  ادب الخواصتاب ك، وي در همين دوران، مختصر اصلاح المنطقيا همان  المنخلتاب كجز  به
ه وي ك . اين اثر نشان از تبحر ادبي و عمق علمي وي در اين دوران دارد. چنان)١٩٨ رده است (معدل، صكتاليف 

تنها با تبحر در سخن  رايزتاب، دلالت بر اعجاز قرآن است، ك) آورده است، علت تأليف ٨٣تاب (ص كخود در آغاز 
. اي محسوس و ذاتي دريافت گونه توان اعجاز قرآن را به هاي ايشان، مي يبكقوم عرب و شناخت معادن واژگان و تر

ت يبي از شعر و اخبار و انساب عرب را با غريب اللغاكي، تر، و اعشيرس، نابغة، زهيشعر امرؤ الق يبا بررس يو
ار گيرد. دقت وي در ك هاي سخن عرب را نشان دهد و آن را در فهم اعجاز قرآن به اريك آميزد تا دقائق و ريزه مي

نند. ك شناسان نقل مي ترين لغت ي از صائبكه بعدها لغويان بسياري آراي وي را چونان يكامر لغت چنان است 
 لسان العربق) در  ٧١١منظور (م  ابن ،)١٩٥و  ١/١٩٠( حالتنبيه و الايضاق) در  ٥٨٢ي (م رب ي ايشان ابن نمونه

) ١/٣٤٧( المزهر في اللغةو سيوطي در ) ٤٤٤، ١٤/٣٨١؛ ١٢/٥٩٣؛ ١١/٣١٣؛ ١٠/١٣٧؛ ٢٢٤، ٢/١٩٧؛ ١/٢٢٣(
  است.

ي خود بر  حمد جاسر در مقدمهاند.  ف شدهيا تصنيف ي دوران در مصر تاليندر هم ر مغربييوز يها تابكباً اغلب يتقر
ي نشاط علمي وزير مغربي بوده و ها سال ترين هاي حضور در مصر مهم سال«ه كگويد  ) مي١٠٥ (ص الخواص ادب

اين سخن » اند. وي پس از خروج از مصر در سياست غرق شده است. تمامي آثار وي در اين دوران تأليف شده
ر نام پدر و ابواسامة از استادان كاز ذپس  المصابيحتواند صحيح باشد، چه مغربي در مواضع مختلفي از تفسيرش،  نمي

ي پس از قتل پدر و خروج از مصر ها سال دهد وي در برد. اين نشان مي ار ميكاش، عبارت "رحمه االله" به  اصلي
  ) همچنان در تأليف اين اثر مشغول بوده است.٤١٨ـ٤٠٠(

ي فاطمي در  م، خليفهكبه دست الحا ي زندگي وزير مغربي در مصر، با قتل پدر، عمو و دو برادرش ترين حادثه مهم
مصر، و سعايت  يها وانيي قديمي منصور بن عبدون ناظر د ينهكاين امر گويا به سبب  هجري رقم خورد. ٤٠٠سال 

از احتمالات مختلف  يشرح يبرا. )١٠١ـ١/٩٩ ،خ دمشقيتار قلانسي، نزد خليفه بوده است (ابنشان ياز امستمر وي 
ي پيشگفته  در همان نامه ر مغربييزه وكبوده است  كان دهنده و دردناكاين حادثه آن قدر ت .٣٨ـ٣٦. عباس، كن

رفتند:  نمي به مصرلا اش اص اش او و خانوادهكند ك ند، آرزو ميك وقتي از روزگار اوج وزارت پدرش در مصر ياد مي
فلقي بمصر الحظوة التي عرفت، و ليتها مااتفقت، فإن ختامها كان سما زعافا و عقباها كان بورا واجتياحا وانتقلت في «

افتاد! زيرا پايان آن، سم  اش چنين امري اتفاق نميكأثره؛ سپس پدرم در مصر، به مترلت معروف خود رسيد و اي 
م ك). حا٦/٢٥٣٦عديم،  (ابن» دن بود. من نيز در پي آن انتقال يافتمشنده و سرانجامش نابودي و از ريشه درآمك
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هجري، دو استاد مهم دارالعلم يعني جنادة بن محمد الهروي و مقري ابوعلي الحسن بن سليمان را  ٣٩٩ي قبل در كاند
ته بود. با وجود به قتل رسانيده بود و ديگري يعني حافظ عبدالغني بن سعيد المصري از بيم جانش فراري و پنهان گش

) ٢٢، صادب الخواصي  ؛ به نقل از مقدمه٢٢جدايي اين دو حادثه، برخي چون شيخ حمد جاسر (احسان عباس، ص
ه هفت قبه (القباب السبع) در كند ك ) گزارش مي٤/٣٥٣مقريزي ( معتقد به وجود پيوندي ميان اين دو رويدادند.

م ايشان را پس از فرار حسين بن علي مغربي به كه حاكاست  فٌسطاط مصر درواقع مزار هفت تن از خاندان مغربي
 يا دهيدر قص ر مغربيي) وز٥/١٧٧، معجم البلدان؛ نيز در حموي، ٤٧ص ( فييرص به گزارش ابنقتل رسانيده است. 

   سروده است:ينرده و چنكه يتشبلا ربك يي قتل خاندان خود را به ماجرا حادثه
  فانظر عراض المقطّملا إلى كرب    إذا كنت مشتاقا إلى الطف تائقا
  بالدم تقطرمضرجة الأوساط      ترى من رجال المغربي عصابة 

  وا من ختمة لم تتممكم تركو      لا فكم خلفوا محراب آي معط
  :اند ردهك نقل ين) آن را چن٤/٣٥٣، المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثارحجر ( ابن) و ٤/٣٥٣مقريزي (

  فدونك فانظر، نحو أرض المقطّم     لى الطّف باكيا إذا شئت أن ترنو إ
  مضمخة الأجسام من حلل الدم     تجد من رجال المغربي عصابة 

  وكم تركوا من سورة لم تختم     فكم تركوا محراب آي معطّل 
(جمال  ئت شتربانييبعد، در ه يكاندبماند و  يم توانست مخفكافراد حا ين فاجعه، به رغم جستجويا يدر پ ي، ويبار

  ).١٠٢ـ١/١٠١ ،خ دمشقيتار ،يقلانس ؛ ابن٦/٢٥٤٩، يمعد زد (ابنيا حمال) از قاهره بگري

  ق) ٤١٨ـ٤٠٠( جزيرةران عدم استقرار در عراق و ج) دوـ ٤ـ٢ـ٢
با فرار وزير مغربي از قاهره، دوران جديدي در زندگي وي گشوده شد. وي ديگر تا پايان عمر، راهي به مصر نيافت، 

 رد.ك ريم، از خاطرات و مشاهدات خود در مصر ياد ميكويژه در تفسيرش بر قرآن  اما همواره در آثار بعدي و به
م كماند تا به دست جاسوسان حا يدر مصر مخف دتيم يوي نخست اين آوارگي در شام و حجاز سپري شد. ها سال

نا عازم يي س رهيق شبه جزياز اعراب از طر اروانيكش همراه ي پوشش و ظاهر خوييرتغد، سپس با يايگرفتار ن
نوني) كجراح در رملة (واقع در فلسطين  آلي از فرزندان كيبن مفرج ، نزد حسان دي شد و چون به رملة رسينفلسط

مان فاطمي در مصر كحاردند، اما ك يم بانييشترها از قرامطه پشتيه پكبودند  يي ط لهيجراح از قب آل .اقامت گزيد
نند و از جانب آنان اطمينان خاطر يابند (عباس، كتوانسته بودند با عقد ضمان ولاء ايشان را با خود هماهنگ 
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دانند و برخي ديگر چون  انب وزير مي) اين امر را طلب امن و پناه از ج٩٢برخي چون خالد معدل (ص ).٤٠ـ٣٩
اش بوده  جراح عليه فاطميان براي انتقام خون خانواده ) معتقدند وي درصدد شوراندن آل٤١ـ٤٠احسان عباس (ص

 يدر شام از حسان بن مفرج بن جراح ــ از سران قبايل بدوي آنجا ــ پناهندگزير مغربي ! چون ويباراست. 
ه ك ــ ينكارختيبه نام  يــ غلامم كي از سرداران الحاكرا به حمله به ياش  و قبيلهاو  ١افت،ي نييما يخواست و از و

 از درِ يان حسان با سردار فاطميان مصر، سپاهيجراح و فاطم ان آليباوجود عقد جوار مآمد، برانگيخت.  به شام مي
خود  جراح دشمني گر آليدسان  نيبد .ديبه قتل رسان  راينكارختيبعد  يكحسان اند دان شدند.يوز ميرپ ،جنگ درآمده

ازمند يشان نيه اكن موضوع يا كبا در ر مغربييبازگشت نداشتند. وز يبرا يراه ؛ لذاردهكار كرا آش يي فاطم فهيبا خل
به امامت  يه، ابوالفتوح حسن بن جعفر علوي، و انتخاب وك ميرعت با امياند، آنان را به ب مشروع ه به خلافتييكت

قد «شان گفت: ديب ،ردهكو فرزندانش را جمع  جراح يسد: وينو ي) م٧/٢٧٩، تجارب الاممه (يوكمس بنرد. اكدعوت 

                                       
 
  جراح را چنين ستوده است: بن مفرج بن حساناي بلند  ـ وي در قصيده١

  عتابي الزمان على فليقسونّ    الغاب وسط خيمت وقد اما
  قبابي دون الخرصان وتزعزع      مخيمي دون الفولاذ يترنم
  أطنابي القنا كسر إلى شدت    خيمةً الثنية على بنيت وإذا

  بالعاب أثوام تلتبس لم      طيئ من فتية دوني وتقوم
  واب غنائمٍ نحو يدعون    كأنهم الصريخ على يتناثرون

  وضراب تسايف يوم بالجمر    حملاقه يرتمي أهرت كل من
  عقاب جناح تعليه جرداء      بزه يحمل حسان يهديهم
  قضاب بصارم الفرند جري    وجهه أسرة على الحياء يجري

كرم ابي الهزبر بادرها يغتال    وعزمةٌ التلاد على يشقالض  
  عجاب الزمان ملء منظر في    مفرج يابن إليك نظرت ولقد

  نقاب بغير سافرةٌ والحرب    بالقنا الذوائب ملتف والموت
  بتراب أوجهاً يلبس والذعر    ضاحكاً سيفك مثل وجهك فرأيت
  الأبواب مرفّع الظّلال فسح    ممهداً للضيوف بيتك ورأيت

  الطلاّب وهمّة الشريد أمن    خلالكم بين الخيرات طيئ يا
  المنتاب للطّارق مرفوعةً    الربا بأسنمة خيامكم سمكت
  صعاب قهرن بأجذالٍ شبت      أنور عليكم ضيفكم وتدلّ

بحجاب ضؤه يكفر بالجزع      وبعضهم باليفاع متبرجات  
  وجناب رقبة عن اغتكم      هيبةٌ يعادي ممن كلأتكم
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از تخصص  ييرگ با ره يه وكي جالب توجه آن تهكن »كشفتم القناع فى مباينة الحاكم ولم يبق من بعد للصلح موضع.
ه، همانجا). يوكمس ست (ابنين يكچ شيه هكم يرنسب ام يه در شرافت و بزرگكد يگو يجراح م خود در انساب، به آل

به نام خود  ،لقب الراشد باالله گرفته ك ميررد. امكه رفت و ابوالفتوح را به امامت دعوت كر خود به ميدر قدم بعد وز
ــ درهم و  ييها هكس يه نام وعبه بك جواهراتاز فرمان داد تا مغربي وزير تشويق مشورت و  او ب خطبه خواند

ي از موارد اعتراض و بدگويي كاين امر ي .)٤٧٧- ٤/٤٧٦بسام،  زدند (ابنة يا الفتحية يعبكبا عنوان خاص النار ــ يد
  )٦/٢٥٤٠عديم،  اش به ابوالعلاء است (ابن قارح، مودبِ وزير مغربي نزد ابوالعلاء المعري در رساله ابن

بيعتي براي ابوالفتوح  ــ يبه رملة بازگشت و از جراح و سه فرزندش ــ حسان، محمود و عل ر مغربييپس از آن وز
ند. ابوالفتوح با سپاهي كاروان ابوالفتوح به سمت رملة وي را همراهي كه بازگشت تا در كالراشد باالله گرفت و به م

نقل  در مسجد به نامش خطبه خواندند.ن شد و كوه پا به رملة گذاشت، و در مترل جراح ساكفراوان با هيبتي باش
شد ذوالفقار است و همراه خود آثاري ادعايي از  ه ادعا ميكه وي هنگام ورود، شمشيري همراه خود داشت كاست 

ه با اسباب كامد، بليجراح درن از سر جنگ با آل يي فاطم فهيم خلك، الحاگريد ياز سو رم (ص) نيز داشت.كپيامبر ا
ارگر ك كاند كاند ياست ويس ند.ك كيشان را به خود نزديا د مجدداًيوشك، نامه و دادن امان ع مالييچون تطم يگريد

 ٤٠٣سال  ع الثانييدر ربن امر سبب شد ابوالفتوح ياردند. كعت يب يي فاطم فهيم، خلكجراح مجدداً با الحا افتاد و آل
ه نه در شام و ك ر مغربييرا اعلام دارد و وز يم فاطمكش از حايز اطاعت خويه بازگردد و خود نكمجدداً به م يهجر

؛ ٢٢٤١ـ٥/٢٢٤٠، يمعد ابن( رفت.ش گير راه عراق را پيگزي پيش از آن، ناكاندداشت،  يينه در مصر جا
  ).٢٣٨ـ٣/٢٣٦راوري، ذرو؛ ٢٧٩ـ٧/٢٧٧ه، يوكمس ابن

ر از يناگز ر مغربييه، وزكان و بازگشت ابوالفتوح به شهر خود ميجراح از خلافت فاطم با سرآمدن تمرد آل
م كن بودند. حاكهمچنان در قاهره سا از زنان و فرزندان خاندان مغربي يبود، چه جمع يي فاطم فهياز خل يعذرخواه
) و ٢٥٥٠ـ٦/٢٥٤٩، يمعد ابننك. نامه،  متن امان يش امان نامه فرستاد (برايرفت و برايز پذيرا ن يو يعذرخواه

ده شدن ينگران از گز ر مغربيي، اما وزنان بخشدي) اطمانكجايگاه، اقارب و نزديز (جان، مال، يد او را در همه چيوشك
، المواعظمقريزي، بغداد رهسپار شد ( يو به سورد ك كنامه، رمله را تر دن امانيش از رسيمجدد از همان سوراخ، پ

اين  .پا به بغداد گذاشت ر مغربييوزه و شامات، كان مصر و ميم يآوارگ ، پس از مدتييقمر ٤٠٢در سال . )٣/٢٧٩
به درخواست القادر  برخي عالمان شيعهو ه طي آن جمع زيادي از فقيهان، قضات، كاي است  زمان مصادف با واقعه

ردند كالبيت امضا  فاطميان و عدم انتساب آنان به آلومت كحاي را دال بر عدم مشروعيت  بيانيه يي عباس فهيباالله، خل
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ه تا كبود ه يبو آلمقتدر ر يوز كفخرالملدر بغداد،  ر مغربييزو ين حاميتر . مهم)٢٥٦ـ٧/٢٥٥، المنتظم، يجوز ابن(
، وزير اءالدوله بود و پس كابوغالب محمد بن علي بن خلف معروف به فخرالملرد. كت يو حمااان عمر سخت از يپا

ه بسيار گشاده دست و دوستدار ادب و علم بود و بيمارستاني كرد. او ك الدولة وزارت مي از وي براي فرزندش سلطان
اخبار حضور ت مخالفان و يسعاتحت تاثير  ،القادر بااللهگرمي پذيرفت.  رده بود، وزير مغربي را بهكبزرگ در بغداد بنا 

وي  ١د بود.ناخشو كفخرالمل ن استقبالِياز ا، حجازوزير مغربي در دولت فاطميان، و نيز اقدامات وي در شامات و 
ي  فهيي خل ن خواستهياما ا ،ندكخواست او را از خود دور  كرد و از فخرالملكش و توطئه متهم ير را به تشويوز

 يرا با خود به واسط برد و دستور داد از و ر مغربييوز كفخرالمل .)٩/٣٣٢اثير،  (ابن اجابت نشد به درستي يعباس
 كت فخرالمليتحت حما ر مغربييوز ،از آن پس). ٦/٢٥٥١، يمعد نند (ابنك يگزار و حق ينگهدار يستگيدر آنجا به شا

در  كلچون فخرالمبا گذشت چند سال، گاه به بغداد وارد نشد.  چي در تردد بود، اما هينافارقيي واسط و م انهيدر م
مغربي براي جلب ر يوزد، ياهواز به قتل رس يكيقرار گرفت و در نزد يلميي د مورد خشم سلطان الدوله يهجر ٤٠٧

   خشنودي خليفه به بغداد بازگشت.
را بر آن داشت تا  ي امر وينخود در عراق را از دست داد. هم ياسيس ين حاميتر مهم ر مغربيي، وزكبا قتل فخرالمل

ا يش از هر فتنه يند و برائت خوك ينگار نامه يورود مجدد به بغداد با و يبرا يي عباس فهيجلب نظر خل يبرا
 يز باورهايخود، پدر و مادرش و ن يعيه به تبار شكآن بي ر مغربيين نامه، وزيند. در اكان را ابراز يبا فاطم ياركهم
 يشمار ،گريد يو از سو کند يمبازگو اش  ه خود و خانوادهيان عليات فاطميسو، از جنا كيند، از كخود اشاره  يعيش

امل آن را در زير كبا توجه به اهميت اين نامه، متن شمارد.  يخود نزد عالمان اهل سنت را برم نييو د لات ادبيياز تحص
  آوريم: مي

اند. جد پدرم، ابوالحسن   ي بريدي به بغداد انتقال يافته در فتنه ،خاندان ما، در اصل در بصره بوده«
منسوب شده است. جد دار بوده است؛ لذا به لقب مغربي  علي بن محمد، ديوان مغرب را عهده

ارهاي مهم بسياري را كرد. او كتر من، در بغداد، در سوق العطش زاده شد و نشو و نما  پايين
  ار وي را بساخت. كت چيره شد، كه محمد بن ياقوت بر امور مملكدار شد، از جمله، هنگامي  عهده

                                       
 
ي فاطمي خطبه خوانده شد و سپس اين  در شهرهاي كوفه و انبار و موصل، مدتي براي الحاكم بامر االله خليفه ۴۰۱كند كه در سال  ) اشاره مي۳/۷۹عمر فروخ ( .١

 امر قطع شد و مجدداً براي القادر باالله خطبه خوانده شد.
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را مدح گفته ــ در ه متنبي او كعلي هارون بن عبدالعزيز، اوارجي معروف ــ أبو دايي پدرم،
ر بن رائق در موصل گرفتار شد، جدم كه ابوبكر محمد بن رائق بوده است. هنگامي كمصاحبت ابوب

ند ــ كه خداوند رحتمشان كردند. پدرم و عمويم ــ كو دايي پدرم به شام رفتند و با اخشيد ديدار 
هاي شيوخشان  ه گامكد تا اين م سال بودنكدر مدينة السلام (بغداد) ماندند. آن دو، در اين هنگام 

مجنون معروف است و  كه به فاتكدر آن ديار (شام) استوار شد. اخشيد، غلام نامدار خود را ــ 
را به رحبة آورد و از طريق شام، ها  آن متنبي او را ستوده است ــ فرستاد. وي آن دو و مربوطان

رد كم چيره دست بر مصر تجديد قوا كحا هكبه مصر برد. اين گروه، در مصر اقامت گزيدند، تا وقتي 
ه همگي از آنجا منتقل شده و در مدت حيات سيف الدوله ابوالحسن بن حمدان در پناه وي زيستند. ك

ي وي، گواه اين  هاي ابونصر بن نباته درباره ه ستايشك جد من بر امور سيف الدوله چيره شد؛ چنان
العباس  دوله و فرزندانش تسلط يافت. مدايح ابنامر است. پس از وي، پدرم نيز بر امور سيف ال

ه نظير آن كند. سپس بين آن دو اختلاف افتاد؛ اختلافي ك نامي در حق وي، بر اين مطلب دلالت مي
السلام به   ناره گرفت و از رحبة به قصد مدينةكدر بين همراهان در دنيا اتفاق ميافتد. پدرم از او 

ار خود، پيروز كاوضاع عراق را مضطرب و اء الدوله را در آغاز انبار رفت. وقتي به انبار رسيد، 
شد و خطر را به جان خريد. به قصد شام راهي شد، تا از  كيافت، لذا از اقامت در آن شهر بيمنا

ند؛ زيرا ما پس از وي، در حلب درمانده بوديم. كاحوال ما خبر گيرد و بتواند اسيران ما را آزاد 
افتاد! زيرا پايان  اش چنين امري اتفاق نميكترلت معروف خود رسيد و اي وي سپس در مصر، به م

  شنده و سرانجامش نابودي و از ريشه درآمدن بود. من نيز در پي آن انتقال يافتم. كآن، سم 
ه از او به ارث ما رسيده است؛ پس كي داريم كنون، در نعمانيه املاكمادر من، اهل عراق بوده و تا

  بوديم و هنگام انتقال به عراق، آنجا وطن گزيده و انس گرفتيم.ما در مصر زائر 
لي نادرست ارائه كه در آن اشتباه رخ نموده و آن را به شكاين داستان اصل و نسب (من) است 

  نم:ك اند. حال از مذهب خويش ياد مي داده
رده و تغذيه كتب حديث و حفظ قرآن و ديدار فقها و همنشيني علما نشو و نما كي با كودكمن از 

شدم. به خدا سوگند! در آن شهرها هرگز سفره و سوري جز در عروسي نديدم و تنها به امور 
ه اشتغالم به دين كاي سالم مانده است  نون پارهكهاي من، ا علمي يا ديني مشغول بودم. از نوشته
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ه به روايت آن كت تب سنت نيسكتابي از كرساند، زيرا  ترين راه مي استوار و پايداريام را در درست
ه كرا در اختيار دارم  كمال موطأي از  نون دو نسخهكوشيده باشم. اكاحاطه نداشته و در درايت آن ن

 صحيحشود همچنين  ام. بر اين دو نسخه، دستخط دو استادم ديده مي ردهكبه دو طريق آن را سماع 
اي از تابعين را در دست دارم. من ــ بحمداالله  سفيان و مسانيد عده جامعبخاري و  صحيحمسلم و 

ه به نام آا كتب صحاح ــ كهايي از  ــ املاهاي چندي در تفسير قرآن و تأويل آن و گزيده
ه صبحگاهان، همچون كتاب مزني را از طحاوي از مزني شنيدم. احاديثي كاشاره شد ــ دارم. 

گذاشتم، از شمارش بيرون  ر ميناكها  آن رفتم و عيش دنيا را براي مي ها آن لاغان، به قصد شنيدنك
  ).٢٥٣٧ـ٦/٢٥٣٦عديم،  (ابن »است

همراه با پس از ورود به بغداد چندان در آنجا نماند.  ر مغربييموثر افتاد، اما وز يي عباس فهين نامه در جلب نظر خليا
ر قرواش به يآنجا ماند. وز يكقبائل عرب موصل به موصل رهسپار شد. اند ياز رؤسا بيبن المس اش بن المقلدوقر
، يمعد ؛ ابن٤/٤٧٧بسام،  ند (ابنكر را از موصل دور يوز ييها لهيد با حيوشكل حس رقابت و حسادت، يدل
به  ير از وكاربيم دكحاق)  ٤٥٣ـ٣٧٦(ر شد. ابونصر نصرالدولة، احمد بن مروان كاربي). از آنجا عازم د٦/٢٥٥٠

 مقطع يننش در هميه نخستكرفت يرا پذ يجمعاً دوبار وزارت و ر مغربييوز رد.يرا بپذ ياصرار خواست وزارت و
خوانده شد  ر المغربيي زمان رسماً به عنوان الوزيناز هم ي). و٢/١٧٦ان كخل ؛ ابن٦/٢٥٥١، يمعد بود (ابن زماني

ساده و  يه تا آن زمان همواره با لباسك ر مغربيي) وز١/٢٠٦، تابكاعتاب الابار ( ي ابن به نوشته ).١٠٩(معدل، 
را  ين مسند، زندگيگر دارندگان ايوزارت، همچون د يدن رداين پس با پوشيرد، از اك يم يزاهدانه زندگ شتييمع

 اند:  مناسبت به او نسبت دادهينات را به همين ابيا رد.كآغاز 

ونسك ل من مرقّعةك     تبدالشفوفبأنواع الممس  
  رضاه بلبس صوفلا هواه و    وعن له غزالٌ ليس يحوي

  كذاك الدهر مختلف الصروف    فعاد أشد ما كان انتهاكاً
  ٣/٢٧٩، يزي؛ مقر٦/٢٥٥١، يمعد ؛ ابن٨/٤٧٧بسام،  ابننك. 

 ومتيكم از اموال حكان حاياطراف افتييبه امور اشراف و در يدر سامان ده لاتيكر با مشكاربيدر د وزارت مغربي
 موصل به رد و مجدداًك خارج ينافارقيخاص خود را از م بييبا ترت ر مغربييبعد وز مدتي رو، يناز همهمراه بود. 

 يبه تازگ افيكر اليالوز ابي ابن ،ير ويافت و چون وزيقرواش بن المقلد راه ن زمان مجدداً به دربار يبازگشت. در ا
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 ابي د تا اوضاع نابسامان پس از وزرات ابنيرا به وزارت خود برگز ر مغربييدرگذشته بود، قرواش بن المقلد وز
از  يكين دوران خطاب به يا يط ر مغربيي) از وز٤/٤٩٨، ةيرالذخبسام ( ه ابنك يا ند. از نامهك يررا تدبافي كالوزير ال

رفته و يامر را پذن يلات مردم موصل اكد به مشي و با اميرخ تييبا ن يه وكد آي يرده است، برمكدوستانش ثبت 
هجري، قرواش بن مقلد از بيم برخي امور مالي،  ٤١١سال ن همه، در يار بسته است. با اكسخت همت خود را به 
 ،المنتظم جوزي، ساخت (ابنرد و تا زمان تسليم تمامي اموالش در عراق، وي را آزاد نكوزير مغربي بازداشت 

ان يبا رفت و آمد به بغداد، اسباب تقارب و سفارت م ر مغربييوز ن وزارت،ي). در مدت ا٧/٦٦٤اثير،  ؛ ابن١٥/١٦٤
 و )٧/٣٠٦، يراث ؛ ابن٦/٢٥٥١، يمعد ل در موصل را فراهم ساخته بود (ابنيعق بنيه در بغداد و دولت يبو دو دولت آل

ر يوز ،م عراقكشده بود. لذا چون مشرف الدولة، حا ر مغربييشان به وزيي ا ه، سبب علاقهيبو  تردد در دربار آلينهم
 ٤١٤دعوت شد و او با ورودش به بغداد در سال  ر مغربيياز وز يا نامه يرد، طكنار كرا بر يالرخج كد المليخود مؤ

لا امكن امر در آن زمان يه اكرفت ــ يپذ چ خلعت و لقبييافت هيرا بدون در يا هيي بو الدوله ، وزارت مشرفيقمر
ان يش از ده ماه بعد پايب يكدر بغداد اند يمدت وزارت و .)٢٥٤٧ـ٦/٢٥٣٨، يمعد نمود (ابن يسابقه و نامتعارف م بي
ه وي و جماعتي از عالمان همواره در مجلس وي حضور كآيد  هاي شريف مرتضي برمي . از برخي نوشتهافتي

دهد  ينشان م) ٣١، ص المقنع(شده است. عبارات شريف مرتضي  اند و در آنجا عموما مباحث علمي مطرح مي يافته مي
لات كاو به سبب مش افراد در بغداد قرار داشته است. سرانجام ي دوران مورد حسادت و حملات برخينر در هميوز
ند و ك ييرناره گكاز وزارت  يهجر ٤١٥ه در سال كد يصلاح آن د ،ان در بغدادكان مشرف الدولة و تريه مد آمديپد

وفه ميان عباسيان و كاي در  ي بعد با منازعهكاند ).٢/١٥٨، يزي؛ مقر٦/٢٥٥٢، يمعد ابنمجدداً رهسپار موصل شود (
ي عباسي از  ه داماد مغربي بود ــ پايان يافت، خليفهكطالب  ه با عزل نقيب آن شهر ــ ابوالحسن علي بن ابيكعلويان 

ر و نزد كه وزير مغربي را از خود دور سازد. اين بار وزير مغربي مجدداً به دياربكم موصل خواست كقرواش، حا
ه تا پايان عمرش در كابونصر احمد بن مروان در شهر ميافارقين رفت و براي بار دوم وزارت وي را بر عهده گرفت 

ژه شهر يمنظقه به و يشهرها به عمران و آبادانيدر تمام اين مدت، وي  قمري در اين مقام باقي ماند. ٤١٨سال 
رراً با برخي عالمان مسلمان، يهودي و مسيحي در عراق و كمو ) ٣٥٩ـ٣/٣٥٨شداد،   مشغول بود (ابنينافارقيم

ترين گفتگوهاي علمي و ادبي در  ي از مهمكار تأليف و تصنيف بود. يكوگو، و خود دست در  در حال گفت جزيرة
هجري صورت پذيرفته و به قلم اسقف مسيحي  ٣١٧جلسات متعدد ميان وي و ايليا سراسقف شهر نصيبين در سال 

  .)ي. بخش آثار علمك(ن هاي متعدد برجاي مانده است تابت شده و امروزه از آن نسخهك



  وزير مغربي: زندگي و آثار :دومفصل 
 

٤٠ 

   

برخي . )۲/۱۷۶ان، كخل ابن؛ ۸/۳۳، المنتظم، يجوز (ابن اند ردهكثبت  ٤١٨رمضان سال  ١٣يا  ١١را در  يوفات و
ن يا .اند علت مرگ وي را مسموميت عمدي دانسته) ٢/٣٠٢، لسان الميزان( حجر ابنو ) ٤/٤٧٩بسام ( چون ابن

ران ياز وز يكي«ند: ك ير مكبن الحباب ذ ياز عبدالقو يا هم به نقل از نوشته) ٦/٢٥٥٥( يمعد ه ابنكاست  يا تهكن
 ر مغربييه وزكرد ك نييت و توطئه چي سعاينچن يو ابونصر بن مروان به نام أبوالحسن محمد بن القاسم بن صقلاب نزد

هاي مهم حضور  در تمام دولتبزرگ انجام داده و  ييارهاكنون كه تاك داني مي اس است؛يگر و س لهيبزرگ و ح يمرد
ر او در كشور تو مطلع است؛ لذا تو از مكز اخبار و اسرار ه در اين بلاد حاضر است و اكنون مداست كداشته و ا

چيني، ابونصر بن مروان تصميم به قتل وزير گرفت و در نوشيدني وي سم  امان نيستي. بعد از اين بدگويي و سخن
وفه كر و كاربيبه تمام امرا و بزرگان د يا نامهرد، كرا احساس خود ساعت وفات  يكيه چون نزدكنقل است  »ريخت.

دن به شهر يعبور تابوتش تا رس يه براكخواست شان يدرگذشته است و از ا زش"يعز همسر"ه كح داد يتوضنوشت و 
اش نشود و  سي متعرض جنازهكخواست  ار ميكوي با اين  ١نند و متعرض همراهان تابوت نشوند.كوفه مساعدت ك

معجم ؛ ياقوت حموي، ٨/٣٣، المنتظمجوزي،  ابن، همانجا؛ يمعد ابنسپاري منتشر نشود (كخبر درگذشتش تا پيش از خا
 ؛ ياقوت حموي،٢/١٧٦ان، كخل رد روي قبرش چنين شعري بنويسند (ابنكاند وي وصيت  گفته ).٣/١٠٩٥، الادباء
  ):همانجا

  ل مقيما فحان مني قدومـ       كنت في سفرة الغواية والجه
  حى ذا الحديث ذاك القديم       تبت من كلّ مأثم فعسى يم 
  أن الغريم كريملا طلت إ      بعد خمس وأربعين لقد ما

در  ۴۲۸وي در سال «نويسد:  مي ر امراء الشام و الجزيرةكالاعلاق الخطيرة في ذ)، در ق ۶۸۴ـ۶۱۳شداد ( ابن
ه بر سنگ كردند. دستور داده بود كوفه در آستان حرم علوي دفن كميافارقين درگذشت و بنابه وصيتش، او را در 

ه يوم ذا!] من الفائزين الآمنين، واحشركعلي [ قبرش بنويسند: "يا جامع الناس لميقات يوم معلوم اجعل الحسين ابن
هن تنها سبط كنويسد در ميان مصادر  مي) ٧٩احسان عباس (ص ). ۳۶۱ـ۳/۳۶۰شداد،  (ابن »القيامة في جملة التوابين"

                                       
 
  .يعرفهم أن حظية له توفيت وإن تابوا يجتاز م إلى مشهد أميرالمؤمنين علي عليه السلام وخاطبهم في المراعاة لمن يصحبه ـ ١
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نند كه السلام دفن ي علينقبر امام حس ياو را در پا ه استرده بودكت يوص يه وكرده كنقل  الزمانمرآة جوزي در  بن
  سند:ي بنوينو بر قبرش چن

  من السحاب الهطلِ      زليالاله الا يسق
  ي بن علينعند الحس        ي بن علينقبر الحس

ي احسان عباس  ه به گفتهكسروده است  يبا تأثر از وفات دوست خود، شعر) ٤٥٨ـ٢/٤٥٧، ديوان( يابوالعلاء المعر
  است.  اتيلزوم) تنها رثاء موجود در ٧٩(ص 

  ذو العبالَة الدرحايهلا و     ليس يبقى الضرب الطويلُ على الدهرِ
لتحتر ،زيره      يا أبا القاسمِ الوحايفالَ رني ثلّفتوخ  

  هم بسحايهسِ، وما رحت عن        وتركت الكتب الثّمينةَ للنا
  ت أصيلاَ، شربته بضحايه       ليتني كنت قبلَ أن تشرب المو

  منتحاها، وإنها منتحايه         إن نحَتك المَنونُ قَبلي، فإني
  طَعم لي، فأين فَحايه؟لا  ئقِ:        م دفرٍ تقولُ، بعدك، للذاأ

  فضيلَة محايهك، فكَم من        إن يخطّ الذّنب اليسير حفيظا
دو گذارده است.  يندگان باقيآ يبرا يا تابخانهكدر قالب  ر مغربييه وزكند ك ياشاره م ييها تابكبه  يت سوم ويدر ب

 هكگفته است ) ٣/٣٦١، رةير امراء الشام و الجزكذ ة فييرالاعلاق الخطدر شداد ( ابن ،قرن پس از وفات وزير مغربي
 ).Smoor, 5/1212معروف است ( نون با نام خزانة المغربيكه تاكرده كوقف ميافارقين در  يا تابخانهك ر مغربييوز

هاي خود وزير مغربي، اثري در ميان  تابخانه هيچ اطلاعي در دست نيست و از بخش زيادي از نگاشتهكامروزه از اين 
 مخطوطات باقي نمانده است. 
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  استادان و شيوخـ ٣ـ٢
) فهرست مفصلي از مشايخ و استادان وزير مغربي ٣٠٢ـ٢/٣٠١، لسان الميزانحجر ( و ابن )٢٥٣٤ـ٦/٢٥٣٣(عديم  ابن

  شمارد: عديم فهرستي از مشايخ و شاگردان وزير مغربي را چنين برمي اند. ابن ردهكر كرا ذ
  الوزير أبوالفضل جعفر بن الفضل بن الفرات

  پدرش ابوالحسن علي بن الحسين المغربي
  أبوجعفر الطحاوي

  ابوأسامة جنادة بن محمد
  أبوالحسن محمد بن عيسي النامي العراقي اليشكري

  أبوالحسن علي بن لؤلؤ الحلبي
  القاضي أبوالحسن علي بن محمد بن يزيد الحلبي

  أبوعبداالله محمد بن الحسين اليمني
  أبوالقاسم الميمون بن حمزه الحسيني

  علي بن منصور الحلبي المعروف بدوخلة
  عبداالله الماذرائي ابوالحسن علي بن

  محمد بن الحسن التنوخي
  القاضي أبوأحمد محمد بن داود بن أحمد العسقلاني

  محمد بن إبراهيم التميمي
  علي بن إبراهيم الدهكي

  أبوجعفر الموسوي قاضي مكة
  ابن الكلابي راوية أبي فراس

  ابو زكريا يحيي بن علي الأندلسي أمير الغرب
  ريخيأبوبكر محمد بن عبد الملك التا

  أبوالحسن علي بن نصر بن الصباج
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 شاگردان و راويان از وي: فرزندش أبويحيي عبدالحميد بن الحسين،)، ٢٥٣٤ـ٦/٢٥٣٣عديم (  نقل از ابنينبنا به هم
علي بن ، أبومحمد رزق االله بن عبدالوهاب التميمي أبوالجوائز الحسن بن باري الواسطي،، أبوالحسن بن الطيب الفارقي

در  و القاسم بن بابويه. أبوغالب محمد بن أحمد بن سهل بن بشران النحوي، أبوعبداالله محمد بن جردة،، قيالسكن الفار
  پردازيم. ترين استادان وي مي ر برخي از مهمكاينجا به معرفي و ذ

  

  ابوالحسن علي بن الحسين المغربيـ ١ـ٣ـ٢
الوزير المغربي يا  ابنبا عنوان  به ندرته از او نيز كنخستين استاد وي را بايد پدرش ابوالحسن علي بن الحسين دانست 

در حلب به دنيا آمد و در ). ٣/٢٨٧، المواعظ و الاعتبارمقريزي، ؛ ٧/٤٤٩، املكال، يراث ابنالمغربي ياد شده است (
وزارت  ٣٥٦. در ردكازدواج  م بن محمد النعمانييعه، ابوعبداالله ابراهيو بعدها با دختر عالم بزرگ ش همانجا بزرگ شد

از سيف الدوله حمداني را داشت، و سپس در زمان فرزند او، سعدالدوله، كاتب ديوان و پس از چندي وزير او شد. 
اش  ه نخستين معلمان وي از درون خانوادهكاند، طبيعي است  تابت و علم بودهكي مغربي اهل ادب و  ه خانوادهكآنجا 

بغية عديم شرحي از جزييات اين امر را در  ند. ابنك م فرزندش اشاره ميباشند. پدرش در شرح احوال وي به تعلي
يت را كس ابن اصلاح المنطقسالگي،  ١٦ه وي در ك) آورده است. اين تعليم چنان بوده است ٢٠٣٧ـ٦/٢٠٣٥( طلبال

خود (ذيل  المصابيحالمثل در تفسير  ند. فيك ند و ... وزير مغربي در آثار خود نيز بارها از پدرش ياد ميك تلخيص مي
عديم  ه ابنكي ديگر نقلي است  نمونه» وأنشدني أبي رحمه اللّه تعالى.«نويسد:  ) مي١٣٥، البقرةعبارت صبغة االله در 

  ...»قال الوزير: وحدثني أبي قال: سألت الحسين بن بكر الكلابي النسابة ــ قال: «) چنين آورده است: ٦/٢٩٢٥(
ن و ادب و در يان اهل علم، و ديهمراه با پدر خود در حلب، در م رزمانيي، در مغربييپدر وز علي بن الحسين المغربي

ابوالحسن به سر برده است.  يفارس يه و ابوعليخالو ابن ، ابوعبدااللهي، ابوالعباس نامب متنبييچون ابوالط ان استادانييم
صاحب آثار  يو ).٤١/۴۲۲عساكر،  است (ابناز راويان حديث بود و از عبدالعزيز اوارجي احاديثي نقل كرده 

لوح رد به: كمانده و منتشر شده است. از آن جمله بايد اشاره  جا برخي به ،هاي وي از ميان نوشته هك متعددي بوده
معهد المخطوطات ي  المغربي، تحقيق رمضان عبدالتواب، در مجلهذا] ك[لعلي بن الحسن  الضبط في علم حساب القبط
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به  يو يوتاه از زندگك يشرح يبرا .١٣٨ـ١١٩، ص ١٤١٢، جمادي الآخرة و ذوالحجة ٢و  ١، ش ٣٦ ، سالالعربية
  ٤/٣٦٤.١ ،»غربيالمبنو«، نييضا علاءالديرعل. كن يفارس

  

  ، الحسين بن علي بن عبيداالله بن محمد بن عبدااللهيسامابوالقاسم الاُـ ۲ـ٣ـ٢
ر يه وزكد آن است ين امر شايامده است. علت اين ر مغربييوخ وزيدر فهرست استادان و ش يبه صورت رسم ينام و
به ن همه، يداشته است. با ا يميتعلوند ين استاد خود پيبا ا يسالگ ۱۱تا سن  و نوجواني يكودكام يتنها در ا مغربي

  ذاشت.گنار ك يتوان نام او را از شمار استادان و ينم ر مغربييوز يت علميدر رشد و ترب يت ويسبب اهم
) خود ٢٦٧٢ـ٦/٢٦٧١ (يمعد ي ابن ث، به گفتهيدر فضل و خطابه و حد از خاندان مشهور حلبي يلقاسم اسامابوا

أبوالحسين سعيد بن زيد الحمصي، و ابوالعباس  ،خالويه النحوي ب و محدث بوده است. در ادب شاگرد ابنيشاعر، اد
بن الحسين الصابوني، ابوالحسن أحمد بن محمد بن ث از قاضي أبومحمد عبيداالله يو در حد ه،أحمد بن محمد النامي بود

أحمد بن سلّام، ابوبكر محمد بن الحسين بن صالح السبيعي، محمد بن ابراهيم بن ابي امية الطرسوسي، أبوعبداالله محمد بن 
ن بن عترة، و ابوالحسن محمد بن جعفر بن محمد بن الحس أحمد بن عبدالصمد بن محمد بن شيبان الموصلي معروف به ابن

از فرزندان اسامة بن  يو شمارد. يم يان ويرا در شمار راو ر مغربيي (همانجا) وزيمعد المستفاض الفريابي بوده است. ابن
الحسين بن علي بن عبيداالله بن محمد بن عبداالله ابي اسامة  :اش مشابه با خود وزير مغربي است نيهكه نام و كاست زيد 

ابوالقاسم اسامي تا پيش از هجرت وزير مغربي از حلب به قاهره،  .لقاسم الاساميبن محمد بن لول، معروف به ابوا
سال بوده،  ۱۱متر از كي كودكه كوي بوده است. اين ارتباط استادي و شاگردي در ذهن او ن استادان يتر از مهم يكي

برد و از او با  نام استاد خود را مي ،اش در حلب يكودكرد روزگار كاثري جاودان گذاشته است. وي بعدها هنگام ياد
  ند.ك عنوان "مؤانس و اليف" ياد مي

حيث شطا قويق سامي موانسي و اليفيو الاُ       طرفي  مسرح  

                                       
 
اي ه ترين وزراي شيعي در حكومت المغربي و پدرش ابوالحسن علي بن الحسين المغربي، شش تن ديگر از معروف علي معروف به وزير بن الحسين جز أبوالقاسم بهـ ١

 الحسن أبوعلي الجيوش، فخرالدولة؛ عميد وزير الضبي، إبراهيم بن عضدالدولة؛ أحمد پدر الدولة، ركن وزير العيد، بن الحسين بن محمد أبوالفضل«غيرشيعي عبارتند از 
(ذياب، اكرم » و فخرالدولة مؤيدالدولة وزير عباد، بن معزالدولة؛ صاحب وزير هارون، بن الطوسي؛ الحسن الملك نظام اءالدولة؛ خواجه وزير هرمز، أستاد بن

  ).٥٥عبدالكريم، ص 
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  ).١/٣٩٠، معجم البلدانياقوت حموي، شد ( و شيخ اُسامي همدم و مونسم ميام بود  ان بازيكه رود قويق مكهمانجا 
ه از وي با عنوان صديق و كيابيم  اش را مي يكودكهم نام اين استاد عزيز دوران  در برخي آثار مفقود وزير مغربي

ه وزير كهاي وزير مغربي عبارتي يافته است  ي از رسالهكه در يكگويد  ) مي۶/۲۶۳۷عديم ( ند. ابنك دوست ياد مي
سامة الحلبي لنفسه؛ دوستانم أ القاسم الحسين بن علي بن أبي أنشدني بعض أصدقائنا عن صديقنا أبي«گويد:  مغربي مي

گويد:  وي مجدداً مي» اند. ردهكاسامة الحلبي چنين شعري روايت  براي من از دوست ما ابوالقاسم الحسين بن علي بن ابي
ي ما بود و از او شعري  شناسمش و همواره در خانه ه من ميكاند از شيخي در حلب  ردهكساني براي من شعري نقل ك

اسامة الحلبي است؛ فأنشدوني لشيخ لنا بحلب أعرفه، وما كان يفارق دارنا، ولم أسمع  ابوالقاسم بن ابينشنيده بودم و او 
  »أسامة الحلبي. القاسم بن أبيأبو الشعر منه، وهو

  

  ابواسامة جنادة بن محمد الازدي الهروي اللغويـ ٣ـ٣ـ٢
ق)  ٣٧٠ـ٣٨٢از شاگردان ازهري ( حال ينع و درمغربي، ر يوزترين استاد  مهمق)  ٤٠٠ا ي ٣٩٩(مقتول به سال  يو

 ١اند. سر برده ه خود و استادش هر دو از هرات برخاسته، اما سالياني دراز در بغداد بهكاست  ذيب اللغةصاحب 
) را نيز نزد ابواسامة خوانده ٢١٣م ابوعمرو شيباني ( تاب الجيمك، ق) ٢٤٤(م  يتكس ابن ذيب المنطقمغربي علاوه بر 

تابي كاند و از او  ه ازهري را صاحب آثار تفسيري دانستهكاز آنجا  ٢).١٢النساء، ، ة"لالكي " واژه، ذيل لمصابيحااست (
هاي فراوان ادبي و قرآني  (دمشق) انتشار يافته است، و همچنين مغربي از اين استاد خود نقل معاني القراءاتبا عنوان 

ادب ي ادب قرآن از وي گرفته است. مغربي در   را در زمينهه وي بيشترين تأثيركتوان حدس زد  آورد، مي مي
ه كهاي متعددي از وي آورده  نقل المصابيح) و نيز در تفسير ١٣٧، و ١٣٣، ١٢٣، ١٠٠، ٩٧خود (ص  الخواص

                                       
 
 فنه، في مثله زمنه في يكن لم ومستعملها، بوحشيها عارفاً ونقلها، اللغة حفظ من مكثرا كان الهروي؛ الأزدي اللغوي محمد بن جنادة نويسد: أبوأسامة خلكان مي ـ ابن١

 بينهم وتجري العلم دار في يجتمعون وكانوا كثير، واتحاد مؤانسة الأنطاكي النحوي المرىء سليمان بن علي الحسن وأبي المصري سعيد بن الغني عبد الحافظ وبين بينه وكان
 ذي في وهو واحد، يوم في المذكورين الأنطاكي المقرئ الحسن وأبا جنادة أسامة أبا مصر صاحب الحاكم قتل حتى دأم ذلك يزل ولم الآداب، في ومفاوضات مذاكرت

 المعروف المختار الأمير ذلك حكى ذلك، مثل من نفسه على خوفاً المذكور الغني عبد الحافظ قتلهما بسبب واستتر تعالى، االله رحمهما وثلثمائة، وتسعين تسع سنة القعدة
  ).١/٣٧٢خلكان،  (ابن» خراسان مدن أعظم من وهي هراة إلى النسبة هذه - وياء واو وبعدها والراء الها بفتح - والهروي .تاريخه في بالمُسبحي

 .قَرانا علَى أبي أسامة في كتاب الجيم لأبي عمرو الشيباني، تقولُ العرب: أكَلّه بِوزن أطَلّه، أي: و لأنِي ظَهره ـ٢
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و كُلّ ما ناث: المَوات، لانويسد: قَال الأزهري: و ا ) مي١١٧النساء، ي اناث ( ذيل واژه هايي از آن بدين شرح است: نمونه
و واحد (الأشد) شدة، نويسد:  ) مي١٥٠، الانعامذيل اشد ( قُلناه في الآية من اللُّغة أخبرنا بِه أبوأسامة عن الأزهري.

االلهُ ــ رحمهأسامة أبو و كانَنويسد:  ) مي١١٤، التوبةي اواه ( ذيل واژه سامة (رحمة اللّه).أمثل: (نِعمة) و (أنعم) عن أبي 
 أوهاً و يئُوه ن آهم أصلُه اء، وعالد :اهالي ــ يقُول: الأوعابِه، إأتفَه قطرب في كترك صكذَل و ،طَقاهاً: إذَا نأنَّ أبا لا و

س رنِي الآن، وحضلَم ت داهوش لَيها عأأسامة كانَ ينشااللهِ ت يئَةشا بِمهجرالي.خه كدهد  عبارت اخير به روشني نشان مي ع
 ٣٩٩ه سالياني از درگذشت استادش ابواسامة در مصر (كبوده  المصابيحيا نگارش تفسير لا وي در زماني در حال ام

) ١٠٥، ص ادب الخواصمقدمه بر شاهد روشني است بر نقض ديدگاه حمد جاسر ( ينهمچنته كق) گذشته است. اين ن
رده بوده و پس از كهجري تأليف  ٤٠٠ه معتقد است مغربي تمامي آثار خويش را تا پيش از خروج از مصر در سال ك

  آن تنها به امور وزارتي و سياسي گرفتار بوده است.
و تني ديگر از عالمان اهل سنت را در اين  ابواسامةي فاطمي چون به تأسيس دارالعلم اقدام ورزيد،  م خليفهكحا

م فاطمي كاين افراد برخوردار بود. الحاعلمي د هم آورد. در دوران اقامت وزير مغربي در مصر، وي از محضر ان گركم
  قمري به قتل رسانيد.  ٤٠٠يا  ٣٩٩وي را در سال 

  

    بن سعيد ابومحمد الازدي المصريحافظ عبدالغنيـ ٤ـ٣ـ٢
از محدثان در شام و  يادياز جماعت ز ي. والمختلفالمؤتلف و تاب كي انساب در مصر و مؤلف  محدث و عالم برجسته

افته است. يدر مصر وفات  يهجر ٤٠٩تولد، و در  ٣٣٢رده است. به سال كث يسماع حد مصر از جمله از دارقطني
 ادب الخواصمغربي در ر يوزبود. همراه وي در دارالعلم قاهره با ابواسامة ). ٢٦٩ـ١٧/٢٦٨،  اعلام النبلاءيرس، (ذهبي
فقد حدثني أبومحمد عبدالغني بن سعيد الحافظ إنه كتب إليه أبوعبداالله « نويسد: المثل مي في ند.ك روايت مي از وي

محمد الدوري أنه سمع أباعبيد القاسم بن  النيسابوري أنه سمع أباالعباس محمد بن يعقوب الأصم يحكي عن العباس ابن
، ص ادب الخواصوزير مغربي، ( »من أفادك إياها أو كما قالإلي  سلام يقول: من شكر العلم ذكرك الفائدة منسوبةً

٨٥.(  
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  حترابة الوزير ابوالفضل جعفر بن فضل بن جعفر بن محمد بن الفرات البغدادي معروف به ابنـ ٥ـ٣ـ٢
افور اخشيدي در مصر. از شماري چون محمد بن كپدرش ابوالفتح وزيرِ المقتدر باالله عباسي بود و او خود، وزير 

هارون الحضرمي، محمد بن سعيد الترخمي الحمصي، محمد بن جعفَر الخرائطي، و الحسين بن أحمد بن بسطام سماع 
ب يخطكند ( رد. دارقطني در كتاب المدبج و غير آن، از وي حديث نقل ميك رده و در مصر املاي حديث ميكحديث 

شمارد. مغربي  ) وي را در شمار استادان وزير مغربي مي٦/٢٥٤٠عديم ( ). ابن٢٤٢ـ٦/٢٤١، تاريخ بغداد، يبغداد
گويد: و كان  رده و ميكاز او ياد  ادب الخواصرده، در كيت را از طريق وي اخذ كس ابن اصلاح المنطقروايت 

بار از وي  كنيز وزير مغربي ي المصابيحدر تفسير  ١أبوالفضل نفسه رحمه االله يروى عنه شيئاً كثيراً بالمكاتبة و الإجازة.
الفضل و  جعفر و مذهب شيخنا ابي رناه روايتنا عن ابيكو هذا الذي ذ«نويسد:  مي ٤١، الانفالي  نقلي دارد: ذيل آيه

.تصريح ي شاگرد و استادي اين دو  ) نيز به رابطه١/٣٤٩، وفيات الاعيانان (كخل به جز اين، ابن ٢»اختيارنا من بعد
و ذكر الوزير أبوالقاسم المغربي في كتاب "أدب الخواص": كنت أحادث الوزير أباالفضل جعفرا المذكور وأجاريه «ند: ك مي

ي  دهد ارتباط وزير مغربي با اين عالم و وزير اخشيد بيشتر در حيطه ها نشان مي مجموع اين گزارش» شعر المتتنبي.
حترابة را اهل عبادت، جد و صدقات  ابن ق) بوده است. ٣٩١لگي (در سا كشعر و ادب و تنها تا سن بيست و ي

نار مسجد النبي و مضجع شريف پيامبر خريداري كاي در  اند. گويند عاشق حرمين بود و در مدينه خانه فراوان دانسته
عماد  (ابن سپردند كرده بود. چون در مصر درگذشت، وي را بنا به وصيتش به آن خانه منتقل و در آنجا به خاك

  .)٤٨٦ـ٤/٤٨٥، شذرات الذهبحنبلي، 

                                       
 
 أن لنا يذكر االله الوزير رحمه أبوالفضل كان و مودود، بن بن محمد الحسين اسمه و الحراني، أبوعروبة له يقال الإسناد أهل بقية من محدث رجل بأخرة بحران كان قد ـ و١

در مصر درگذشته،  ٣٩١الإجازة. از آنجا كه وزير ابوالفضل جعفر بن فضل در  و بالمكاتبة كثيراً شيئاً عنه يروى االله نفسه رحمه أبوالفضل كان و كثيراً، شيئاً منه سمع أباه
 سالگي وزير مغربي روي داده باشد. ٢١تا قبل اين گفتگو و نظاير آن بايست 

...» اصحابنا  من الصابوني عن حاكيا المغربي علي بن الحسين وقال: «دنويس داند و مي ي وزير مغربي را از صابوني مي ) اين گفته٥/١١٨( التبيانـ شيخ طوسي در ٢
ي نخست  و زنده در نيمه معاني القرآنو كتابي با عنوان  الفاخربنابراين مراد وي بايد ابوالفضل محمد بن احمد بن ابراهيم بن سليم الصابوني الجعفي باشد كه صاحب 

توانسته  الفضل" استفاده كرده، در حالي كه عملاً نمي خنا ابي). با اين همه، وزير مغربي از تعبير "شي٣١٢ـ١٤/٣١١ ،معجم رجال الحديثقرن چهارم بوده است (خويي، 
ل بن جعفر بن محمد بن است ابوالفضل صابوني را ديده باشد. لذا ترين راه حل اين است كه بگوييم مراد وزير مغربي همان استاد معروفش ابوالفضل جعفر بن الفض

) بوده است و وزير ٢٤٢ـ٦/٢٤١، تاريخ بغداداز عالمان و محدثان معروف اهل سنت (خطيب بغدادي، )، وزير كافور اخشيدي در مصر و ٣٩١الفرات البغدادي (م 
د و براي تأييد يا مغربي بنا به عادت هميشگي خود كوشيده است آراي كلامي و فقهي شيعي را در ميان استادان اهل سنت يا عالمان و راويان كهن اهل سنت بياب

 ن بيان كند. اين بدان معناست كه در نقل شيخ طوسي سهوي رخ داده است.ها را از قول ايشا تقيه، آن
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  ابوالحسن علي بن الحسن بن يزيد الحلبيـ ٦ـ٣ـ٢
 است: ينچن يق ويامل و دقكند. نام ك ير مك نام را ذينو هم شمارد مي ر مغربييوز وي را استاد )همانجا(عديم  ابن

) پس از نقل اين نام، او را ٤٣/١٤٨ر (كعسا ابن. سحاق بن محمد بن يزيد الحلبي الشافعياابوالحسن علي بن محمد بن 
ه در رقه، مدينه، بغداد، بيت المقدس، حمص، رملة و مصر سماع حديث كافزايد  خواند و مي فقيه و قاضي در مصر مي

(همانجا)  بنا به نقل ذهبي شمارد. مي ٣٩٦و متوفاي  ٢٩٥) او را متولد ١٦/٥٥٣، سير اعلام النبلاءرده است. ذهبي (ك
ه اين حلبي و استاد ديگرش ابومسلم آخرين كگويد  ق) هم بوده است. داني مي ٤٤٤استاد ابوعمرو داني (م  يو

مغربي در ذيل وزير  اند. ردهكاو را روايت  تاب السبعةكه كق) هستند  ٣٢٤ـ٢٤٥مجاهد ( ي ابن شاگردان باقي مانده
يي شيعي را أر ،ي خود اين شيخ و استاد غيرشيعه) از ٦، المائدة( كَعبينِو امسحوا بِرءُوسكُم و أرجلَكُم إلَى الْي  آيه

قَد حدثَنا أبوالحسن علي بن محمد بن يزيد الحَلَبي عن أبي بكر محمد بن «ند: ك نقل ميديدگاه فقهي شيعه  براي تأييد
  » للّه علَيه مسح و لَم يغسِل.زياد النيسابوري في كتاب (الزيادات) أنَّ رسولَ اللّه صلَّى ا

  

  يروالهحافظ ابوذر عبد بن احمد بن محمد بن عبداالله بن غفير الانصاري ـ ٧ـ٣ـ٢
. ردك لام ميكو در بغداد و مصر نقل حديث و تدريس  ه بودكن مكمتولد هرات، و سا يلم اشعركو مت يكه مالين فقيا

ق يرا به سه طر يح بخاريمشهور بود و صح كالسما در شهر خود به ابن افت.يوفات  ٤٣٤تولد و در  ٣٥٥در و 
 ،لام شاگرد باقلانيكوي در ). ٥٥٦ـ١٧/٥٥٥،  اعلام النبلاءيرس، رد (ذهبيك يت ميمستملي، و حموي، و كشميهني روا

 تبيك، بود و مستخرجي بر صحيحين حمويه و دارقُطني ث شاگرد سرخسي، ابنيو در فقه و حد در ادب شاگرد ازهري
ذهبي (همانجا) نام برخي  .)١/٤٢٥، طبقات الحفاظه، دلائل النبوة و علوم قرآن نوشته است (سيوطي، يادعي  نهيزمدر 

كتاب السنة، كتاب الجامع، كتاب الدعاء، كتاب فضائل القرآن، كتاب دلائل النبوة، كتاب «شمارد:  آثار وي را چنين مي
، كتاب العيدين، كتاب فضائل مالك، كتاب الصحيح المسند المخرج على الصحيحين، مسانيد الموطأ، كرامات شهادة الزور

آثار ان يماز اند.  ه دانستهكدر م يقمر ٤٣٤وفات او را در » الأولياء، المناسك، الربا، اليمين الفاجرة، و كتاب مشيخته.
بن أحمد بن محمد بن عبداالله بن غفير بن محمد  عبدأبوذر  الهروي، منتشر شده است:ق و يتحق يكيخوشبختانه  ،يو
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ق: أبوالحسن سمير بن حسين ي، تحقبن أحمد الهروي عبدذر  الجزء من فوائد حديث: أبيق)،  ٤٣٤الأنصاري الخراساني (م 
  م.١٩٩٨ ق/١٤١٨اض: مكتبة الرشد، يولد سعدي القرشي الهاشمي الحسني، ر

عديم،  گويد صحيح بخاري را از وي اخذ كرده است (ابن ي عباسي مي ي خود به القادر خليفه وزير مغربي در نامه
يد بر استماع حديث كي وزير مغربي و تا ر نام وي در نامهكرسد ذ نظر مي ). به٢/٣٠١، لسان الميزانحجر،  همانجا؛ ابن

) و از اين جهت ١٧/٥٥٨، سير(ذهبي،  انجام داده است اظراتيعه منيدر بغداد با معتزله و ش يه وكآن است از او 
  ي عباسي بوده است. مورد قبول و توجه خليفه

  

  ابوالعلاء المعريـ ٨ـ٣ـ٢
لسوف و دانشمند مشهور عصر يب، فيق) شاعر، اد ٤٤٩ـ٣٦٣احمد بن عبداالله بن سليمان القضاعي التنوخي المعري (

 ، به دوستييو شاگرد يشتر از استادين دو بيان ايرابطه متر است.  بزرگ مغربير يسال از وز ٧ه تنها كه است يبو آل
خاندان  كيمراوده داشته و از نزد يدر حلب با و ر مغربيياز دوران وزارت پدر وز يوه است. يشب يي علم و مراوده

خود آورده است  ادبي يها در رساله ر مغربييپدر وز يها از زندگ ها و داستان تهكن يبرخ و حتي ناسدش يرا م مغربي
وزير مغربي و ) ١/١٥٦ي (داوود) و ٥/٢٤٣٩عديم ( ي ابن به نوشته). ٦٦٨، ص الصاهل و الشاحج، ي(ابوالعلاء المعر

بين ابي العلاء المعري و الوزير («اي  احسان عباس در مقالهاند.  داشتهديگر كبا يي متعدداتبات ادبي كمابوالعلاء معري 
ابوالعلاء المعري رده است. كرا بررسي و تحليل  يو علم اتبات و مراودات ادبيك) به تفصيل اين م٢٤١ـ٢٢٩، »المغربي

، رسائل، ي(نک. ابوالعلاء المعروي نوشته ها و آثار ادبي  سرودهرا در پاسخ به  الاغريضيةو  المنيحي  دو رساله
. قارح از وزير مغربي نوشته است به بدگويي ابناز وي و در پاسخ را در دفاع  رسالة الغفرانو ) ٢٥٠ـ١/١٥٣

ه در جواب وزير مغربي ك مختصر اصلاح المنطقيا همان  المنخلتقريظي است از ابوالعلاء المعري بر  الاغريضيةي  رساله
وهذه «ند: ك ) آغاز آن را چنين روايت مي١٤/٢٠٦، صبح الاعشيقلقشندي ( .و خطاب به وي نگاشته شده است

القاسم الحسين بن  رسالة تسمى الإغريضية أرسلها أبوالعلاء أحمد بن عبداالله بن سليمان المعري التنوخي الى ابينسخة 
عديم،  (نيز ابن» غيث سقاك أي هواء رقاك و السلام عليك أيتها الحكمة المغربية و الألفاظ العربية، أيعلي المغربي. 

  .)بعد به ١/١٨٩، رسائل، يمتن کامل نک. ابوالعلا المعر ي؛ برا٦/٢٥٣٣
 »رسالة المسيحية«اي با عنوان  رسالهالمعري ه ابوالعلاء كند ك خاطر نشان مي) Abel, p. 25(اي  آرماند آبِل در مقاله

ي  وي هيچ منبعي براي اين گفته البته. (Thomas, 2/114)براي دوست خود ابوالقاسم وزير مغربي نوشته است 
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خوريم. اگر سخن  ند و از سوي ديگر در ميان تمام آثار و رسائل ابوالعلاء المعري به چنين عنواني برنميك ر نميكخود ذ
ها، در  به جز اين نيم.كحمل  الاغريضيةو  المنيحي  ي از دو رسالهكلي مردود نشماريم، بايد آن را بر يكوي را به 

ي الحسين  ، نوشته»العلاء المعري القاسم المغربي الى ابي الة ابيرس«تابي با عنوان ك)، از ٩٦/٢٩٦( خزانة التراث افزار نرم
ي ثبت  اي از آن در معهد المخطوطات العربيه (قاهره) به شماره ه نسخهكبن علي بن الحسن, الوزير المغربي ياد شده 

القاسم  ابي ةى رسالجواب ابي العلاء المعري عل«اي با عنوان  ) موجود است. همچنين از رساله١٢٧٢(عن كوبريلي  ٣٨٠
(از  ٦٣٣ي  شماره ي احمد بن عبداالله بن سليمان, ابوالعلاء المعري، در مكتبة المخطوطات (كويت) به ، نوشته»المغربي

  ).٧٣/٢٧٢، خزانة التراثافزار  نرم) ياد شده است (٤٤٢٥(از ظاهريه  ٨م ك مج  ٢٥٩) و نيز ٤٤٢٥ظاهريه 
وفات دوست خود، شعري سروده است كه  در رثاي) ٤٥٨ـ٢/٤٥٧، ديوانعري (ابوالعلاء المبا درگذشت وزير مغربي، 

  است.  لزومياتتنها رثاء موجود در ) ١٧١و خالد معدل (ص ) ٧٩ي احسان عباس (ص  به گفته
  

  التنوخيبن عمر  ين/ الحس الحسنمحمد بن ـ ٩ـ٣ـ٢
مغربي )، ١/١٥٦ي (داوود) و ٢/٣٠١، لسان(حجر  به نقل ابنر شمرده است. ي) وي را از مشايخ وز٦/٢٥٣٣( يمعد ابن

ي  ي خود به خليفه وقتي وزير مغربي در نامهرده است. كرا سماع  كاز وي صحيح بخاري و جامع سفيان و مؤطأ مال
و سمعت كتاب المزني «تاب مزني را فرا گرفته است: كه از ابوجعفر الطحاوي، كگويد  ) مي٦/٢٥٣٧عديم،  عباسي (ابن

ي  ق) خواهرزاده ٣٢١ـ٢٣٩ابوجعفر طحاوي ( رايي تنوخي باشد، ز يد مرادش باواسطه، با»المزني عن الطحاوي عن
از شاگردان خود ق)  ٢٦٤ـ١٧٥مزني (و ا رفته است ــ ياز دن ر مغربييش از ولات وزيم قرن پيــ و نمزني بوده 

همراه با با ديگر استاد وزير  مر التنوخيمحمد بن الحسن بن ع. ديآ يشمار م در فقه به يو از امامان مذهب شافع يشافع
ق)  ٣٢١ـ٢٣٩از استادشان ابوجعفر طحاوي (تاب المزني را كمغربي، يعني محمد بن الحسين بن عمر اليمني، 

ه ظاهراً كآورده است  را در شمار استادان مغربي ينام ابوجعفر طحاونيز ) ٦/٢٥٣٣ (يمعد است ابن اند. گفتني فراگرفته
   خ با واسطه است.يا شيمرادش استاد 
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  قارح ابوالحسن علي بن منصور معروف به دوخلة الحلبي يا ابنـ ١٠ـ٣ـ٢
 در مدت اقامتش در حلب و بعدها شاگرد يفارس يو ملازم ابوعل شاگرد يكودكاز ، ق) ٣٥١(در  متولد حلبوي 
به بغداد  يهجر ٣٧٠ه در يخالو پس از وفات ابن آيد. شمار مي و از عالمان ادب و نيز حافظ حديث بهبود  هيخالو ابن

  المغربيينبن الحس يفرزندان ابوالحسن عل يم برخيبه سر برد و به تعل با خاندان مغربي رفت. بعدها در مصر مدتي
ز ينمؤدب وزير مغربي  ه ظاهراًكقارح  ابن .)٢٢/١٤٦، يصفد؛ ۵/۱۹۷۴، معجم الادباء، (ياقوت حموي مشغول بود

رده و او را به اوصافي عجيب متهم كلاتي پيدا ك)، بعدها با وي مش١/١٥٧ي، داوود؛ جا همان، ياقوت حموياست (بوده 
ه بعدها به بغداد وارد شد. كبوده است  ر مغربييمؤدب وز يه وكنقل است «نويسد:  ساخته است. خطيب بغدادي مي

برخوردار نبود و  قارح از حلاوت چنداني ابن اشعار شمرد. يوبش را برميرد و عك يار هجو و مذمت مير را بسيوز يو
دم. ما در آنجا يت ديركدر ت يهجر ٤٢١را در  ين بار ويشد. آخر يسروده م يو معلم يآموزش كشتر به سبيب

 »دمينزد ما ماند و سپس به موصل رفت و خبر وفاتش را زان پس شن رد و مدتيكه از آنجا عبور كاقامت داشتم 
، ي. ابوالعلاء معرك(ن القارح رسالة ابني خود معروف به  ه معروف است وي رسالهكچنان ).١٩/١٢٦، يب بغدادي(خط

ي  خود را به رشته رسالة الغفرانرا براي ابوالعلاء المعري نگاشته و ابوالعلاء در پاسخ وي ) ٦٨ـ٢١، ص رسالة الغفران
خاطر سخنش عليه وزير مغربي  قارح را به رساله ابنن يدر ا يو). جا همان. ياقوت حموي، كتحرير درآورده است (ن

قارح از وزير مغربي داشته است، سخن وي درباب مغربي  اي كه ابن گويد به سبب كينه ميعديم  ابنند. ك توبيخ مي
  . )٦/٢٥٤٠عديم،  (ابن مقبول نيست

  

  بن فراس العبقسي) يبن (علابوالحسن احمد بن ابراهيم ـ ١١ـ٣ـ٢
، لسان الميزانحجر،  (ابن را فرا گرفته است يح بخاريز صحين ياز و ر مغربييسد وزينو يم حجر عسقلاني ابن
آيد. ابوعمرو داني،  شمار مي و محدث حجاز به در مكه است يهجر ٤٠٤ يمتوفاو  يهجر ٣١٢متولد  ي. و)٣/٣٠١
  ). ١٧/١٨١،  اعلام النبلاءيرس، (ذهبيآيند  شمار مي از ديگر شاگردان وي به طالب، و ابوعلي اهوازي ي بن ابيكم
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  محمد بن الحسين بن عمر اليمني معروف به ابوعبداالله النحويـ ١٢ـ٣ـ٢
رده است. شهرتش در ادب و نحو عربي كر كذ ر مغربييرا در شمار استادان وز ي) نام و٢٥٣٤ـ٦/٢٥٣٣عديم ( ابن

اخبار  ايتاب اخبار النحاة كاحب آثاري چون ص بوده و يقمر يهجر ٤٠٠ساكن مصر و متوفاي  ي. واست
اثر اخير  ).٢/٢٨٠صفدي، ؛ ١/٩٣، بغية الوعاةسيوطي، است ( ، و مضاهاة أمثَال كليلة ودمنةاشعار العرب، يينالنحو

با عنوان  ياثر ،ديگو يتاب مكن يخود در ا يه وك آنچنان ١يوسف نجم تحقيق و منتشر شده است.وي با تحقيق محمد 
  .)۵۰، ص نييم( ز نگاشته استين القرآنالتنبيه على بلاغات 

  

  ةكم يقاض يابوجعفر الموسوـ ۱۳ـ٣ـ٢
التحفة اللطيفة في در  يرا سخاو يشمارد. نسب كامل و يم ر مغربييد وزيدر شمار اسات )٦/۲۵۳۴( يمعد را ابن ينام و

براهيم بن محمد بن اسماعيل بن جعفر بن محمد بن ابراهيم بن ارده است: كر كذ ينچن) ۱/۶۶( تاريخ المدينة الشريفة
وي بوجعفر الحسيني الموسوي المكي. ابي طالب اعبداالله بن موسى بن جعفر بن محمد بن علي بن الحسين بن علي بن 

به و  ،ردهكف سماع يو در مصر از رشا بن نظ ياهواز يه از ابوعلكدر م ، بودهينحرم يقاض افزايد ابوجعفر موسوي مي
ه كرساند  مجموع اين گزارش ميده است. يبه او رس يهجر ۳۹۹در سال  ي، خبر وفات ويشابوريم نكي حا گفته

 ه و حجاز طيكتواند طي رفت و آمدهاي سياسي وزير مغربي به م نمي اوو سماع وزير مغربي از  يبا وارتباط علمي 
  اند. ردهكملاقات در مصر ديگر را كاين دو يلا اتفاق افتاده باشد، و احتما ۴۰۲ـ۴۰۰ي ها سال

  

  بوبكر محمد بن عبدالملك التاريخياـ ١٤ـ٣ـ٢
رده است. از وي چندان اطلاع زيادي كر كذدر شمار مشايخ وزير مغربي ) ٦/۲۵۳۴عديم ( نام وي را نيز تنها ابن

اخبار تابي با عنوان كنيز ار تاريخ و سير علاقمند بوده و كرساند، بيشتر به  ه نامش ميكه چنانكنداريم، جز آن
ه در كند ك تاب را نقل ميكهايي از اين  ) بخش۴۳۲۷ـ۱۰/۴۳۲۵عديم ( . ابن)٩٥ص ، يمند نگاشته است (ابن النحويين

  .آن اخباري درباب ابوالاسود دوئلي آمده است
                                       

 
  .تا دارالثقافة، بيبيروت: تحقيق محمد يوسف نجم، ، مضاهاة أمثال كليلة و دمنةابوعبداالله محمد بن الحسين بن عمر اليمني، ـ ١
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  ؟فسابحسأبوالحسن على بن محمد ـ ١٥ـ٣ـ٢
 ينچن ر مغربييآمده است. از مضمون سخن وز ١٠٢، البقرةي  هيبر آ ر مغربيي وزيرن فرد تنها در ضمن تفسينام ا
 ه مراد از بابلِكنير بر اياز عائشه دا تييپس از نقل روا يران بوده است. وين اكا سايالاصل  رانييا يه وكم يابي يدرم

من  يرحمه االله برا فسابحسبوالحسن على بن محمد ا :سدينو ياست، م يوه دماوند در اطراف ركهاروت و ماروت، 
ب و يوه دماوند حس عجكه آنان همواره در كاند  ش گفتهيش براياند از ثقات راستگو و درست ه جماعتيكرد كنقل 
م؛ يدان ينم يزيچ ين از ويش از ايدانند. ب يوه را به آن دو فرشته منسوب مكن يان ايرانينند و اك يرا تجربه م يخاص
و حدثني « است: ينچن ر مغربييعبارت وزرود.  يابخش، و مانند آن ميف منياحتمال تصح يه در نام وكنيگوا

عن ثقَات أبلَغ في وصف ثقَته بِصدقهِم و عقولهِم أنهم لا رحمه اللّه، و كَانَ ديناً محص فسابحسأبوالحسن على بن محمد 
  .» هدين المَلَكَين. واللّه أعلَميسمعون حساً بِدياوند دائماً، والفُرس تنسِبه إلى غَيرِ

  
  

  ـ آثار علمي٤ـ٢
با وجود اشتغالات فراوان سياسي و اجتماعي وزير مغربي در سراسر حياتش، وي از كودكي به علم و ادب اشتغال 
داشته و از نوجواني تا آخرين سال حياتش به تأليف و تصنيف آثار مختلف مشغول بوده است. با مروري بر شرح 

شتغالات سياسي و اجتماعي، همواره در كار تحصيل، يابيم كه به رغم اين همه ا سوانح ايام وي در كتاب تراجم، درمي
هاي  ترين سال هاي حضور در مصر مهم سال«كه  معتقد استتاليف و تلخيص كتاب مختلف بوده است. حمد جاسر 

اند. وي پس از خروج از مصر در سياست  آثار وي در اين دوران تأليف شده تمامينشاط علمي وزير مغربي بوده و 
دانيم  المثل مي تواند صحيح باشد، چه في اين سخن نمي )١٠٥، صادب الخواصاسر، مقدمه بر (ج »غرق شده است

). او ١٠٧بويه (و يقيناً در دوران حضور در عراق) تقديم كرده است (عباس،  خود را به آل كتاب السياسةوزير مغربي 
اش، عبارت "رحمه  امة از استادان اصليپس از ذكر نام پدر و ابواس المصابيحهمچنين در مواضع مختلفي از تفسيرش، 

ق)  ٤١٨ـ٤٠٠هاي پس از قتل پدر و خروج از مصر ( دهد وي در سال برد كه اين امر نشان مي االله" به كار مي
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تر آنكه، هنگام ياد كردن از مشاهدات و  همچنان به نگارش اين اثر مشغول بوده است. به علاوه، و از همه مهم
  هاي زير از آن جمله است: كند كه ظاهراً ديگر در مصر نيست. نمونه اي صحبت مي  ونهخاطرات خود در مصر، به گ

جلَّ و عز. حدثَنِي بعض اليهود الثِّقات بِمصر أنَّ طَائفة قَدمة قَالَت:  ﴾يداللّه مغلُولَة﴿«نويسد:  مي ۶۴الف) ذيل المائدة، 
  »ذَلك بِهذا اللَّفظ لَعنهم اللّه.

وَ قَد رأيت علي بابِ دار بِمصر في موضع يقَالُ لَه: (بِيطار بلال معروف) لَوحاً قديماً «نويسد:  مي ١١٨ب) ذيل المائدة، 
ا، وحوِهلهجرة أو نبعين لة سنار سالد اريخت و ،(يمحالر فورالغ أنت كنفَأ) شر، فيهذا العه لَيهاج عن سومِ  لَما إِلي اليلَّهع

  »باقية.
و أنا رأيت بِمصر حجارةً علَي تماثيلِ الدنانِيرِ و الدراهم صغاراً و كباراً، و هو موجود «نويسد:  مي ٨٨ج) ذيل يونس، 

  »شائع هناك.
كثيراً غَير مستنكرٍ و لا عجِيب، حتي رأينا كالفُستقِ و اللَّوزِ  و قَد شاهدنا ذَلك بِمصر«نويسد:  مي ١٠١د) ذيل الاسراء، 

  »و العدسِ و ما أشبهها من الثِّمارِ حجارةً علَي صورِها الأولي.
خورد. اين تنوع را هم در شكل يا صورت آثار وي و هم در  تنوع خاصي در آثار مكتوب وزير مغربي به چشم مي

دهد، تأليفات  توان يافت. از آنجا كه محور اصلي علائق علمي وزير مغربي را لغت و ادب شكل مي تواي آثار وي ميمح
جوانب ادبي برجسته و هويداست. نخست و ها  آن توان تقسيم كرد كه در تمامي ي اصلي مي وي را به چهار شاخه

بزرگ، كتااي لغوي، ديوان شعر، نقد ادبي) است. دوم  تر از همه، آثار ادبي (شامل اختيارات از اشعار شاعران مهم
)، و سوم سياست و تدبير مدن، و دست الايناس في علم الانسابي نبوي و  سيره و انساب (شامل بازنويسي سيره

  آخر كلام و تفسير قرآن.
  توان تقسيم كرد: از حيث فُرم، آثار وزي مغربي را به چند دسته مي

  ذيب كتابي ديگر است، از قبيل تلخيص اصلاح المنطق)اختصارات (كه درواقع اختصار يا تلخيص و  
 (كه درواقع منتخبي از اشعار شاعران برجسته عرب است، از قبيل اختيار شعر البحتري) اختيارات  
 هايي در تكميل آن است مانند شرح السيرة النبوية  زيادات (كه درواقع بازنويسي كتابي ديگر همراه با افزوده

  النديم) زيادات فهرست ابن و
 هاي بلند و كوتاه وزير مغربي در امور مختلف ديواني، علمي و ادبي  ها (كه محتواي آن مكتوبات يا نامه رساله

  است)
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 ايتاً ابداعات (كه حاوي انشاي علمي و مبتكرانه هاي علمي مانند لغت،  ي وزير مغربي در يكي از حوزه و
  انساب، تفسير و سياست است)

هايشان، همچنان به صورت  اند؛ برخي به رغم وجود نسخه ز ميان اين آثار، برخي اكنون تصحيح و انتشار يافتها
ي سوم  از آن جمله است. و دسته المصابيح في تفسير القرآن العظيماند كه تفسير وي با عنوان  مخطوط باقي مانده

جا مانده است. با اين مقدمه، اكنون فهرستي از  هاي پيشين به در ميان آثار و نوشتهها  آن اند كه تنها نامي از مواردي
جز ديوان  كنيم. به جا مانده يا مفقود وي را همراه با توضيحاتي در خصوص هريك از اين آثار مرور مي تمامي آثار به

جاي مانده و ايم، فهرست ساير آثار را به دو بخش بر اشعار وزير مغربي كه به دليل اهميت فراوانش در آغاز آورده
  كنيم.  مفقود تقسيم و درباب هريك توضيحاتي ارائه مي

  

  ـ آثار برجامانده١ـ٤ـ٢

  ـ ديوان اشعار١ـ١ـ٤ـ٢
)، ابومنصور ثعالبي المنيحو  الاغريضيةي  شخصيت ادبي و شعر مغربي را بسياري چون ابوالعلاء المعري (در دو رساله

اند و از ميان معاصران وي، ابومنصور  ) ستوده١١٧ـ١/١١٦، القصر دمية) و ابوالحسن باخرزي (٥/٣٤، يتيمة الدهر(
معتز  ي ابن ) چنين شهادت داده است كه مغربي در نظم و نثر شيوه٥/٣٥، يتيمة الدهرق) ( ٤٢٩ـ٣٥٠ثعالبي (

هزار بيت از اشعار  ١٥٠٠٠ق) را داشت. شهادت پدر وي داير بر اينكه وي تا چهارده سالگي بيش از  ٢٩٦ـ٢٤٧(
ي ادب و شاعري  دهد وي از كودكي قريحه )، نشان مي٦/٢٥٣٧عديم،  شاعران كهن عرب را حفظ كرده بود (ابن

  توان يافت. هاي وي را مي جاي آثار كهن تاريخ و ادب، ابيات و قصائد فراواني از سروده داشته است. جاي
اي از آن در دست نيست؛ اما با خواندن اين  با تمام اين احوال، اكنون ديوان كاملي از اشعار وزير مغربي يا نسخه

) و ٢/٣٠١، لسان الميزانحجر ( )، ابن١٢/٢٧٦، الوافي بالوفيات)، صفدي (٢/١٧٢، وفيات الاعيانخلكان ( ي ابن جمله
دارد  عديم در مواردي اظهار مي ، و نيز از اينكه ابن»مغربي صاحب ديوان شعر و نثر است«) كه ١/١٥٧داوودي (
هاي بعد در  يابيم كه وزير مغربي ديوان شعر مدوني داشته كه تا قرن ر ديوان مغربي خوانده است، درميابياتي را د
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) و ١٦٣ـ١٥٨، اخبار مصربخش زيادي از اشعار وي را معاصرانش چون مسبحي ( ١اختيار اهل ادب بوده است.
) پس از ١٤/٤٣٠، الذريعة، آقابزرگ طهراني (اند. در ميان متأخران ) گزارش و ثبت كرده٥/٣٥، يتيمة الدهرثعالبي (

آن است كه وي  كشف الحجب ي ظاهر سخن نويسنده«نويسد:  مي» ديوان الوزير المغربي«ذكر مطالبي ذيل عنوان 
تب ك) چيزي جز نقل از ١/٢١٨، كشف الحجبنتوري (كاما در متن اثر اعجاز حسين ال» ديوان مغربي را ديده است،

بيت دانسته كه  ١٥٠٠٠) نيز اين ديوان را مشتمل بر ١/٨١٤خورد. حاجي خليفه ( چشم نمي هتراجم و رجال قبلي ب
اي از اشعار  ) از نسخه٦/١٧٣ي عربي،  در آنجا مغربي به معزي تصحيف شده است. از سوي ديگر، بروكلمان (ترجمه

گويد  د نسخه را ديده است، مي) كه خو٣٣كند، اما احسان عباس (ص  ياد مي ١٩ي امبروزيا، ش  مغربي در كتابخانه
بيت آن از آن مغربي است. اشعار وي در قالب قصائد،  ٦اي از اشعار پراكنده گرد آمده كه تنها  در اين اثر، مجموعه

                                       
 
 علي بن الحسين القاسم أبو الوزير فمنهم ووصفوه، الشعراء، من جماعة قويق ذكر ) وقد١/٣٥٠عديم،  ـ مانند اين ابيات در وصف رود قويق در شهر حلب: (ابن١

   :شعره ديوان في وقرأا فيه، قال المغربي
  الصيب الغمام برز خدرها من      مزنةٌ عدته فلا قُويق أما
  مشرب المُلوح وللصادي فيه      معشق الصبابة لأبناء ر
  وينكب منكبيه يقدح عمم    مكلٍّ وسق تحت يدرم زال لا
  تقرب لا رياضه ظم أيام     لريه الربيع تمناه مما

  المهدب الفريق ذا رفع أين من   برقه شائم يقول الرباب فرد
  محجب الرواق بقاصية ملك    كأنه السحاب كلل في والغيث
  المسهب اللوذعي فأمرهن    ألسن هي وإنما الرعود ضخب
  أكهب الاضاءة مخطوف فسناه    أمنه غرة حين في الضحى راعي

  مذهب البوارق بحادي خد   بداله اللثام هتك إن جذلان
  تجلبب الربيع يحبره مما    أا لو تود حاسرة والأرض

  الأرب مجموع والكأس     الهوى ميدانُ الليلُ
  نحب فيما طولَه نا      قصر قد ليلٍ رب يا
  بالطرب طرفاه قى      تلا هززناه لما

والطا الخسران في يلعب      عة اللعب ساعات  
  كَثَب من إليها يرنو      لمن ثرياه تحكي

  عذب فيها ما يباجِ     الد أبيضِ من خريطةً
  ذهب بركارِ كفتحِ      خلفَها والدبران

  منتصب عمود طاط      فس الجوزاء وهقعةُ
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گون چون مدح، رثاء، فخر، غزل، وصف و حكمت ــ در منابع  مقطعات يا ابيات مفرده، ــ با محتوا و مضامين گونه
را يافته و در كتاب خود (ص ها  آن اكنده است. احسان عباس با جستجوي خود شماري ازكهن ادبي و تاريخي پر

قصيده يا بيت مفرد يافته كه  ١١٩) نيز در گردآوري خود، ٣٤٦ـ٢٩٣ص ) نقل كرده است. خالد معدل (١٦٢ـ١٠٩
   ١.رسد بيت مي ٥٦٥به است)  ابوالعلاء المعري آمده رسالة الغفرانبيت ديگر كه در  ٢٨(همراه با مجموع آن بر روي هم 

اي از ابيات وي،  اي است. پاره اشعار وزير مغربي از حيث محتوا و مضمون نيازمند تحليل و ارزيابي مفصل و جداگانه
اش  وصف حال خويش در احوال مختلف شادي و غم و مصيبت و گشايش است (از جمله ديدار مجدد وي با خانواده

اش را در رثاي سيد رضي سروده است.  گر رثا يا مدح افراد مختلف است كه نمونهپس از رهايي از مصر). بخشي دي
هايي از چند شعر وزير مغربي را خواهيم آورد، از آن ميان، يكي از زيباترين اشعار وي،  در پايان فصل دوم، نمونه

مناقب آل شهرآشوب،  بنكنيم (ا محمد و حب ايشان سروده است كه در اينجا ذكر مي ابياتي است كه او در وصف آل
  ):١/٢٢٢، طالب ابي

  من المرتضى والسجايا الجميله              أيا غامصين المزايا الجليله 
 كأنَّ العيونَ لديها كليله     ويا غامضين عن الواضحات  

  إلا شبيههم في الفضيله       إذا كان لا يعرف الفاضلين 
 الاختيار عفاً لعقولكم المستحيله       فمن أين للأمة  
  فصلِ الخطابِ وحسنِ المخيله      عرفنا علياً بطيب النجارِ 

  بفضلٍ عميم وأيد جزيله     تطلع كالشمس رأد الضحى 
 بعد النبي على كل نفسٍ بكلِّ قبيله       فكان المقدم  

  

  ـ أدب الخواص ٢ـ١ـ٤ـ٢
. اين كتاب بلاغات قبائل العرب و اخبارها و انساا و ايامهاأدب الخواص في المختار من عنوان كامل آن چنين است: 

از مشهورترين آثار وزير مغربي است كه در تمامي آثار تراجم و رجال كهن بدان اشاره شده، و بسياري از عالمان 

                                       
 
  اينترنتي زير قرار داده شده است:ي وي بر روي پايگاه  اي از اشعار گردآوري شده ـ مجموعه١

http://deeweny.witr.net/deewenyPDF?poetId=1162 
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(معدل، ص ساله بوده است  ٢٥اند. وي در هنگام تاليف اين كتاب  قديم، به مباحث آن اشاره و از مطالب آن نقل كرده
اين  ١هايي از بخش نخست آن امروزه به دست ما رسيده است. ). كتاب گويا حجيم بوده و از تمام آن، تنها نسخه١٩٨

) آورده است، ٨٣كه وي خود در آغاز كتاب (ص  اثر نشان از تبحر ادبي و عمق علمي وي در اين دوران دارد. چنان
تنها با تبحر در سخن قوم عرب و شناخت معادن واژگان و  علت تأليف كتاب، دلالت بر اعجاز قرآن است، چه

اي محسوس و ذاتي دريافت. وي با بررسي شعر امرؤ القيس، نابغة،  گونه توان اعجاز قرآن را به هاي ايشان، مي تركيب
ي سخن ها كاري آميزد تا دقائق و ريزه زهير، و اعشي، تركيبي از شعر و اخبار و انساب عرب را با غريب اللغات مي

كار گيرد. دقت وي در امر لغت چنان است كه بعدها لغويان  عرب را نشان دهد و آن را در فهم اعجاز قرآن به
)، وزير مغربي ٨٣كنند. در آغاز اين كتاب (ص  شناسان نقل مي ترين لغت بسياري آراي وي را چونان يكي از صائب

  دارد: اظهار مي
بحث و استدلال و ادراك شهودي آن با حواس و نظر  به نظر من دريافت اعجاز قرآن از طريق«

شخصي بسيار بالاتر از اين است كه انسان در اين امر از گذشتگان خود تقليد كند و به سخن اهل 
فصاحت و بلاغت در گذشته اعتماد كند ــ كه البته آن هم در جاي خود حجت و قابل اعتماد 

دانم كه گروهي اندك بدان معتقدند، بلكه اعجاز قرآن  در "صرفه" نمي تنهااست. من وجه اعجاز قرآن 
 بمترلة الرفد في كند (و كانت دانم و معتقدم صرفه اعجاز را تقويت مي را در ويژگي خاص نظم آن مي

القوادم). اين سخن درازدامن است و جا دارد در كتابي جداگانه به آن بپردازم. اكنون  من الخوافي
اي از اخبار و سخنان بليغشان را  اي از شعر عرب و گزيده كتاب حاضر شمه كوشم در مي

  ٢»گردآورم.

                                       
 
به ، ه)يسا (تركبور در، ي آن چنين ثبت شده است: نخست: مكتبة بورصة (مجموعه حسين جلبي) )، مشخصات دو نسخه٤٦٧ /٧٢( خزانة التراث افزار نرم در ـ١

 .)عن حسين جلبي( ١٨ ي به شماره، )قاهرة(. دوم: معهد المخطوطات العربية ١٩ ي شماره

 القياس طريق من بإعجازه العالم علم من أعلي و الإدراك أشرف و الحس طريق من و الاستدلال، و القياس طريق من معجز القرآن أن العالم علم أن أري أنا ـ و٢

 الإعجاز أن أري الناس بل من قليل يعتقده كما، غير لا بالصرفة هو إنما الإعجاز أن أري لا و عليه، حجة كانوا و الذين تقدموه بالفصحاء الاعتبار و لغيره، بالتقليد

 يطول، الكلام من الشوط هذا استقصاء و القوادم، من الخوافي بمترلة الرفد في و كانت أيدته الصرفة أن و الحول، و التمكين من بإعجازه و النظم، ذلك بنوعية هو إنما

 بلاغتها، و أخبارها من المهذب و أشعار العرب، من المختار فيه أجمع كتاب علي المرآي هذا رأيت لما معناه. فعزمت في مفرد كتاب يوفقنا لتجريد أن االله لعل و
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هنوز شكل نگرفته و تاليف نشده  المصابيح، تفسير ادب الخواصدهد كه در هنگام تأليف كتابِ  سخن وي نشان مي
و وجوه نظم و دقائق الفاظ است. از آنجا كه وي در مقدمه و مواضع مختلفي از تفسير خود، به موضوع اعجاز بلاغي 

كرد  ، جا داشت وي در اين مقدمه از آن ياد ميادب الخواصپيش از  المصابيحكند، در صورت نگارش  قرآن اشاره مي
). وزير ٢٠٢ـ١٩٩داد. (براي توضيح دقيق راجع به محتواي كتاب نك. خالد معدل، ص و خواننده را بدان ارجاع مي
گويد مطلبي را در آن ذكر كرده  كند و مي ، از اين اثر خود ياد مياس بعلم الانسابالاينمغربي در مواضعي از كتاب 

  نوشته است.  الايناسرا پيش از  ادب الخواصنمايد كه  است. لذا چنين مي
 مجلة العربي بورسا (تركيه) در  اي از كتابخانه شيخ حمد جاسر نخستين بار تنها بخش نخست كتاب را بر اساس نسخه

ي آن  )] منتشر كرد و سپس مجموعه١٣٩٦/١٩٧٦( ٦و ٥) تا سال يازدهم، ش ١٣٩٣/١٩٧٣( ٣هشتم، ش [از سال 
  صفحه منتشر ساخت. ٢٠٥در  ١٩٨٠/ ١٤٠٠را داراليمامة در رياض به سال 

  

  ـ الايناس بعلم الانساب٣ـ ١ـ٤ـ٢
در دوري از تلفظ اشتباه  ي اديب و متوسط الحال مقصود اصلي وزير مغربي از نگارش اين كتاب كمك به خواننده

 المؤتلف و المختلفق) يعني  ٢٤٥حبيب (م  ي معروف ابن اسامي افراد و قبايل عرب است. اصل كتاب بر اساس نوشته
ن کتاب واداشت، محاسن کتاب ينگارش ان يآنچه ما را بر ا«نويسد:  ي خود مي نگاشته شده است. وي در مقدمه

ل و يم، و تکميرا که او آغازگرش بود دوست داشت يب بود. راهيمحمد بن حب ي ابوجعفر المؤتلف و المختلف نوشته
حبيب في  جعفر محمد ابن و حملنا علي إثبات هذا التعليق استحساننا صنيع أبي م؛يگرش را بر دوش داشتي جوانب ديينتب

» احها، و علينا إكمالها و إيضاحها.كتابه الذي سماه "المؤتلف و المختلف"، فإنه لحب لنا هذه السبيل التي كان عليه استفت
با اين همه، به نظر حمد جاسر، كار وزير مغربي در اين كتاب، درواقع تلاش لغوي محض است، نه تحقيقي در نسب و 

به «دهد كه:  نمايد، چه وزير مغربي خود توضيح مي ). اين نظر چندان خطا نمي١٧ي محقق، ص ، مقدمهالايناسحسب (
اند، اما  شکل مشابه و هم م کرد که از جهتييــ مثل فهم و قهم ــ را ذکر خواه ييها ن کتاب ناميخواست خداوند در ا

 يدسترس يرا برا ين کلمات و اساميها رفع خواهد شد. ا ان آنيحات ما امکان اشتباه ميدارند و با توض اندک تفاوتي
 ن نکات توجه کافييب متوسط الحال اگر به ايادم؛ به گمان ما، يکن يب حروف الفبا ذکر ميتر خواننده، به ترت آسان

نكتب إن شاء االله في هذا الكتاب ما و اعلام در کتب انساب مصون خواهد ماند؛  يف در اساميبورزد، از احتمال تصح
م و الّلّبس بإيضاحنا إياه، مثل فه  الأسماء التي تشاكلت بعض التشاكل، و بقي بينها من الفرق ما يرتفع  يحضرنا ذكره من
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قهم ... و نورد ذلك علي حروف المعجم ليقرب متناوله، و يذلّ مجتناه. و نحن نري أن الأديب المتوسط الرتبة في الأدب 
  »االله.  إذا صرف إلي هذا التعليق جانبا من عنايته أمن التصحيف في جميع الأنساب العربية بتوفيق

 ) و٤/١٧٦، يدي(زب كند ياد مي الوزير المغربي القاسم ابي مأنساب الإمااز اين كتاب با عنوان  تاج العروسزبيدي در 
ضبط كرده است.  الايناس في النوادر في النسبدر يك جا با عنوان  الايناس) آن را با ٢/٣٠١، لسان الميزانحجر ( ابن

(ش  الكتاب العربيي  هاي مختلف مجله اين كتاب را تحقيق كرده و در شماره ١٩٦٥نخستين بار ابراهيم ابياري در سال 
كتاب الإيناس صفحه منتشر ساخت [بعداً:  ١٤٧) مجموعاً در ١٩٦٩در سال  ٤٥و ش  ١٩٦٥در سال  ١٩، ١٧، ١٦

هـ)، حققه القدم له ووضع فهارسه إبراهيم ٣٧٠القاسم الحسين بن علي بن الحسين ( المغربي أبي ، جمع ابنبعلم الأنساب
تر آن را شيخ  ص]. چاپ دقيق٢٩٤. ١٤٠٠/١٩٨٠بيروت: دارالكتاب اللبناني،  الأبياري، القاهرة: دارالكتاب المصري؛

مختلف (ابوجعفر محمد بن حبيب) با نام  المؤتلف والمختلفانجام داد و آن را ضمن كتاب  ١٩٨٠حمد جاسر در سال 
الإيناس بعلم . چاپ ديگر آن با عنوان ١منتشر ساخت ص)٣٨٨، ١٤٠٠/١٩٨٠(رياض: داراليمامة،  القبائل ومؤتلفها

القاسم الحسين بن علي بن الحسين، با تحقيق گروهي از محققان، در قاهرة: مكتبة الثقافة  للوزير بن المغربي ابي الانساب
  صفحه انتشار يافته است. ١٧٦در م ٢٠٠٠ ق/١٤٢٠الدينية، 

  

  ـ شرح السيرة النبوية٤ـ١ـ٤ـ٢
ق) است. وزير  ١٥٠ـ٨٥اسحاق ( ي ابن ق) درواقع بازسازي يا بازنگاري از متن سيره ٢١٨هشام (م.  ي ابن سيره

پاره تقسيم كرده است تا بتوان همانند قرآن روزانه بخشي  ٣٠هشام را از نو ويرايش و آن را به  ي ابن مغربي متن سيره
مؤيد اين  المصابيحي نبوي هنگام تفسير قرآن در  جزييات سيرهاز آن را خواند. اشراف دقيق وي بر مضامين مختلف و 

و رأيت السيرة النبوِية بِخطِّه في أجزاءٍ صغار وهي كتابةٌ «نويسد:  ) مي١٢/٢٧٦، الوافي بالوفياتمطلب است. صفدي (
و «نويسد:  اشاره به همين موضوع مي ق) با ٦٢٣الدين اسحاق بن محمد همداني قاضي ابرقوه (م  رفيع» مليحةٌ صحيحة.

اند، و در فضل و  الوزير مغربي گفته او را ابن  از جمله أفاضل عصر و أكابر دهر در حد مغرب، شخصي بوده است كه

                                       
 
  دارالكتب درالخزانة التيمورية  در مكتوم محفوظ ابني  ي چستربيتي در دابلين و نسخه ي كتابخانه بريتانيا، نسخه  ي موزه تحقيق وي بر اساس سه نسخه است: نسخه ـ١

 ،التراث خزانة افزار نرم .نك( ٥١٨١ ش ين،دابل چستربيتي، ي كتابخانه ؛٥٩٤ ش لندن، بريتانيا، ي موزه: است زير هاي كتابخانه در آن مختلف هاي . نسخهالمصرية
٧٢/٤٦٦.( 
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هنر نظير خود نداشت، و در زهد و ورع چون خود كسي بنگذاشت، و وي اين كتاب سيرت بر مثال قرآن بر سي 
بامداد چون از درس قرآن فارغ شدي چهار جزو از آن مطالعه كردي، پس بكاري ديگر  جزو منقسم كرده بود و هر

  ).٦ـ١/٥ ، االله سيرت رسولهمداني، » (مشغول گشتي
اي در  )؛ ب) نسخهGAL 1/434اي در لايدن (بروكلمان،  هاي مختلفي موجود است: الف) نسخه از اين اثر نسخه

ي الخزانة العامة، رباط،  ج) نسخه ١).٦/٢٨٤، وارهفهرستدرايتي، گ (بر ٢٧٩در  ٢٠١٣ي ملي ران، ش  كتابخانه
 شرح السيرة النبويةي شخصي دكتر سهيل زكار، در دمشق. عنوان اين نسخه  ، عكس در كتابخانه١٠٣٥مراكش، ش 

دارالفكر،  جلد، بيروت: ٢( هشام بشرح الوزير المغربي السيرة النبوية لابناست كه سهيل زكار اين اثر را با عنوان 
ي عكسي متوجه شدم، اين  گويد: در بررسي نسخه ) مي٢١٤ص) منتشر كرده است. خالد معدل (ص١١٩١. ١٤١٢

هشام به خط وزير مغربي نيست، بلكه وي در حواشي نسخه، تعليقات، شروح و  ي ابن نسخه تنها كتابت سيره
و سلسله نسب تمام اسامي يادشده در سيره را به هاي غريب را شرح داده،  تصحيحاتي در لغات و اسامي افزوده، واژه

  تفصيل ذكر كرده است.
  

  ميـ المصابيح في تفسير القرآن العظ٥ـ١ـ٤ـ٢
مانده از تفسير وزير مغربي،  هاي باقي ) و نسخه١٧٢، معالم العلماءشهرآشوب اين اثر را با همين نام خوانده است ( ابن

ي ديني وزير مغربي است كه البته جوانب ادبي و لغوي آن  ترين نگاشته همگي همين نام را بر روي خود دارند. اين مهم
از به برخي ديگر  المصابيحي اين اثر در فصل دوم خواهد آمد. وي در  نيز بسيار قوي است. مباحث تفصيلي درباره

و لي ــ «كند:  ي عباسي از اين اثر خود چنين ياد مي ي خود به خليفه كند. وزير مغربي در نامه آثار خود نيز اشاره مي
طبقات ). احتمالا از همين رو، داوودي (٦/٢٥٣٦عديم،  (ابن» و أحمد االله ــ إملاءات عدة في تفسير القرآن وتأويله

  خواند. عدة في تفسير القرآن العظيم" مي ) تفسير وي را "املاءات١/١٥٦، المفسرين
  

                                       
 
، ١٣٧٢ ار ،١ شماره چهارم، سال ،كتاب فصلنامه ي ، در مجله»سيره رسول االله يا السيرة النبوية«اين نسخه نوشته است: اي بلند درباب  علينقي متروي مقاله ـ١

 .١٣٢ـ١٢٤ص
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  ـ اختيار الوزير ابوالقاسم المغربي من الكتب المذكورة لعلي بن عبيدة الريحاني٦ـ١ـ٤ـ٢
ق)، اديب برجسته، شاعر، كاتب و خوشنويس  ٢١٩ابوالحسن علي بن عبيدة معروف به ابوعبيدة الريحاني (م حدود 

توان اطلاع دقيقي از او يافت. وي ايراني الاصل، ساكن بغداد  و رجال كمتر ميبوده است. با اين همه، در كتب تراجم 
و مورد احترام مامون عباسي بوده و در دربار وي به عنوان كاتب خدمت كرده است. وفات  او را به تقريب در سال 

نده شده است (سمعاني، اند. گويند پدرش سبزي فروش يا گل فروش بوده و از همين رو به نام ريحاني خوا آورده ٢١٩
اتفق أهل صناعة الكلام أن متكلمي العالم ثلاثة «نويسد:  ) مي١/٢٧٩، معجم الادباء). ياقوت حموي (٦/٢١٤الانساب، 

الجاحظ وعلي بن عبيدة اللطفي وأبو زيد البلخي، فمنهم من يزيد لفظه على معناه وهو الجاحظ، ومنهم من يزيد معناه 
دة، ومنهم من توافق لفظه ومعناه وهو أبوزيد. اهل سخنوري متقفند كه سخنوران جهان سه على لفظه وهو علي بن عبي

از وي كه در آثارش تحت تاثير فرهنگ » تن بودند: جاحظ و علي بن عبيدة لَطَفي (يعني ريحاني) و ابوزيد بلخي.
ت، اشعار و آثار ادبي چندي باقي ايراني قرار داشته و به سبب رفت و آمد به محافل معتزليان به زندقه متهم شده اس

اشاره ها  آن عنوان از ٣٠) به نام بيش از ١٨١٦ـ٤/١٨١٥) و ياقوت حموي (١٣٣نديم (ص  مانده است كه ابن
ي گردآوري امثال هم شهرت و مرجعيت داشته است. مجموعه امثال  اند. و سرانجام بايد گفت كه ريحاني در زمينه كرده

 اند. از جمله  گزيده و تلخيص كردهاز اديبان پس از وي  را بسياري الكلم و فرائد الحكمجواهر و حكم وي با عنوان
توان به اختيار وزير مغربي از اين امثال اشاره كرد كه اكنون همراه با اصل كتاب ريحاني در دو مجلد تحت عنوان  مي

انتشارات بريل و با تحقيق  ) از سويPersian wisdom in Arabic Garbحكمت ايراني در پوشش زبان عربي (
  مشخصات كتاب شناختي اثر چنين است: محسن ذاكري انتشار يافته است.

Mohsen Zakeri, Persian Wisdom in Arabic Garb: ‘Alī b. ‘Ubayda al-Rayhānī (d. 
219/834) and his Jawāhir al-Kilam wa Farā’id al-Hikam, 2 vols., Leiden: Brill, 2007. 

اختيار الوزير ابوالقاسم المغربي من الكتب المذكوره لعلي بن عبيدة «مصحح كتاب، اثر وزير مغربي را تحت عنوان 
به ترتيب نقل شده  جواهر الكلمفقره است و اين امثال هم در جلد دوم بعد از  ٣٣٣آورده است كه شامل » الريحاني

علي بن عبيدة الريحاني: مختارات «اي تحت عنوان  ر مقالهاست. پيشتر اين مجموعه را احسان عباس بصورتي ديگر د
 ١٣٤٥ي  ي شهيدعلي در استانبول، به شماره اي در كتابخانه بر اساس نسخه» من نثره، اختيار الوزير ابي القاسم المغربي

في بحوث و دراسات كتاب (بعدها در  ٣١ـ٣) ص ١٩٨١( ٢٩ايي بيروت) سال ك(دانشگاه آمري الأبحاثي  مجلهدر 
 ١٩) تصحيح و منتشر كرده بوده است. درواقع وزير مغربي اين كلمات و امثال را از ١٧٤- ١/١٣٠، الادب و التاريخ
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هاي المصون، الصبر، ذكر الموت، التنبيه، الموعظة، ذم الدنيا، الزمام، الجد، الإخوان،  كتاب مختلف ابوعبيدة الريحاني با نام
الملك، الناجم، روشنادل، شمل و الفة، رائد الود، الهاشمي انتخاب كرده و همراه با  الوشيج، الطارف، ودود و ندود، ابن

دهد وي از ديدن كتاب  ي وزير مغربي بر اين اختيار يا منتخب نشان مي ي خود تصنيف كرده است. مقدمه مقدمه
هجري و مكانش در  ٤١٢ي رمضان  ريحاني بسيار شگفت زده است. تاريخ نگارش آن به قلم وزير مغربي در نيمه

"روشنادل" هاي ابوعبيدة  ي جزيرة) ثبت شده است. جالب آنكه نام يكي از رساله سندية، شرق ر عيسي (در منطقه
نامد و جز اين عنوان، چند نام فارسي ديگر را نيز  نديم (همانجا) آن را "روشناي دل" مي به فارسي است كه ابن

  افزايد.  مي
  

  تصر إصلاح المنطقـ المُنخل: مخ٧ـ١ـ٤ـ٢
) به اشتباه اين ١/١٠٨اند. حاجي خليفة ( برخي آن را مختصر اصلاح المنطق و برخي تلخيص اصلاح المنطق خوانده

 اصلاح المنطقابوحنيفه دينوري دانسته، حال آنكه اين اثر تلخيص و ذيبي بر كتاب  اصلاح المنطقاثر را ذيب 
وزير مغربي اين اثر را پيش از هفده سالگي نگاشته، آن را بر شيخ  ١).٨/٤٧٦بسام،  ق) است (ابن ٢٤٣سكيت (م  ابن

را از وزير ابوالفضل جعفر  اصلاح المنطقنويسد: مغربي  ) مي٢٢خود ابواسامة قرائت كرده است. احسان عباس (ص
ر از جنادة الهروي روايت كرده است. وي سپس آن را براي بن الفضل الفرات المعروف بابن حترابة و به اسنادي ديگ

را در وصف اين اثر نگاشته است. متن اين  الرسالة الاغريضيةابوالعلاء المعري ارسال كرده و وي تقريظي با عنوان 
 ٣/٣٨٧( التذكرة الحمدونيةبه بعد) و اءالدين بغدادي در  ١٤/٢٠٦( صبح الاعشيي ابوالعلاء را قلقشندي در  رساله

) ١٩٨٢(دارالشروق،  رسائل ابي العلاء المعريي  اند. اين رساله را اكنون احسان عباس در مجموعه به بعد) روايت كرده
  ). ٢٥ي آن نك. احسان عباس، ص  منتشر ساخته است (درباره

                                       
 
، چاپ دائرة جوامع كتاب إصلاح المنطقبا عنوان: جز وزير مغربي، كسان ديگري چون أبوالخير زيد بن رفاعة بن مسعود الكاتب البغدادي (قرن چهارم) [ به ـ١

اند. اصل  ذيب و مختصر كرده ، آن راذيب إصلاح المنطقق) با عنوان  ٥٠٢ق] و ابوزكريا يحيي بن علي الخطيب التبريزي (م  ١٣٥٤المعارف العثمانية در هند، 
ق. ب) با تحقيق فخرالدين  ١٣٢٥سكيت، نيز بارها منتشر شده از جمله: الف) چاپ ناقص با تحقيق محمد زكي و صالح علي بك در مصر: مطبعة السعادة،  كتاب ابن

نك. م. ( ١٩٨٦د، در دو جلد، قاهرة: الهيئة المصرية العامة للكتاب، ق. ج) با تحقيق فوزي بن عبدالعزيز سعو ١٤٠٣قباوة، در يك جلد، بيروت: دارالآفاق الجديدة، 
 ).٥٧٧ـ٥٧٦/ ص ١، الدليل إلي المتون العلميةعبدالعزيز بن إبراهيم بن قاسم، 
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يار جالب توجه اين كتاب در زمان حضور وزير مغربي در مصر تاليف شده است. عمل وزير مغربي در اين اختصار بس
هاي لغوي دست زده و كتاب مهم  است؛ به ويژه آنكه وي در نوجواني، با اعتماد به نفس كامل، به چنين بحث

اي از آن را براي ابوالعلاء المعري ارسال كرده  سكيت را از نو با روشي جديد باب بندي و مختصر كرده و نسخه ابن
ي آن، با بيان تاريخ ولادت و تلاش فرزندش  ر مغربي در پشت نسخه)، پدر وزي٦/٢٥٣٣عديم ( ي ابن است. به گفته

وي اين كتاب را مختصر كرده، و در اين اختصار، به حد ايت «در كسب علم و ادب از اوان كودكي، نوشته است: 
برخي ابواب رسيد. تمام فوائد كتاب را در آن جاي داد و هيچ يك از الفاظ كتاب را از دست نداد. تنها براي اختصار، 

كتاب را دگرگون ساخت و هر نوع را در جاي مناسب خويش قرار داد. پس از اختصار اين كتاب، نظم آن را به وي 
يادآور شدم. او آن را آغاز نمود و چند ورق آن را يك شبه به انجام رساند. تمام اين كارها پيش از اين بود كه هفده 

  »سال را به پايان رساند.
ي اسكوريال و دارالكتب المصرية موجود است.  در كتابخانه المنخليا  مختصر اصلاح المنطقين اثر با نام هايي از ا نسخه

ي كارشناسي ارشد جمال طلبة در دانشگاه عين شمس با همين عنوان منتشر شده است:  همچنين متن آن در قالب رساله
لمغربي، حققه و علق عليه و صنع فهارسه جمال طلبة، القاسم الحسين بن علي ا لابي المُنخل: مختصر إصلاح المنطق

  ص.٣٦٣. ١٤١٥/ ١٩٩٤بيروت: دارالكتب العلمية، 
  

  ـ كتاب السياسة يا كتاب في السياسة٨ـ١ـ٤ـ٢
اند. با آنكه تراجم نگاران قديم از  ) ذكر كرده١/٣٠٨، هدية العارفين؛ ٢/٣٠٤، ايضاح المكنوننام اين كتاب را بغدادي (

رسالة في ) از كتابي با عنوان ٦٩جا مانده است. نجاشي (ص  هايي از آن به اند، خوشبختانه نسخه نكرده اين كتاب ياد
توان حدس زد نام ديگري براي همين اثر وزير مغربي بوده است. كتاب مذكور گويا  برد كه مي نام مي القاضي والحاكم

سه بخش است. بخش نخست به اصلاح نفس ) و شامل ١٠٧بويه در بغداد هديه شده (احسان عباس، ص  به آل
سياستمدار اختصاص دارد. در اين بخش از عدالت، احسان، نظم در كارها، اطاعت از فرامين خداوند و آراستگي به 

ي حاكم ياد شده است؛ بخش دوم و سوم به ترتيب به موضوع سياست  هاي شايسته ي ارزش فضايل نفساني به مثابه
رفتاري با مردم، آشنايي با طبقات مردم و بزرگداشت برگزيدگان آا) و  دم شامل خوشعامه (روابط سلطان با مر

سياست خاصه (يعني رفتار و تدبير حاكم با خواص) پرداخته است. در خاتمه نيز، متن وصيت ابوبكر به يزيد بن ابي 
ين خاتمه در انتهاي كتاب ) گنجاندن ا١٠٧سفيان هنگام گسيل وي به شام ذكر شده است. به نظر احسان عباس (ص 
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نمايد، چه موضوع آن به امور لشكري و نظامي مربوط است و وزير مغربي آن را در اصل كتاب خود  كمي عجيب مي
ي كتاب از آن روست كه  زند علت ذكر اين وصيت ابوبكر در خاتمه امري فرعي دانسته است. وي به درستي حدس مي

كي از امراي خلافت عباسي ــ آن هم پس از انتشار شبهاتي درباب مذهب وزير مغربي كتاب را در عراق و براي ي
  ي عباسي ــ نوشته است. وي از سوي القادر، خليفه

، خزانة التراثافزار  وجود دارد (نرم ٧/٥٦٥ي  اي از اين كتاب در المكتبة الخديوية در قاهره، به شماره نسخه
، مجموع في السياسة، تحقيق عبدالمنعم احمد در السياسة: الف) ). اين اثر دوبار تصحيح و منتشر شده است٧٢/٤٦٦
، تحقيق و تعليقات از سامي الدهان، دمشق: المعهد كتاب في السياسةم. ب) ١٩٨٢ندريه: مؤسسة شباب الجامعه، اسك

  م.١٩٤٨ق/ ١٣٦٧الفرنسي بدمشق للدراسات العربية، 
  

  ـ مجالس الوزير مع ايليا مطران نصيبين٩ـ١ـ٤ـ٢
م)، سراسقف شهر  ١٠٤٦ق/  ٤٣٨ي وزير نيست، بلكه گزارشي است كه ايلياي نصيبيني (م  اثر درواقع نوشتهاين 

ق  ٤١٧جلسه گفتگوي ادبي، تاريخي و ديني خود با وزير مغربي در شهر ميافارقين به سال  ٧ميافارقين از حاصل 
موضوع گفتگوي اسلامي و مسيحي به شمار ثبت كرده است. از آنجا كه متن فوق گزارشي از آراي شفاهي وزير در 

هاي متعدد و فراواني در  ايم. از اين رساله نسخه آيد، آن را در اينجا در شمار آثار وزير مغربي ثبت كرده مي
از  فهرستي يبرا(وت، حلب باقي مانده است ير، بينس، برليكان، فلورانس پاريهاي مهم دنيا از جمله، وات كتابخانه

  ).Thomas, 2/731-732ن رساله نك. يوجود از ام يخط يها نسخه
  موضوع بحث در اين هفت مجلس به شرح زير است:

ي  اول: كلياتي درباب توحيد و تثليث؛ سوال وزير درباب اعتقاد مسيحيان به اقانيم ثلاثه و كيفيت جمع آن با انديشه
  توحيد

  دوم: درباب حلول فرزند خدا و اتحاد وي با طبيعت بشري
  دلال بر اعتقاد مسيحيان به توحيد بر مبناي قرآنسوم: است

  ي عقلي و معجزات چهارم: اثبات مذهب مسيحيت بر اساس ادله
  پنجم: برائت مسيحيان از تمام مذاهب مخالف حق

  ششم: نكاتي درباب نحو، زبان، خط و كلام
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  هفتم: اعتقاد مسيحيان به احكام النجوم
ي  هاي متعدد مجله در شماره» مجالس ايليا مطران نصيبين«نخستين بار لوئيس شيخو متن اين رساله را تحت عنوان 

، ٣٧٧ـ٣٦٦، ٢٧٢ـ٢٦٧، ١٢٢ـ١١٢، ٤٤ـ٣٥) ص ١٩٢٢( : سال بيستمدر لبنان تصحيح و متتشر ساخت المشرق
هايي از آن  بررسي علمي قرار داد و بخش . اين متن را بعدها سمير خليل سمير در مقالات متعدد خود مورد٤٣٤ـ٤٢٥

  را به زبان فرانسوي ترجمه كرد:
S. Khalil, ‘Entretien d’Elie de Nisibe avec le vizir al-Maghribī sur l’Unité et la 
Trinité’, Islamochristiana 5 (1979) 31-117 (pub. as Entretien d’Elie de Nisibe avec le 
vizir al-Maghribī sur l’Unité et la Trinité, Rome, 1979). 

مجالس مار ايليا متن عربي كتاب نيز مجدداً به تصحيح و همت دكتر محمد كريم ابراهيم الشمري در دمشق منتشر شد: 
برشينايا مطران نصيبين مع الوزير ابي القاسم الحسين بن علي المغربي: صور مشرقة من التسامح الديني الاسلامي 

  .٢٠١١تحقيق محمد كريم ابراهيم الشمري، دمشق: تموز للطباعة والنشر والتوزيع، ، المسيحي
اند. از ميان مكاتبات  ، وزير مغربي و ايلياي نصيبيني، مكاتبات متعددي داشتهمجالس سبعةبه جز اين رساله يا كتابِ 

فتگو يا مجالس اشاره شده است: نخست به محتواي اين گها  آن فراوان آن دو، تنها سه نامه يا رساله باقي مانده كه در
نيز ذكر شده است و سوم  مجالساي از محتواي  ي وزير به ايليا؛ دوم پاسخ مفصل ايليا به وزير كه در آن خلاصه نامه
). توماس (همانجا) از Thomas, 2/733ي وزير كه در آن از سبك ايليا در پاسخ دهي تمجيد شده است ( نامه

  اند. برد كه عمدتاً در شهر حلب بوده ها نام مي اين رساله هاي خطي شماري از نسخه
  

  آثار مفقودـ ٢ـ٤ـ٢

  ـ المأثور في ملَحِ الخُدور١ـ٢ـ٤ـ٢
؛ ٥/٢١٨١( بغية الطلبعديم در  اند. ابن ) از اين كتاب چنين ياد كرده١٢/٢٧٦، الوافي) و صفدي (٢/١٧٢خلكان ( ابن
نويسد:  ) مي١١٧٦ـ٣/١١٧٥و در مواضعي ديگر (...» قرأت في كتاب المأثور في ملح الخدور «گويد:  ) مي٩/٤٢٩٤
اندك اطلاعي كه از محتواي اين كتاب در اختيار داريم، به همين منقولات » و من كتاب المأثور في ملح الخدور.«

وزير مغربي در اختيار داشته است، تنها منقولات مربوط به اخبار  گردد. وي كه اصل كتاب را به خط عديم بازمي ابن
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توان بر اين اساس نتيجه گرفت كه وزير مغربي در اين اثر، منحصراً  كند، اما نمي ذكر مي بغية الطلبحمدان را در  آل
  حمدان را ذكر كرده است. اخبار آل

  

  ـ كتاب المنثور٢ـ٢ـ٤ـ٢
ي حمنن  ) در ترجمه٢/١٠٩، الاصابةحجر ( ما نام آن در تراجم كهن نيامده است. ابناين اثر بايد اثري در لغت باشد، ا

كذلك، لكن » المنثور«المغربي في كتاب  وضبطه الوزير ابن[حمنن] «نويسد:  كند و مي بن عوف، به نكاتي از آن اشاره مي
ونه زائدة. قال: وكان فيما قبل جوادا جعل آخره بزاي بدل النون، وقال: هو مشتق من الحمز، وهي الصعوبة، قال: ون

كند كه مغلطاي  ) حكايت مي١/٢٧٠، تبصير المنتبه بتحرير المشتبهحجر،  وي در جايي ديگر (ابن» مصلحا في عشيرته.
وديك الجن الشاعر أيضاً اسمه أحمد بن ميسور الأندلسي. قال مغلطَاي: رأيته في «از اين كتاب سخني نقل كرده است: 

از آنجا كه هيچ منبعي چنين اثري را براي ». نثور للوزير أبي القاسم المغربي مضبوطاً مجوداً بحاء مهملة انتهى.كتاب الم
  توان حدس زد منظور مغلطاي همين اثر وزير مغربي بوده است. شناسد، مي وزير مغربي نمي

  

  ـ رسالة في الرد علي اليهود٣ـ٢ـ٤ـ٢
از آشنايي نزديك وي با عالمان و كتب يهود به ويژه در دوران سكونت در جاي جاي آثار مختلف وزير مغربي نشان 

هاي آن ذكر خواهد  به تفصيل نمونه المصابيحمصر دارد. در بخش مربوط به اسرائيليات و منقولات عهديني در تفسير 
هود) چنين اشاره به اين اثر خود (رسالة في الرد علي الي ١٣٧ي الاعراف،  شد. همچنين وي در تفسير خود بر آيه

و في هذَا كتاب استعلي من فاران و بعده أماكن و في الإِنجيلِ يذكر الفارقليط مكتوباً عندهم في التوراة بِقَوله: و«كند:  مي
ي  ما نرسيده است، گويا جزوهي فوق كه اكنون به دست  رساله» ، و قَد أوضحنا بعضه في مواضعه من كتابِنا هذَا.منفَرِد

ي عباسي در بغداد نگاشته است. ابوعبداالله محمد  كوتاهي بوده كه وزير مغربي آن را به درخواست القادر باالله، خليفه
) در اين باره ١/٢٠٦( اعتاب الكتابق) در  ٦٥٨بار (م ا لقضاعي البلنسي، معروف به ابنبن عبداالله بن أبي بكر ا

ا راسله صاحب الموصل فصار إليه وتقلد وزارته، ومنها انتقل إلى وزارة بغداد في خلافة القائم باالله وبعد هذ«نويسد:  مي
در اين سخن .» الرد على اليهود الخبابرة و إلزامهم الجزيةجعفر عبداالله بن القادر، وعنه كتب رسالته المشهورة في  أبي
ق)، بلكه در  ٤٦٧ـ٤٢٢نه در زمان القائم بامر االله (خلافت:  ي نادرست آمده است: وزير مغربي بار تنها يك نكتها ابن

  ق)، وزارت را پذيرفت.  ٤٢٢ـ٣٨١دوران القادر باالله (خلافت: 
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توان يافت. قاضي امين  هاي ديگري از اين رساله را در آثار كهن و حتي از زبان و قلم خود وزير مغربي مي نشانه
 اموع اللفيفق) در جايي از كتاب خود  ۵۱۵الأفطسي (متوفاي پس از الدولة محمد بن محمد بن هبةاالله الحسيني 

پردازد. در اين گزارش، وزير مغربي  ) با بيان مطلبي به خط و كتابت وزير مغربي از يكي از آثار وي مي٢٩٦ـ١/٢٩٥(
ضور وي در سال پردازد كه در ح اي ميان ابوسعد نيشابوري و متكلمي يهودي از اهالي شهر صور مي به شرح مناظره

گويد من از سرائر و دقائق  قمري در شهر ميافارقين رخ داده است. در انتهاي آن وزير مغربي به خواننده مي ٤٠٦
اي در اين باب خواهم نگاشت. افطسي  تورات چنان اطلاعاتي دارم كه ان شاء االله به كمك برخي اهل خبره، رساله

نقلت أيضا من خطّه رحمه االله: جرت بحضرتي في ميافارقين في شهر و«كند:  سخن وزير مغربي را چنين حكايت مي
رمضان من سنة ست وأربعمائة بين أبي سعد النيسابوري المتكلم الوارد في صحبة الأستاذ الفاضل أبي الحسن علي بن 

ه البلدة، مناظرة في أحمد بن أبي خالد، أدام االله تأييده، وبين شيخ يهودي من أهل صور، متكلم ورد منتجعاً اليهود ذ
النسخ سمعا، فقال أبوسعد: هذا الذي تدعي أنّ التوراة تدل عليه من تأييد الشريعة، أهو عام أم مستثنى منه من لا عقل 
له؟ ومن قد مات فسقط التكليف عنه؟ قال: بل مستثنى منه هذان الصنفان، قال أبوسعد: فما تنكر أن يكون إذا تطرق 

 الظاهر أن يكون مستثنى منه بجنس آخر، وهو ورود شريعة أخرى تنسخه، فقال موسى عليه الحوض، وهو عام في
اليهودي: الصنفان اللذان استثنى ما دل العقل على الاستثناء ما، وأعيى ما في الفطرة من معرفتهما عن أن يقيدا 

، والجمع بين شريعة وشريعة أخرى، جمع بالاستثناء ظاهر في اللفظ. قال أبوسعد: وكذلك في الفطرة لا يجوز جمع الضدين
بين ضدين، وهذا غير جائز في العقل، فكما كان في لفظ التأييد استثناء عقلي وإن لم تلفظ به، بالجنون والموت لدلالة 
العقل على سقوط التكليف عن صاحبها، فكذلك فيه استثناء عقلي بورود شريعة أخرى تنقضه لدلالة العقل على امتناع 

واعلم أنا قد اطلعنا من سرائر التوراة على ما سنفرد به رسالة نستعين ين ضدين. فأفحم اليهودي على ته، الجمع ب
از آنجا كه تاريخ وقوع » . هذا الكلام الأخير كلام الوزير رحمه االله.عليها بأهل الخبرة، ونضمنها بعض التعليقات المهمة

)، به تاليف اين رساله اشاره المصابيح، و وزير مغربي در تفسير خود (قمري در ميافارقين بوده ٤٠٦ي فوق در  مناظره
ي  سال پاياني عمر وزير مغربي (در فاصله ١٠، تفسير وزير مغربي در المصابيح گيريم كه كرده است، نتيجه مي

  ق) تاليف ايي يافته است. ٤١٨ـ٤٠٦
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  النديم ـ زيادات فهرست ابن٤ـ٢ـ٤ـ٢
ق نگاشته شده، اما اتمام نيافته  ۳۷۷نديم است. اين كتاب در  محمد بن اسحاق معروف به ابني  شته، نوالفهرستكتاب 

هايي از سوي وزير مغربي همراه شده  همراه با اضافات و تكمله الفهرستي كنوني از  دانيم كه نسخه است. اكنون مي
قرأت في كتاب «نويسد:  ) مي٥/٢٢٢٨، چاپ احسان عباس، معجم الادباءالمثل ياقوت حموي در جايي ( است. في

و نقلت من زيادات «گويد:  ) مي٦/٢٤٧٤و در جايي ديگر (» الفهرست الذي تممه الوزير الكامل ابوالقاسم المغربي...
هايي بر كتاب افزوده است. اين اضافات در  وزير مغربي هنگام استنساخ بخش...» النديم  الوزير المغربي في فهرست ابن

) موجود است. ماحصل آنچه Ar 4457ي ملي فرانسه، ش  در در مخطوط كتابخانه زير مغربي (مثلاًاي به خط و نسخه
ي اصل مؤلف بدون زيادات وزير مغربي،  دانيم آن است كه نسخه مي الفهرستهاي كتاب  ي نسخه كه اكنون درباره

و نيمي ديگر از آن  ٣٣١٥ي  به شمارهي چستربيتي  اي است كه به دو پاره شده و اكنون نيمي از آن در كتابخانه نسخه
هاي كتاب جملگي مبتني  شود و ديگر نسخه ي شهيد علي پاشا در سليمانيه نگهداري مي در كتابخانه ١٩٣٤ي  به شماره
  )Stewart, 159-205اند. ( ي وزير مغربي كتابت شده اي هستند كه بر اساس نسخه بر نسخه

  

  ـ رسالة في القاضي والحاكم٥ـ٢ـ٤ـ٢
) از آن ياد كرده و تمامي رجاليان بعدي شيعه نيز به تبع نجاشي، نام آن را در شمار آثار ٦٩نخستين بار نجاشي (ص 

. از آنجا كه نجاشي از )٥/٢٤٠، ي؛ خوانسار٦/١١٤، ينمتاخر نک. محسن ام يها نمونه ي(برا اند وزير مغربي آورده
توان حدس زد مراد وي همين اثر وزير مغربي است. در ميان تراجم نويسان  آورد، مي ذكري به ميان نمي كتاب السياسة

ثبت  رسالة في القاضي والحاكم) آن را با همين عنوان ١/٣٠٨ هدية العارفين؛ ٣/٥٦٧، ايضاح المكنونمتأخر، بغدادي (
چون علم و  ان صفاتييو حاکم و ب ياب واجبات قاضبوده است درب ن اثر کتابييزند ا يحدس م اند. خالد معدل كرده

تواند  ياز مطالب آن نم يارينکه بسيشان؛ گوايان ايم يت و داوريحلم و دقت و عدالت در هنگام برخورد با رع
  ).٢١٠ـ٢٠٩باشد (خالد معدل،  اسةيالس کتاب في عنيي، ر مغربييگر وزيمتفاوت از کتاب د

  

  ـ اثمد الامان٦ـ٢ـ٤ـ٢
از اين اثر كه گويا كتابي به نظم در وعظ و ارشاد بوده، ذكري در ميان كتب قديم نيافتيم. تنها نام آن در شمار 

 خزانة التراثافزار  مخطوطات مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات الاسلامية (رياض) آمده است كه در نرم
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شعر؛ عنوان  وعظ وارشاد؛ الفن: ؛ الفن:١٢٧٦٥٢) به صورت زير ثبت شده است: الرقم التسلسلي:١٢٤/٢٣٨(
المخطوط: اثمد الامان؛ اسم المؤلف: الحسين بن علي بن الحسين, الوزير المغربي؛ اسم المكتبة: مركز الملك فيصل للبحوث 

  ف -٣-٣٠١٦والدراسات الاسلامية (رياض)؛ رقم الحفظ: 
  

  ـ اختصار الاغاني٧ـ٢ـ٤ـ٢
؛ ياقوت حموي، ١٢/٢٧٦صر الاغاني يا منتخب الاغاني نيز ذكر شده (صفدي، هاي ديگر چون مخت اين اثر كه با نام

هايي از آن در كتابخانه ملي  ق) است. نسخه ٣٥٦ابوالفرج اصفهاني (م  الاغاني)، منتخبي از ۴/۱۷۰۷، دباءمعجم الا
ر مغربي بر اين ي وزي ). ياقوت (همانجا) پس از ذكر نام كتاب، بخشي از مقدمهVajda, 252پاريس وجود دارد (

آن  الاغانيي فراوان به كتاب  كند. نقل است كه وزير مغربي پس از رسيدن به وزارت به سبب علاقه كتاب را نقل مي
ي بسيار نمود. وي اين اختصار را به منظور  ي زيادي صرف كرد و در حق آن مبالغه را مختصر ساخت و برايش هزينه

  ).١/٦، تجريد الاغانيواصل حموي،  آساني حمل آن در سفر انجام داد (ابن
  

  ـ مقامات الزهاد٨ـ٢ـ٤ـ٢
از جمله آثاري كه وي در شهر ميافارقين «نويسد:  ) از اين كتاب ياد كرده، مي١٦٣(ص  اخبار مصرمسبحي در كتاب 

ه است. بخش كه كسي چون او تاكنون تاليفي در اين باب نداشت ٧٠تاليف كرد، كتاب وي در مقامات الزهاد است در 
و مما صنعه ايضاً بميافارقين كتابه في مقامات الزهاد و سبعون جزءاً لم يصنع احد في معناه و هو مع ذلك حسن الترسل 

آيد كه وزير مغربي اين كتاب را در ميافارقين و در  از اين عبارت مسبحي برمي» مليح العبارة، كامل الادوات.
ها به مصر رسيده بوده است. با اين همه، همچنان از  ت آن در همان سالهاي آخر عمر خود نگاشته، اما شهر سال

  توان دريافت "مقامات الزهاد" موضوع كتاب بوده است يا عنوان دقيق اثري وزير مغربي. جملات مسبحي نمي
  

  ـ الاماء الشاعرات٩ـ٢ـ٤ـ٢
) ذكر كرده است. معلوم نيست عنوان كتاب دقيقاً چه بوده است، چه ١٦٣(ص  اخبار مصرنام آن را مسبحي در كتاب 

پيش از » و من تصنيفات ابي القاسم الحسين بن علي المعري (المغربي) كتابه في الاماء الشاعرات.«نويسد:  مسبحي مي
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ي ابوالفرج  نگاشته ء الشواعرالاماها  آن ي ي كنيزكان شاعر، آثاري تاليف شده بوده است كه از جمله اين، درباره
ي ابوالفرح  گويد كتاب وزير مغربي تمامي آثار پيشينيان در اين موضوع از جمله نگاشته اصفهاني است. مسبحي مي

امور زيادي افزوده است، چنانكه اين اثر در ها  آن اصفهاني و أبوعبداالله الشلحي و غيره را گردآورده بوده و بر
يابيم كه وزير مغربي اين اثر را در اواخر عمر   بديل شده است. از عبارات مسبحي درميموضوع خود كامل و بي

و مما صنعه ايضاً بميافارقين كتابه «نويسد:  خويش و در ميافارقين تاليف كرده است. وي پس از معرفي كتاب فوق مي
هاي پاياني عمر وزير  مكان و لذا در سال اين بدان معناست كه كتاب قبلي نيز دقيقاً در همين» في مقامات الزهاد.

 اتفاق المباني وافتراق المعانيق) در كتاب  ٦١٣مغربي تاليف شده است. از سوي ديگر، سخن دقيقي نحوي (م 
وذكر الصولي أشعار خلفاء بني العباس «نويسد:  توان اشاره به همين اثر وزير مغربي دانست. وي مي ) را مي١/١٣٢(

  » المغربي أيضا مثل ذَلك ولأبي الفرج الأصبهانِي كتاب جمع فيه ما للإماء والشواعر. ئهِم وقد عمل ابنوبعض نِسا
  

  ـ اشعار النساء١٠ـ٢ـ٤ـ٢
كند. وي ضمن اشاره به فاطمة بن سعد  ) از اين اثر خود ياد مي١١(ص  الايناسوزير مغربي به مناسبتي در كتاب 

در شمار تاليفات  الايناساز آنجا كه .» أشعار النساءشعر قالته كتبناه في موضعه، من كتاب وقد ذُكر لها «نويسد:  مي
  بوده است. الاماء الشاعراتاثري متفاوت از كتاب  اشعار النساءنخستين وزير مغربي بوده، بايد نتيجه بگيريم كه كتاب 

  

  ـ اخبار بني حمدان و اشعارهم١١ـ٢ـ٤ـ٢
) ٢٠٢ص اي باقي نمانده است. خالد معدل ( ) آن را ذكر كرده است. از اين اثر نسخه١/١٥٦ظاهراً تنها داوودي (

مطالب وزير مغربي راجع به اخبار  شتريبعديم  ابن رايزباشد،  المأثور في ملح الخدورزند اين بخشي از كتاب  حدس مي
  كند.  نقل مي المأثور في ملح الخدوربني حمدان را از 

  

  المصنف ـ اختصار غريب١٢ـ٢ـ٤ـ٢
ياد كرده است.  مختصر غريب الكلام) آن را با نام ٦/١١٤، اعيان الشيعة) با اين نام، و محسن الامين (٦٩نجاشي (ص 

اختيار اصلاح اي از اين كتاب باقي نمانده است، اما با توجه با شباهت نام اين كتاب با ديگر اثر وزير مغربي،  نسخه
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الغريب زد كه اين كتاب نيز مختصري از يكي از كتب لغوي معروف يعني  توان حدس سكيت)، مي (از ابن المنطق
ق) باشد. مؤيد اين احتمال آن است كه وزير مغربي در تفسير خود،  ٢٢٤، اثر ابوعبيد القاسم بن سلام (م المصنف

و ﴿در تفسير عبارت  كند. مثلاً بار) از ابوعبيد و گاه با تصريح به نام كتاب وي، مطالبي نقل مي ٢٠مكرراً (نزديك به 
ل ي، ذحيالمصاب. كن گريد يا نمونه يبرا(» الغرِيبِ المُصنفو أنشد أبوعبيد في «نويسد:  ) مي٢٣(يوسف،  ﴾كت هيت لَالَقَ

ابوعبيد قاسم بن سلام را تلخيص  غريب الحديثزند وزير مغربي كتابِ  ) حدس مي٢٠٣خالد معدل (ص .)٧٠الانعام، 
نمايد، چه اين كتابِ ابوعبيد سخت مشهور است و در صورت اختصار، نام  كرده باشد، اين احتمال به نظر نادرست مي

  بود. اثر وزير مغربي بايست اختصار غريب الحديث مي
  

  تمام ـ اختيار شعر ابي١٣ـ٢ـ٤ـ٢

  ـ اختيار شعر البحتري١٤ـ٢ـ٤ـ٢

  اختيار شعر المتنبي ـ ١٥ـ٢ـ٤ـ٢
» اختيار شعر المتنبي و الطعن عليه«) كتاب آخر را ٦٩اي باقي نمانده است. نجاشي (ص  از اين سه اثر، نسخه

) موهم آن است كه هر سه اثر را واحد دانسته است: ٣/٤٩، ايضاح المكنونخواند، با اين همه، تعبير بغدادي ( مي
 ٤١٨تنبي لابي القاسم الحسين بن علي المعروف بالوزير المغربي الشيعي المتوفي سنة اختيار شعر ابي تمام و البحتري و الم«

اش، بايد گفت اين مختارات همانند ديگر  با نظر به نزديكي زماني و دقت نجاشي در تمامي اقوال كتابشناختي» هـ..
اند،  اني و نوجواني وي انجام گرفتهاند و به احتمال قوي در دوران جو هاي مستقل بوده اختيارهاي وزير مغربي رساله

چه در اين روزگار وي به تحصيل ادب و لغت در مصر اشتغال داشته است و ديگر آثار و مختارات ادبي خود را در 
ي  منتهي شده است. سخن وي در مقدمه ادب الخواصها به نگارش كتاب  ي اين تلاش همين ايام يه كرده و مجموعه

ولم أظن أنني بقيت في الاختيار متعللاً، لأنني كنت أختار البارع «مؤيد اين استنباط است:  )٨٤(ص ادب الخواصكتاب 
من أبيات القصيدة، ثم ألقيها جانباً مدة أيام، وأعاود النظر فيها برأي سالم، وباختيار شاب واعٍ، فأختار من ذلك المختار 

  »ما أرى إيراده.
  



  وزير مغربي: زندگي و آثار :دومفصل 
 

٧٣ 

   

  ـ الالحاق بالاشتقاق١٦ـ٢ـ٤ـ٢
) از اين كتاب نام برده است. رجاليان و تراجم نگاران متأخر (خويي، آقابزرگ طهراني، ٦٩ار نجاشي (ص نخستين ب

اي از كتاب اكنون به  اند. باآنكه نسخه اعجاز حسين الكنتوري، بغدادي، ...) نيز همگي آن را اثر وزير مغربي دانسته
اهل ادب و لغت بوده است. علاوه بر آنكه نام كتاب را ها در اختيار  توان حدس زد تا قرن دست ما نرسيده است، مي

هايي از كتاب را چنين  ي ازد) بخش (ذيل ماده تاج العروس) ذكر كرده، زبيدي در ١/١٥٦، طبقات المفسرينداوودي (
قَالَ: والصحيح ما قَالَ الوزير في كتاب الإِلحاق بالاشتقاق إِنه اشتقاق بعيد لا يصح عند أهل النظَرِ «كند:  نقل مي

  »أخبرني بِه أبوأسامةَ عن رِجاله قَالَ: عسد والأسد! والأزد، هذه الثّلاثُ الكلمات معناها كلِّها القُبل.
  

  ـ الشاهد والغائب١٧ـ٢ـ٤ـ٢
ودي بعد ) آن را نام برده است و متاسفانه اكنون در شمار آثار مفقود وزير مغربي جاي دارد. داو١/١٥٦تنها داوودي (

، بين فيه أوضاع كلام العرب والمنقول منه »الشاهد والغائب«و كتاب «از ذكر اين نام، آن را چنين توصيف كرده است: 
با توجه به اين » وأقسامه تبيناً يكاد يكون أصلا لكل ما يسأل عنه من الألفاظ المنقولة عن أصولها إلى استعمال محدث.

را از ها  آن هاي عربي و معاني يخي مختصري از زبان عربي دانست كه سير تحول واژهسخن، اين اثر را بايد فرهنگ تار
  داده است. آغاز تا كاربردهاي جديدشان را نشان مي

  

  ـ العماد في النجوم١٨ـ٢ـ٤ـ٢
اي از آن يافت نشده  اند، اما نسخه ) آن را ذكر كرده٢/٣١٥، ايضاح المكنون) و بغدادي (٢/١٤٤١تنها حاجي خليفه (

است. انتساب چنين اثري به وزير مغربي چندان بعيد نيست، چه در عصر خلفاي فاطمي در مصر به نجوم اهميت 
شد و فردي چون وزير مغربي در مدت اقامت و تحصيل خود در مصرِ فاطمي، يقيناً با اين علم نيك  فراوان داده مي

سرور النفس ق) آن را در  ٦٥١يوسف التيفاشي (م  ي بلند وزير مغربي كه ابوالعباس احمد بن آشنا شده است. قصيده
) نقل كرده و در آن به رود دجله نيز اشاره دارد ــ كه نشان از سرودن آن در مدت ١٦٢(ص بمدارك الحواس الخمس
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 ١حضورش در عراق است ــ شاهد روشني بر عمق اطلاع وزير مغربي بر مباحث نجوم و اصطلاحات فلكي است.
ي و هو الَّذي  و تذكر وزير مغربي به موضوع علم نجوم در تفسيرش بر فرآن كريم است. ذيل آيهي ديگر توجه  نشانه

نويسد: قَال البلخي: لَو لَم يكُن في الكَواكبِ إلا  )، مي٩٧جعلَ لَكُم النجوم لتهتدوا بِها في ظُلُمات البر و البحر (الانعام، 
 لَما كَانَ لاختلافها في الصغرِ و الكبر و المَواقع و السيرِ و الإضاءة مزعنى، لَكن فيها أموراً عظيمةً و الزينة و الاهتداء

و اللّه أعلَم. كه مراد وي از علم الاحكام، همان علم احكام  و هذا عندي إيماءٌ منه إلى علمِ الأحكامِ منافع للعالَمِ جليلَةً،
  النجوم است.

  

  ـ فضائل القبائل١٩ـ٢ـ٤ـ٢
زنيم  اي از آن به دست نيامده است. حدس مي ) ذكر شده، نسخه١/١٥٦داوودي ( طبقات المفسريننام اين اثر تنها در 

جا مانده و وزير مغربي گلچيني از  يراث ادبي كهن بهكه موضوع كتاب مدايح و فضايل ادبي قبايل عرب بوده كه در م
  آن را در اين اثر خود گردآوري كرده است.

  

  ـ فائت كتاب المكاثرة عند المذاكرة٢٠ـ٢ـ٤ـ٢
ق) با عنوان  ٢٨٢اين اثر درواقع مستدركي است كه وزير مغربي بر كتاب جعفر بن محمد بن جعفر الطيالسي (م 

است. موضوع كتاب شرح احوال شاعران، اسامي و برخي اشعار ايشان بوده است. باآنكه  نوشته المكاثرة عند المذاكرة

                                       
 
  ـ آغاز اين قصيده چنين است:١

  الأرب مجموع والكأس      الهوى ميدانُ الليلُ
  نحب فيما طولَه نا     قصر قد ليلٍ رب يا
  بالطرب طرفاه قى     تلا هززناه لما

والطا الخسران في يلعب      عة اللعب ساعات  
  كَثَب من إليها يرنو     لمن ثرياه تحكي

  عذب فيها ما يباجِ      الد أبيضِ من خريطةً
  ذهب بركارِ كفتحِ      خلفَها والدبران

  منتصب عمود طاط      فس الجوزاء وهقعةُ
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اصل كتاب طيالسي امروزه برجاي مانده و به دست ما رسيده است، مستدرك وزير مغربي بر اين كتاب اكنون مفقود 
  است.

وقال الوزير أبوالقاسم بن المغربي «د: گوي برد و مي ) از اين كتاب وزير مغربي نام مي٤/١٩٩١( بغية الطلبعديم در  ابن
فائت كتاب المكاثرة عند في كتاب النسب الذي جمعه ووسمه بالايناس امرؤ القيس بن حجر حندج وقال في كتاب 

حجر فاستغني باشتهاره عن ذكر شيء من أخباره وأشعاره فأحببت أن أثبت اسمه فهو صح  وأما امرؤ القيس ابن المذاكرة
ج الرملة العظيمة والجمل العظيم والقيس الشدة وامرؤ القيس من شعراء الجاهلية وهو أول من فتح لي حندج و الحند

  »باب الشعر وذكر بعض الرواة أن امرأ القيس كان مليح الوجه حسن الأخلاق غير أنه كان مبغضا إلى النساء.
  

  ـ كتاب علم الصرف ٢١ـ٢ـ٤ـ٢
  .دهد ) "كتاب علم الصرف" را به وزير مغربي نسبت مي١٤٧ـ١٤٦، الشيعة و فنون الاسلامتنها سيد حسن صدر (

  ـ خصائص علم القرآن٢٢ـ٢ـ٤ـ٢
) نام تفسير وزير مغربي را در ٦٩اين نامي جدا و متفاوت از تفسير وزير مغربي نيست. نخستين بار نجاشي (ص 

السيد بحر  الفوائد الرجاليةحر عاملي؛  أمل العاملفهرست خود چنين ثبت كرده است. برخي منابع رجالي شيعه چون 
و نيز برخي از تراجم نويسان متأخر از  الذريعة الي تصانيف الشيعة؛ معجم رجال الحديث؛ الكني و الالقابالعلوم؛ 

  اند. ) همگي همين نام را به تبع ذكر كرده١/٣٠٨، هدية العارفين؛ ٣/٤٣٠، ايضاح المكنونميان اهل سنت چون بغدادي (

  

  ـ مختصر اخبار خراسان٢٣ـ٢ـ٤ـ٢
نويسد وزير  ) آورده و به وزير مغربي نسبت داده است. وي مي٢/٢٩٤، اخبار الدول المنقطعةظافر ( نام اين كتاب را ابن

مغربي در كتاب مختصر اخبار خراسان نقل كرده است كه در زمان ابومسلم خراساني مردي مجوس به نام فريد در 
اش مخفي بود و در چين به سر برده بود. سپس حكايتي از  سال از خانه و خانواده خراسان ظاهر شد كه مدت هفت

  كند.  دعوي پيامبري و آيين جديد اين فرد به نقل كتاب منسوب به وزير مغربي ذكر مي
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  هاي وزير مغربي ـ رساله٢٤ـ٢ـ٤ـ٢
خاطر وي به علوم مختلف، طبيعي  به سبب شغل وزارتي و تخصص وزير مغربي در امر كتاب و امور ديواني و نيز تعلق

ي  نگاري هاي فراواني به قلم وي انجام يافته باشد. گفتني است در عنوان برخي از آثار وزير مغربي، كلمه است كه نامه
توان به رسالة في الرد علي اليهود  ميها  آن ي نگاري وزير نيست. از جمله كار رفته، اما محتواي آن حاصل نامه رساله به

اند.  برة و الزامهم الجزية؛ رسالة في القاضي و الحاكم؛ و مانند آن اشاره كرد كه در همين فصل به تفصيل معرفي شدهالجبا
جز  بههاي منثور وزير مغربي را منتشر كرده است.  ها يا رساله ) برخي از نامه٢١٧ـ١٦٣احسان عباس در كتاب خود (

  توان يافت، به شرح زير است: در آثار پيشينيان ميها را   آنمتنكه وزير مغربي  يها رسالهاين، برخي از ديگر 
  ).٣٧٧ـ٦/٣٧٤، التذكرة الحمدونيةحمدون ( ــ رساله به ابوالقاسم سليمان بن فهد در ابن

ويژه لغت و  هايي در علوم و فنون مختلف، به ــ رساله به سليمان بن الربيع. از اين رساله كه حاوي سوالات و جواب
هاي وزير  هايي از ديگر نامه هايي از آن را همراه با نمونه بسام بخش ابن اي باقي نمانده است. بوده، نسخه ادب و تفسير

حكام و در اين رساله، دانش وزير مغربي در علوم نحو، لغت، انساب و غريب، سيره و ا«گويد:  مغربي نقل كرده و مي
اي از تبحر مؤلف  حجر اين اثر نشانه ي ابن به گفتهبعد).  به ٤/٤٧٩، الذخيرةبسام،  (ابن» علوم قرآن تجلي يافته است

 »بسام في الذخيرة رسالة فيها أسئلة من عدة فنون دالة على تبحره في العلوم وذكر له ابن«در علوم مختلف است: 
   ).٢/٣٠١، لسان الميزانحجر،  (ابن

 ۴۰۷ريت. وزير مغربي اين نامه را در سال كــ رساله به ابومسلم مشرف بن عبيداالله، اسقف مسيحيان يعقوبي در ت
رده، كه اين اسقف مسيحي به ادعاي خود پيامبر اسلام (ص) را در خواب رويت كهجري، پس از آن نوشته است 

ي وزير مغربي از ميافارقين براي وي ارسال شده و  سپس اسلام آورده و در دارالخلافة بغداد حضور يافته است. نامه
  رده است.ك) نقل ۱۶۵ـ۱۶۳(ص  اخبار مصرتاب كالمُسبحي آن را در  محمد بن عبيداالله

العلاء المعري مع عبده موسي و معها قصيدتان الميمية و الرائية و كان جواب المعري عليهما  ــ رسالة بعث ا الي ابي
  .)١٨١ـ١/١٥٣، رسائل، يابوالعلاء المعر(مذكور در  المنيحرسالته المسماة 

ــ  يمان المعريالعلاء احمد بن عبداالله بن سل ابي االله عنه الي يرض المغربي  ابنينالقاسم الحس ر الکامل ابييرسالة الوزــ 
  ).٢٥٥ـ١/٢٥١، رسائل، يه (مذكور در ابوالعلاء المعريسامحه االله ــ و اخ

العلاء  القاسم المغربي الى ابي رسالة ابي«)، از كتابي با عنوان ٩٦/٢٩٦( خزانة التراثافزار  ها، در نرم ــ به جز اين
اي از آن در معهد المخطوطات العربيه  ي الحسين بن علي بن الحسن, الوزير المغربي ياد شده كه نسخه ، نوشته»المعري
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جواب ابي العلاء «عنوان اي با  ) موجود است. همچنين از رساله١٢٧٢(عن كوبريلي  ٣٨٠ي ثبت  (قاهره) به شماره
ي احمد بن عبداالله بن سليمان, ابوالعلاء المعري، در مكتبة المخطوطات  ، نوشته»المعري على رساله ابي القاسم المغربي

افزار  ) ياد شده است (نرم٤٤٢٥(عن الظاهريه  ٨م ك مج  ٢٥٩) و نيز ٤٤٢٥(عن الظاهريه  ٦٣٣ي  شماره (كويت) به
  .)٧٣/٢٧٢، خزانة التراث

  
  

  مذهب وزير مغربيـ ٥ـ٢
ي مذهب وزير مغربي و شناخت وي از اين جهت چندان دشوار نيست. با مروري بر زندگي و آثار  سخن گفتن درباره

ي امامي  شيعه روشنيتوان علاقه به اهل البيت را در وجود او شناخت و بالاتر از آن، وي را به  وي، به سهولت مي
اند گرايش مذهبي وي  وشيدهكاند  ه برخي خواستهكيد بر اين امر در نوشتار حاضر از آن روست كدانست. توجه و تأ

ي اسماعيلي يا اساساً غير شيعه بدانند. در اين بخش، نخست شواهد تشيع وي و  م اهميت جلوه دهند يا او را شيعهكرا 
رد كلامي و فقهي او اشاره خواهيم كباورهاي ي امامي در  هاي شيعه حب اهل البيت را خواهيم آورد و سپس به نشانه

لامي معتزله و فروعات فقهي و حديثي اهل سنت دارد ــ در فقه كاملي بر مباحث كه تسلط كتا نشان دهيم ــ با آن
  اي بر تعلق خاطر وي به اسماعيليه در دست نيست.  لام معتزلي نيست و هيچ نشانهكسني نيست، در 

اند. نام وي هم در  اند، وزير مغربي را از عالمان و اديبان شيعه دانسته ه همعصر وي بودهكترين رجاليان شيعه  قديم
ر شده است. رجاليان بعدي شيعه از همين رو در اثبات كذ عهيش يتب رجال بعدك يو تمام )٦٩(ص نجاشي  فهرست

 يعماد حنبل ابن) و ١٧/٣٩٦، لنبلاءسير اعلام ااند. اشاره به مذهب شيعي او را در ذهبي ( تشيع وي هيچ ترديد نداشته
نيز به ) ٦٠(ص توان يافت. از ميان ديگر محققان معاصر، برخي چون احسان عباس  نيز مي )٥/٩١، شذرات الذهب(

اند. در اين ميان اما دو تن در اين  ردهكي شيعي وزير مغربي را در آثارش شناخته و بدان تصريح  وضوح علقه
ي  ، در مقدمهالمصابيح في تفسير القرآنتاب كريم الزهراني هنگام تصحيح متن كنخست عبدالاند.  ردهك كيكموضوع تش

ساني كي  وشيده است نشان دهد وزير مغربي شيعه نيست و اشارهك) ٢٠٠٠خود (دانشگاه ام القري،  يتركي د رساله
ل البيت] است. دوديگر علينقي چون ذهبي به تشيع او، همانند شيعه دانستن افرادي چون نسائي و طبري [سني محب آ

  بدون اشاره به هيچ شاهد يا دليلي، وي را به صراحت اسماعيلي دانسته است. ) ١٣٢(ص اي  ه در مقالهكمتروي است 
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  اام عدم تشيعـ ١ـ٥ـ٢
آثار وزير ه زهراني هيچ دليلي بر اين امر در كترين دلايل زهراني بر شيعه نبودن مغربي از اين قرار است: اول آن مهم

ه وزير مغربي از استادان سني چون ابواسامة جنادة لغوي، حافظ عبدالغني بن سعيد و كمغربي نيافته است. دوم آن
و آن  ١ردهكسفيان را نقل  ر به يزيد بن ابيكه در ميان آثار خود، وصيت ابوبكحافظ ابوذر علم آموخته است. سوم آن

ر روايت عمر بن شبة از رسولَ اللّه ك، پس از ذالمصابيح في تفسير القرآنه در متن كرا پسنديده است. و چهارم اين
كأني بِك و بِيدك عصا عوسج و أنت تذودهم عن «صلَّي اللّه علَيه و آله خطاب به علي عليه السلام با مضمون، 

بِذَلك دونَ الخُلَفاءِ الراشدين من السلَف الصالح  و لَست أري علياً مخصوصاً«، وزير مغربي چنين افزوده است: »حوضي
 »رِضوانُ اللّه علَيهِم.

ه از ميان احوال و آثار وزير مغربي داير بر شيعه بودن وي ارائه خواهد كمي كاين سخنان در برابر دلايل بسيار مح
ه برخاسته از خانداني شيعي ــ و كر مغربي باآنه وزيكنيم كشد، همگي رنگ خواهند باخت. اما به اجمال بايد اشاره 

) ــ است، بيشتر عمر خود را در مناطق سني ٦٩مادرش فاطمه، دختر ابوجعفر محمد بن ابراهيم النعماني (نجاشي، ص 
نشين و همراه با افراد مختلفي از فرق و مذاهب مختلف اسلامي زيسته و با بسياري از پيروان اديان ديگر حشر و نشر 

) و تحصيلات خود را در آنجا يو مسموعات شفاه نيي، فصل سوم، بخش مشاهدات ع. همين رسالهكي داشته (نعلم
گذرانده است. طبيعي است او نيز مانند بسياري از عالمان شيعه چون شيخ صدوق، شيخ مفيد، و شيخ طوسي از 

لام و ادب عربي با عالمان اهل كرده باشد، يا چون شريف رضي و شريف مرتضي در كاستادان سني سماع حديث 
ر تمام احوال علمي و ك) پس از ذ١٧/٣٩٦، سير اعلام النبلاءسنت مراودات علمي داشته باشد. از همين رو ذهبي (

عماد  ، و ابن»ان شيعياًكو «نويسد:  لام در پايان شرح زندگي وي ميكسياسي وي در مناطق مختلف، به عنوان آخرين 
  »أبوالقاسم المغربي الوزير، واسمه حسين بن علي الشيعي«ند: ك ) او را چنين معرفي مي٥/٩١، شذرات الذهبالحنبلي (

هاي چندي بر اثبات تشيع وزير مغربي وجود دارد. انس و  به جز تصريح روشن رجاليان قديم، دلايل و نشانه
يت وي داير بر انتقال توان شناخت. وص ي وي به اهل بيت عليهم السلام را از رفتارهاي مختلف وي مي علاقه
و تلاش وي براي عملي شدن اين وصيت  عليه السلاموفه و دفن در جوار حضرت اميركاش از ميافارقين به  جنازه

                                       
 
) اين متن را در ٢/٢٤٩، الكاملاثير ( كند، ابن ) اشاره مي٧٩، ص کتاب في السياسة(وزير مغربي،  كتاب في السياسةکه سامي الدهان در تصحيح خود از  همچمنان ـ١

 داده است.هاي آن را تغيير  اي از واژه حوادث سال سيزدهم فتوح شام ذكر كرده، اما وزير مغربي در اينجا، آن را مختصر كرده و پاره
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وي به صراحت از ها  آن ه دركتر، اشعار متعددي از وزير مغربي است  هاست. از اين مهم ي از اين نشانهكدشوار ي
امام علي عليه السلام و تصريح به غصب حق آن حضرت از سوي خلفاي  نسبت به اهل بيت پيامبر، فضيلت شمحبت

  آوريم: هايي از اين ابيات را در زير مي نخستين سخن گفته است. نمونه
  من قاب قوسين مقام النبيه       االله يا من دنا كصلي علي

  خولف في هارون موسي اخيه        ماكقد خولفت فيه  كاخو    
  لم يقد القوم بما سن فيه    هل برسول االله من اسوه 

  ).٦/١١٦، اعيان الشيعة، ين(ام
را  عليه السلامرم (ص)، مترلت حضرت علي كه در آن، پيامبر اكدر اين اشعار، به حديث مترلت اشاره شده است 

  دانسته است. عليه السلامنسبت به خود، بسان مترلت حضرت هاورن نسبت به حضرت موسي 
ه در كرده است تا نشان دهد ك) از ابوالقاسم وزير مغربي نقل ٦/١٦( شرح ج البلاغةابي الحديد در  اشعار را ابن اين

دعواي مهاجران و انصار در موضوع خلافت، وزير مغربي جانب انصار را متعصبانه گرفته است. دو بيت از اين اشعار 
  ند.ك ر سه بيت آخر به وضوح از بني اميه بدگويي ميي نخست اشاره دارد و د به روشني به مذمت سه خليفه

 هلو الاوزارِ     افنحن أولي بالخلافة بعدأم عبد تيم حام  
  زفَّت عروس الملك غير نوارِ     أمرنا وبسعدنا لا ما الأمر إ

  وتذكر الأذحال والاوتارِ   لكنما حسد النفوس وشحها 
  عشواء خابطةً بغير ارِ   افضي الي هرج ومرج فانبرت 

  حسن لقلت لؤمت من استار      أبو لاوتداولتها أربع لو
  جاف ومن ذي لوثة خوارِ   من عاجز ضرع ومن ذي غلظَة 

  فغلت مراجل إحنة ونِفارِ   ثم ارتدي المحروم فضل ردائها 
  تلك الظبا ورقي اجيج النارِ   فتأكلّت تلك الجذي وتلمظت 

  لمشي م سجحاً بغير عثارِ     تاالله لو القوا إليه زمامها 
 ها حلَّت بساحة مجدهبادي بدا سكنت بدار قرارِ     ولو أن  

  هزؤاً وبدل رِبحها بخسارِ   ثم امتطاها عبد شمس فاغتدت 
  أبرارِلا ليسوا باطهار و     وتنقلت في عصبة أموية 
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  اعف وحمارِومداهن ومض     ما بين مأفون الي متزندق 
ونت وزير كتوان آن را به دوران وزارت و س اين ابيات تند و انتقادآميز در چه زماني سروده شده است؟ يقيناً نمي

هاي  دانيم، عراق در روزگار وزير مغربي و دوران اقامت وي در آنجا (سال ه ميكمغربي در عراق نسبت داد. همچنان 
وشيده است. افزون بر كبويه نيز چندان در تغيير جو مذهبي ن ومت آلكي غيرشيعي داشته و ح ) بدنهق ٤١٨ـ٤٠٠

هايي دال بر سعايت و  ي عباسي، القادر باالله و نيز گزارش اش با خليفه نگاري اين، برخي اعمال وي از جمله نامه
از سرودن اين بويه عليه او، همگي شواهدي است بر پرهيز احتمالي وي  م آلكي عباسي و حا حسادت اطرافيان خليفه

م باالله كق) مقارن با خلافت الحا ٤٠٠ـ٣٨١ابيات در عراق. از سوي ديگر، مدت زمان حضور وزير مغربي در مصر (
آيد، در دوران زمامداري  ي فاطمي مصر به شمار مي ترين خليفه ه عجيبكم كق) بوده است. الحا ٤١١ـ٣٨٦ومت: ك(ح

ه مدتي به سب و لعن خلفا در علن فرمان داد و سالياني بعد آن كله آنخود، اقدامات متناقض بسياري انجام داد. از جم
ه وي اين ابيات را در دوران اقامت در مصر سروده باشد، اما در كرا ممنوع ساخت. بنابراين احتمال فراوان دارد 

  شد. رده باك، از گفتن اين ابيات به جهت تقيه پرهيز جزيرةهجده سال پاياني عمر خويش در عراق و 
دهد  ه تعصب وي نسبت به قحطان و انصار را نشان ميكند ك ) ابيات ديگري نيز از وي نقل مي٢٠/١٨٥الحديد ( ابي ابن

ابي الحديد اين بيت را به معناي  شود. ابن رم (ص) ديده ميكو گويا در بيت آخر آن، جسارتي نسبت به مقام پيامبر ا
ه ما از شخصيت كاين بيت به خود وي قطعي باشد، با توجه به شناختي رده است. چنانچه انتساب كآميز تلقي  توهين

آثار  ي، چه در تمامتوان گفت منظور وي جسارت به مقام پيامبر نبوده است و ساير آثار وزير مغربي داريم، مي
او خلاف آن را  ه همواره ازكشود، بل يه نمدين دياز افراط و اهانت به مقام بزرگان د ينه تنها اثر ،يي و شناخته شده

ابي الحديد نقل  ) به دليل ترديد در انتساب ابيات به وزير مغربي تنها بيت اول را از ابن٣٣٩ . خالد معدل (صميابي يم
   ي آن را صحيح ندانسته است. رده و ادامهك

  بدعوته علي كيوانلا و ع  ان الذي أرسي دعائم أحمد    
  قيال من قحطانو عراعر الأ   ابناء قيلة وارثو شرف العلي  

  ضربت مصاعب ملكه بجران   بسيوفهم يوم الوغي و أكفّهم   
  خرت عروش الدين للأذقان  مصارعهم و صدق قراعهملا لو

  لولاه كان كخالد بن سنان    فليشكرنّ محمد أسياف من
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هاي مخالفان و حاسدان وزير مغربي طي روزگار  در ميان برساخته ،اشعار غلوآميز ن دستياه ك زدحدس توان  مي
ي او در ميان عوام و  استن از وجههك) براي بدنامي وي و ينبيو نص (موصل، ميافارقين جزيرةحضورش در عراق و 

  ل گرفته باشد. كخواص ش
توان  روشني بر مذهب وي مي هاي ريم نشانهكصرف نظر از آثار لغوي و ادبي وزير مغربي، در تفسير وي بر قرآن 

شده است، دليل روشني است لا وتاه وي نگاشته يا امكي پاياني عمر ها سال ه اين اثر در عراق و دركيافت. از آنجا 
هاي متعدد وي  لامي شيعه باقي مانده است. رديهكه وزير مغربي تا پايان عمر بر ارادت اهل البيت و مذهب فقهي و ك

ه ك) نشان از آن دارد معتزله و ادبي يلامكسوم، بخشِ نقد . همين رساله، فصل كلامي معتزله (نكهاي  بر اقوال و ديدگاه
سنت لامي شيعه خود را از معتزله و نيز از اهل كها، در اصول  از آن  وي با وجود مراجعه به آثار ايشان و استفاده

  داند.  جدا مي
 ي نمونهلامي است. كتر از موارد  هاي فقهي وزير مغربي براي تأييد آراي فقهي شيعه در تفسير وي فراوان گيري موضع

)، خمس و انفال (الأنفال، ١٩٦؛ البقرة، ٢٤)، متعة (النساء، ٦را در تفسير وي از آيات مربوط به وضوء (المائدة، ها  آن
هم يت عليه السلام و اهل بي علينالمؤمنيرام خصوص ر موارد سبب نزول درك ذينتوان يافت. همچن مي)، و مانند آن ٤١

  متعدد و قابل توجه است. ر مغربيي وزيرالسلام در تفس
  

  اسماعيلي  نسبتـ ٢ـ٥ـ٢
معتقد است اين وزير شيعي،  )١٣٢ص (» سيره رسول االله يا السيرة النبوية«ي  از سوي ديگر، علينقي متروي در مقاله

ترين علت رواج اين تصور، خدمت پدر و  اسماعيلي بوده است. اين ادعاي بدون دليل به چند دليل مردود است. مهم
تابت و كترين خلفاي فاطمي مصر است. اين خدمت ( م دو تن از مهمكعموي وزير مغربي در دربار العزيز و الحا

تواند باشد، چه خلفاي فاطمي از پيروان  مذهبي وزير مغربي و پدر يا عمويش نميوزارت) به تنهايي دليل بر گرايش 
م كاند. دعوت الحا ردهك رات در امور مختلف علمي و ديواني مصر استفاده ميكديگر مذاهب و حتي ديگر اديان نيز به 

ه همو بعدها برخي از كهاست  هي از اين نمونكاز برخي عالمان مشهور اهل سنت براي تدريس در دارالعلم قاهره تنها ي
اين عالمان را همراه با پدر و عموي وزير مغربي به قتل رسانيد. از سوي ديگر، پدر وزير مغربي (ابوالحسن علي بن 

 كه خود كي شيعه است  ، از عالمان برجستهق) ٣٦٠(م  اتب نعمانيكالحسين المغربي) دامادبر اسماعيليه  تابي در رد
خود را  تاب الغيبةكه محمد بن ابراهيم النعماني، جد مادري وزير مغربي كدانيم  ). مي٦٩رده است (نجاشي، ص كتاليف 
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ه وقتي بعدها پدر وزير مغربي را به دامادي خود قبول كدهد  رده است و اين نشان ميكدر حلب املاء  ٣٤٢در سال 
  توانسته از اسماعيليه باشد. و لاجرم داماد وي نمي شده است رده، از عالمان دوازده امامي آن ديار شناخته ميك

لامي كشهرستاني)، و آثار  قاضي نعمان مغربي و ه تفاسير و مفسران اسماعيليه (چونكتر آن سرانجام و از همه مهم
ه آن كروشن دارند  كجهت اشترا كرماني، ناصر خسرو و مؤيدالدين شيرازي) همگي در يكايشان (چون حميدالدين 

مترين مشاتي با ساير ك، المصابيحخلاف ظاهر؛ اما در سراسر تفسير لا امكهاي باطني و  است از: تاويلعبارت 
ها و  ترين ويژگي (براي برخي از مهم توان يافت تفاسير اسماعيليه يا تلاشي براي تأويل آيات قرآن بر خلاف ظاهر نمي

  .)Bar-Asher, “Outlines”, 259-292. كعناصر تفاسير اسماعيلي ن
  

  شعر وزير مغربيـ ٦ـ٢
تواني را  يرا م ر مغربييهاي وز هن تاريخ و ادب، ابيات و قصائد فراواني از سرودهكجاي آثار  ه در جايكبا آن
ي  اي از آن در دست نيست؛ اما با خواندن اين جمله املي از اشعار وزير مغربي يا نسخهكنون ديوان كتوان يافت، ا مي
ي داوود) و ٢/٣٠١، لسان الميزانحجر ( )، ابن١٢/٢٧٦، الوافي بالوفيات)، صفدي (٢/١٧٢، الاعيانوفيات ان (كخل ابن

دارد ابياتي را  عديم در مواردي اظهار مي ه ابنك، و نيز از اين»مغربي صاحب ديوان شعر و نثر است«ه ك) ١/١٥٧(
ه تا كه وزير مغربي ديوان شعر مدوني داشته كيابيم  ، درمي)١/٣٥٠در  لاً(مث در ديوان مغربي خوانده استشخصاً 

هاي بعد در اختيار اهل ادب بوده است. اشعار وي در قالب قصائد، مقطعات يا ابيات مفرده، ــ با محتوا و  قرن
ن ينده است. اكهن ادبي و تاريخي پراكمت ــ در منابع كگون چون مدح، رثاء، فخر، غزل، وصف و ح مضامين گونه

اي از ابيات وي، وصف حال  اي است. پاره توا و مضمون نيازمند تحليل و ارزيابي مفصل و جداگانهاشعار از حيث مح
اش پس از  خويش در احوال مختلف شادي و غم و مصيبت و گشايش است (از جمله ديدار مجدد وي با خانواده

ز ين يسيد رضي سروده است. برخ اش را در رثاي ه نمونهكرهايي از مصر). بخشي ديگر رثا يا مدح افراد مختلف است 
 ين فصل، مناسب است بخشيان ايت سروده شده است. در پايامبر و اهل بياست ازجمله پين و سيدر مدح بزرگان د

ن بخش از قلم و ي، با ايو نييو د ييخو تار ان انبوه آثار ادبييم تا از ميرا بگنجان ر مغربييو نظم وز اث ادبييراز م
  حاصل شود. يشتريب ييعه آشنايش يتوانار ين وزيت ايشخص
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  ه السلاميعل يدر وصف امام عل
  من المرتضى والسجايا الجميله     ين المزايا الجليله أيا غامض

 كأنَّ العيونَ لديها كليله   ويا غامضين عن الواضحات  
  شبيههم في الفضيلهلا إ      يعرف الفاضلينلا  إذا كان

 الاختيار عفاً لعقولكم المستحيله     فمن أين للأمة  
  وفصلِ الخطابِ وحسنِ المخيله     عرفنا علياً بطيب النجارِ 

  بفضلٍ عميم وأيد جزيله   تطلع كالشمس رأد الضحى 
 بعد النبي على كل نفسٍ بكلِّ قبيله     فكان المقدم  

زند  ) حدس مي٢٩١ـ٢٩٠، ص »نعماني و مصادر غيبت(«شبيري ؛ ١/٢٢٢، طالب مناقب آل ابيشهرآشوب،  ابن
  هاي ابويحيي عبدالحميد فرزند وزير مغربي باشد. بخشي از اين شعر از سروده

  
  هدي الأنام ونزلَ التتريلُ     الذي بلسانِه وبيانه  ابن يا

  بقدومه التوراةُ والإنجيل   عن فضله نطق الكتاب وبشرت 
  قلنا محمد من أبيه بديل   انقطاع الوحي بعد محمد لا لو

  لم يأته برسالة جبريل     أنه لا مثله في الفضلِ إهو 
ن يزند ا يحدس م) ٢٩٣ـ٢٩٢، ص »بتيو مصادر غ نعماني(« ييرشب؛ ١/٢٢٢، طالب مناقب آل ابيشهرآشوب،  ابن

   افرادي ديگر و چه بسا از ابوالعلاء المعري باشد.شعر از 
  

  السلام گفته است:ه ي علينقبر امام حس يرش در پاكيدفن پ يبرا يبنابه نقل
  من السحاب الهطلِ    سقي الاله الازلي 
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  عند الحسين بن علي  قبر الحسين بن علي 
  .)۱۵۲، ص ، به نقل احسان عباسيسبط بن الجوز مرآة الزمان(
 

  پناه برده بودلا ربكه به كهنگامي 
 وآله تحصنت من كيد العدو     آل محمد من حب ةبجنبِم  

  جواشن أمنٍ صنتها بالتهجد   ودون يد الجبارِ من أن تنالني 
  يباكَر مني بالغريمِ اليلندد    ألحُّ على مولىً كريمٍ كأنما 

 هله يدي  أَيسلمني من بعد من أنا جاروقد علقت إحدى حبائ  
  .)١/١٥٨ي، داوود(
  

  در رثاي شريف رضي:
  أباك محمدايوماً طوى عنا     النبي محمد  ابن أذكرتنا يا

  عليك فما أطاق تجلُّدالا إ   ولقد عرفت الدهر قبلك سالياً 
همدنصلَ الدهرِ تأكلُ غ غمدا   ما زلتم في حشاه حتى رأيتك  

  .)٢/٢٨٠؛ صفدي، ١/١١٩باخرزي، (
  

  پدر، عمو و برادرانش يدر رثا
  بقلبي وإن كانوا بسفحِ المقطَّمِ    تركت على رغمي كراماً أعزةً
  والتكرملا وما قتلوا غير الع     أراقوا دماهم ظالمين وقد دروا

  وكم تركوا من ختمة لم تتمم    لافكم تركوا محراب آيٍ معط
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  ).٥/١٧٧، معجم البلدان، ياقوت حموي(
  
  آنان يز در رثاين

  فانظر عراص المقطمِلا إلى كرب     إذا كنت مشتاقاً إلى الطف تائقاً 
 بالدم     عصابةً تجد من رجال المغربي مضرجةَ الأوداجِ تقطر  

  وكم تركوا من ختمة لم تتمم     لا فكم خلفوا محراب آيٍ معط
  .ت نخست)يبا تفاوت در ب ٤/٣٥٣، يزي؛ مقر٥/١٧٧ ،معجم البلدان، ياقوت حموي(
 

 به نام داهر داشت يه غلامك برگشت؛ در زماني يچون وزارت از و

ببلدة كفى حزناً أني مقيم    داهر الأحبة يعللني بعد  
عقلُه عوجائر    يحدثني مما يجم أحاديثَ منها مستقيم  

  ).٢/٣٥٤، يباخرز؛ ٣/٢٦٩، يصفد ؛١/٢٩٩، معجم الادباءياقوت حموي، (
  

هواسعةُ القُطرِ    إذا ما الفتى ضاقت عليه بلاد وأيقن أن الأرض  
  الدنية والفقر على الذلِّ والحالِ    ودام على ضيقِ المعيشة صابراً
  فرق بين العبد والرجلِ الحرلا ف    ولم يجترم للنفس عزاً يصوا

  ).١٦٣ـ١٦٢مسبحي، (
  

  رجعت عنه ومذهبي الجَبر    قمر ببغداد وقفت له
ويحكم فقلت البدر     قالوا ضللت أيضلُّ سارٍ قاده  
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  ).١٦١سبحي، المُ(
  

  در وصف شمع
  قيامٍ على أعلى كراسٍ من التبر    قُدودهاوصفرٍ كأطراف العوالي 

  وأشرقن في الظلماءِ في الخلعِ الصفر    لاتلبسن من شمسِ الأصيلِ غلائ
  وتحيا إذا أذرت دموعاً من الجمر    عرائس يجلوها الدجى لمماا

  أعارته من أنوارها خلَع الفجر    إذا ضربت أعناقُها في رضى الدجى
  فأدمعها أجسامها أبداً تجري    وتبكي على أجسامها بجسومها

  كما تعملُ الأيام في قصرِ العمر    عليها ضياءٌ عاملٌ في حياا
  ).٣٨٠، سرور النفس بمدارك الحواس الخمس، التيفاشي(
  

  ييردر باب پ
  قلت هذا عقبى فطامِ السرورِ    عجبت هند من تسرع شيبي

  كافورك عذاري رشاً من ال    عوضتني يد الثلاثين من مس
الدهور    كان لي في انتظار شيبي حساب غالطتني فيه صروف  

  ).٨/٥٠٧بسام،  ؛ ابن٥/٣٥، مة الدهريتي، ثعالبي(
  

  ايدرباب دن
  مراعيه حتى ليس فيهن مرتع    أرى الناس في الدنيا كراعٍ تنكِّرت

  وحيثُ ترى ماءً ومرعى فَمسبع    مرعى ومرعى بغيرِ مالا فماءٌ ب
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  ).١٧/٣٩٦،  اعلام النبلاءيرس، ذهبي؛ ٣/١٠٩٨، معجم الادباءياقوت حموي، (
  

   يي فاطم فهيم خلكخطاب به الحا
  مام اد يبني ويهدملساناً أ    أنّ ليوأنت وحسبي أنت تعلم 

ل كفُّهقَبن تا مفيحلم      وليس حليم ى، ولكن من تعضضرفَي  
  ).١٧/٣٩٦،  اعلام النبلاءيرس، ذهبي ؛٦/٢٥٤٩، يمعد ابن؛ ١٨/٢١٥، خ بغداديتار، يب بغداديخط(
  
  

للصبرِ غَرب هغزالٌ حب    رقولكن وجهه للحسن ش  
  وقلت له ترى لي فيك رزق    رددت وقد تبسم عنه طرفي

  قَدري لقدرك فيه وفقلا و  أني جديرلا  سأرجو الوصلَ
  يستحقلا  الذيمن الدنيا     ولكن لست أولَ من تمنى

  )٦/٢٥٤٤، يمعد ؛ ابن٣/١١٠٢، معجم الادباء، ياقوت حموي(
  
  

  إلى مصر وعدت إلى العراقِ     قطعت الارض في شهري ربيعٍ
  سبوقاً للمضمرة العتاق      فقال لي الحبيب وقد رآني

ك ركبت على اشتياقي    لاعلى البراق فقلت ولكني ركبت  
  .)٣/١١٠١ ،معجم الادباء، ياقوت حموي؛ ٨/٥٢٨بسام،  ؛ ابن١/١١٨، يباخرز(
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  در وصف رود قويق در شهر حلب
  من خدرها برز الغمام الصيب      عدته مزنةٌلا أما قُويق ف

  فيه وللصادي المُلوح مشرب      ر لأبناء الصبابة معشق
  عمم يقدح منكبيه وينكب    زال يدرم تحت وسق مكلٍّلا 

  تقربلا  أيام ظم رياضه        الربيع لريهمما تمناه 
  من أين رفع ذا الفريق المهدب      فرد الرباب يقول شائم برقه

  ملك بقاصية الرواق محجب    والغيث في كلل السحاب كأنه
فأمرهن اللوذعي المسهب    ضخب الرعود وإنما هي ألسن  

  فسناه مخطوف الاضاءة أكهب    راعي الضحى في حين غرة أمنه
  خد بحادي البوارق مذهب      ن هتك اللثام بدالهجذلان إ

  مما يحبره الربيع تجلبب    والأرض حاسرة تود لو أا
  والكأس مجموع الأرب      الليلُ ميدانُ الهوى

  نا طولَه فيما نحب    يا رب ليلٍ قد قصر
  قى طرفاه بالطرب      لالما هززناه ت

  عة ساعات اللعب    يلعب في الخسران والطا
  يرنو إليها من كَثَب      تحكي ثرياه لمن

  يباجِ ما فيها عذب    خريطةً من أبيضِ الد
  كفتحِ بركارِ ذهب       والدبران خلفَها

  طاط عمود منتصب    وهقعةُ الجوزاء فس
  ).١/٣٥٠عديم،  ابن(
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 فصل نتايجـ ٧ـ٢
ف به وزير مغربي از خانداني اصالتاً عراقي، اما با نسب و تباري ايراني است وابوالقاسم حسين بن علي معر )١

تابت و وزارت كارهاي ديواني و كاش در  رسد. پدر، جد، و جد پدري ي خودش به رام گور مي ه به گفتهك
ه شهر حلب كان تولد وي نه مصر، بلكي شهرهاي بغداد، حلب، و قاهره در سير و گذار. م اند و در ميانه بوده

  بوده است.
با توجه به حوادث مختلف در سير حيات وزير مغربي، زندگي وي را به سه مقطع اصلي و متفاوت از هم  )٢

 ٤٠٠ـ٣٨١ق)؛ دوران نوجواني و جواني در مصر ( ٣٨١ـ٣٧١توان تقسيم كرد: تولد و كودكي در حلب ( مي
 يها سال ينب از نخستيپرفراز و نش يزندگاين  ).ق ٤١٨ـ٤٠٠( جزيرةق)؛ دوران عدم استقرار در عراق و 

حوادث  ينده از انبوهك، آينافارقيدر م ش لحظات وفاتينلب تا واپسوزير مغربي در ح يكودكدوران 
 ياسياش، چه در حوادث س يو خانوادگ يشخص حياتاست؛ چه در  يو علم ، ادبيي، فرهنگياسيس

ه ك آنچنان. يو يفيو تال يعلم يها تيچه در فعال ، وجزيرةپرتلاطم روزگارش در حلب، قاهره و بغداد و 
 ف،يتصن ، تعليم،مبه تعلّ يجستجو و توجه جددر حال  ها سال يناز نخست يو دهند، مصادر و منابع نشان مي

 است بوده است. يو سكتابت  ،سرودن

ه پدرش ك نيينخستي ها سال قرار داشته باشد، جزاش آرام و  يدر زندگ ر مغربييه وزكم يشناس ينم يا لحظه )٣
ق) و او فرصتي براي آموزش و سماع  ٣٩٧ـ٣٨٢رد (ك ي فاطمي در قاهره وزارت مي در خدمت خليفه

سبب و تر هرچه بيشتر و عمل  ييرفراگجو و جان مشتاق وي در  حديث در فراغت داشت. روح علم
اش ره گيرد تا از استادان  ي و نوجوانيكودكانات سياسي و علمي فراهم شده در دوران كشد از تمامي ام مي

هاي ادبي بيازمايد و به ديگراني  ، خود را در قالب اشعار و توليد نثر و خطبهاموزديعلم بدانشمند بيشتري 
ي پرتلاطم آخر عمر خود، به  داشت حتي در دو دهه ند، و ايتاً او را واميكچون ابوالعلاء المعري عرضه 

شد و از نگارش و تصنيف كمتعدد، لحظه اي از مجالست با عالمان و اديبان دست نهاي سياسي  رغم درگيري
  و تلخيص آثار مهمش بازنايستد. 
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دهد وي از تبار خانداني شيعه و محب اهل البيت است، اما هيچ  سير زندگي وزير مغربي و آثار وي نشان مي )٤
يابيم. محيط نشو و  در آثار و حيات وي نمياحترامي به باورهاي اهل سنت  هاي غلو يا بي نشاني از جريان

يبي از شيعيان و اهل سنت كنماي وي، شمار استادان و شيوخ، و مخاطبان جلسات علمي و آثار تاليفي وي تر
ه كــ مجبور بوده است  يي عباس فهيدر نامه به القادر خل لاًاند، اما وي گاه به دلايلي چون تقيه ــ مث بوده

  ند. كارتر كر شخصيت و زندگي تربيتي خود را آشهاي غيرشيعي د لفهؤم
و هن ــ كعلمي و سياسي وي در لابلاي آثار ادبي و تاريخي  ،هاي ادبي خوشبختانه بخش اعظم اين فعاليت )٥

نون كتابت شده در زمان حيات خود وي ــ برجا مانده است. اين همه سبب شده است اكحتي در آثار 
رد اين شخصيت كبتوان ادعا ها  آن ي ه بر پايهكدر اختيار ما باشد  ميراثي علمي و باارزش از آثار او

اي ممتاز و اثرگذار در حيات ادبي، ديني، و سياسي جهان اسلام،  مسلمان و شيعي در اواخر قرن پنجم چهره
ي اماميه بوده است.  ويژه در سنت تفسيرنگاري شيعه ر و نوآور در تفسيرنگاري بر قرآن، بهكو فردي مبت

  امل خواهد يافت.كي حاضر وضوح  بخش اخير اين ادعا با مرور فصل بعد در رساله
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  عهي شيرخ تفسيـ مقدمات درباب تار١ـ٣
، لازم است مقدماتي در خصوص المصابيح في تفسير القرآنهاي مختلف  پيش از ورود به تاريخ نگارش و بيان ويژگي

قرن پنجم در عراق ارائه شود. اين امر  آغازواخر قرن چهارم و تفسيرنگاري شيعه تا پيش از اقدام وزير مغربي در ا
ي اماميه ــ چون آثار  رد تا بستر علمي و ادبي و اجتماعي پيدايش تفاسير جديد در ميان شيعهكخواهد  كمكبه ما 

  تر بشناسيم. ي زماني را تر و دقيق وزير مغربي، شريف مرتضي، شريف رضي و شيخ طوسي ــ در اين دوره
  

  چهار پارادايم اصلي در تاريخ تفسير شيعهـ ١ـ١ـ٣
سير تحول تاريخي خود را داشته است. و خاص،  هايو بستر ها زمينه، هاي علوم ديگر شاخه تمامتفسير شيعه مانند 

لي فضاي زمانه، كاند. علاوه بر تأثير  سان نزيستهكان و شرايط يكمفسران شيعه طي قرون متمادي همگي در زمان، م
هايي  رده است. گرايشكمايز و محتواي تفاسير ايشان را جهت داده و از هم مت كهاي خاص ايشان نيز سب گرايش

چون غلو يا اعتدال در حق ائمه عليهم السلام، نگاه اخباري يا اجتهادي به آيات و روايات، توجه صرف به نقل 
شود.  يده ميعه ديش ييراث تفسيردر م يهگملامي و ادبي و ... كردي عقلاني، كروايات (حتي ضعيف) يا روي

ي ميانه و روزگار معاصر به  روايي در قرون نخست و تفاسير شيعه در دورهاي گذرا ميان نخستين تفاسير  مقايسه
  ند.ك ايت ميكروشني از تنوع روش و تحول سير تاريخي آن ح

هاي رقيب سني يا معتزلي  هرچند وجود برخي عناصر در تمام تفاسير شيعه و مؤلفانشان سبب تمايز اين آثار از نمونه
اند. عوامل بسياري را  و نسق واحدي برخوردار نبوده كطي قرون گذشته از سب گردد، اما خود اين تفاسير نيز مي
و حتي محتواي اين تفاسير برشمرد. عواملي چون: فضاي سياسي و اجتماعي عصر  كتوان براي ايجاد تفاوت در سب مي

ه از وي كر با فردي ي استاد و شاگردي ميان مفس اي از علوم، وجود رابطه ي مفسر به شاخه مفسر، دلبستگي و علاقه
هاي مخالف. در اين ميان، و از  ي يا دوري وي به منابع اهل سنت يا ديگر گروهكاز او تأثير زياد پذيرفته است، نزدي
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رد. بر اين كتر بايد به دو موضوع محوريِ "شناخت" مفسر از متن و "مخاطب" هر تفسير در هر دوره اشاره  همه مهم
سو با انتظار مفسر از متن و شناخت  كدر هر دوره يا پارادايم، از يها  آن و تفاسير اساس، بايد گفت تفاوت مفسران

از مؤلفان اين تفاسير  كه هر يكخورد با مخاطباني  اي مستقيم دارد و از سوي ديگر پيوند مي وي از ماهيت متن، رابطه
  اند. ردهك براي خود داشته يا فرض مي

تفسيري مفسري شيعي از  كتواند علت تفاوت سب يب با عناصر ديگر ميكتر تنهايي يا در از اين عوامل به كهري
نون ما ــ به عنوان مورخ تاريخ تفسير ــ كه اكاي  ه با فاصلهكته بسيار لازم است كر اين نكمفسري ديگر شود، اما ذ

و محتواي تفسيري  كدهي به سب لكار و پنهان در شكها و علل آش توان تمام زمينه گاه نمي با دوران مفسر داريم، هيچ
ه اغلب با شواهدي از كهايي تقريباً متفق عليه است  يابيم، حدس ها درمي رد. آنچه ما از پس قرنكوي را بازيابي 

هاي تفسيري  هايي در توجيه تمام ويژگي استيكشوند. بنابراين هميشه بايد منتظر شواهد نقض و  نار تأييد ميكگوشه و 
  مفسر باشيم. كي

  

  اجتهادي و جامعصورت به  تيو روا مأثورصورت تفسير اماميه: گذار از ـ ٢ـ١ـ٣
توان سير تاريخي تفسيرنگاري  با وجود تنوع و فراواني نگارش تفاسير شيعي طي قرون سوم تا پانزدهم هجري، مي

اوت از مقاطع قبل يا بعد هايي متف از اين مقاطع، ويژگي كه هر يكشيعه را در چهار پارادايم يا مقطع اصلي قرار داد 
  ١از خود دارند.

وفي، علي بن كسياري، فُرات ماهيار،  ابنالف) تفاسير پيش از شيخ طوسي از مفسراني چون: ابوحمزة الثمالي، حبري، 
  ابراهيم قمي، عياشي، و نعماني.

 مجمع البيانق)،  ٤٦٠ـ٣٨٥شيخ طوسي ( التبيانبويه: تفاسيري چون  تب تفسيري آلكتب تفسيري طوسي يا مكب) م
شهرآشوب  از ابن متشابه القرآن و مختلفهابوالفتوح رازي (قرن ششم)،  روض الجنانق)،  ٥٤٨(م  طبرِسياثر 

                                       
 
اش در  العاده ام. از اين دوران علي رغم اهميت فوق ي نخست شكل گيري تفسير شيعه در عصر ائمه عليهم السلام را كنار گذارده بندي، مرحله ـ در اين تقسيم١

  دهي به سبك و سياق تفسير شيعه، اثر مدون و مكتوبي در اختيار نداريم.  شكل
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تر كق)، و  ٦٤٠از محمد بن الحسن الشيباني (م. ج البيان اثر قطب راوندي (قرن ششم)،  فقه القرآنق)،  ٥٨٨ـ٤٨٩(
  ١ق؟) ٨٢٦از فاضل مقداد (م.  آنالعرفان في فقه القر

(سيد  تأويل الايات الظاهرة في فضائل العتره الطاهرةج) تفاسير عصر صفوي يا تفاسير اخباري: تفاسيري چون: 
ق)،  ١١٠٧(سيد هاشم بحراني م.  البرهان في تفسير القرآنق)،  ٩٤٠شرف الدين علي حسيني استرآبادي نجفي، م. 

 اة الاسراركمرآة الانوار و مش(عروسي هويزي)،  نور الثقلين)، ١٠٩١اشاني م. كفيض  (مولي محسن الاصفيو  الصافي
الامان من  ٣ق)، ١١٢٥(ميرزا محمد المشهدي م. حدود  تر الدقائقكو  ٢ق) ١١٤٠ي  از ابوالحسن عاملي (م. اواخر دهه

ق) با  ١٢٧١)، تفسير مولي صالح بن آغامحمد برغاني قزويني (م. حدود ١١٣٠ـ١٠٦٦، ميرزا عبداالله افندي (النيران
اة كمرآة الانوار و مش(تحقيق عبدالحسين شهيدي صالحي)؛  مفتاح الجنان في حل رموز القرآنيا  تفسير برغانيعنوان 
  ق). ١١٤٠ي  ، از ابوالحسن عاملي (م. اواخر دههالاسرار

 پرتوي از قرآن(طباطبائي)،  الميزان في تفسير القرآن(بلاغي)،  آلاء الرحمنجديد:  كبا سب يبازاجتهادتفاسير د) 
 من وحي القرآن(صادقي راني)،  الفرقان في تفسير القرآن بالقرآن و السنةارم شيرازي)، ك(م تفسير نمونه(طالقاني)، 

  االله). (فضل
لي و در كهايي  ي اول و سوم شباهت خاص خود دارد. از اين ميان، بين دوره هايي از اين چهار دوره ويژگي كهري

ه كته غافل بود كشود. با تمام اين احوال، نبايد از اين ن لي ديده ميكهايي  هاي دوم و چهارم نيز شباهت ميان دوره
توان در دوران دوم در  ميوار نيستند؛ از همين رو، گاه  ي فوق داراي مرزبندي منطقي و رياضي هاي چهارگانه دوره

تب شيخ طوسي، كه به دليل قرار نگرفتن در فضاي تفسيري مكي قرون پنجم تا م هجري، مفسراني را يافت  فاصله

                                       
 
 ۸۹ي  ِ طبرسي. ذيل آيهمجمع البيانطوسي تأثير پذيرفته است نه  التبياندهد وي هم مستقيماً از  ـ وجود برخي عبارات در تفسير فقهي فاضل مقداد نشان مي١

فقه ، در التبيانو بعد از  التبيانتنها در آورد، نه طبرسي. نقل قول وي از تفسير وزير مغربي نيز،  مائدة، فاضل مقداد عيناً دسته بندي و نقل اقوال را مشابه طوسي مي
  نيست. مجمع البيانقطب راوندي ذكر شده است و در ساير تفاسير از قبيل  القرآن

 ق است و انتساب اين تفسير به عبداللطيف گازروني ۱۱۴۰)، ابوالحسن عاملي وفات يافته در اواخر دهه ۲۶۴، ص ۲۰، ج الذريعةـ بنا به رأي آقابزرگ طهراني (٢
الحسن بن الشيخ محمد طاهر بن الشيخ عبدالحميد بن  در چاپ نخست، حاصل اشتباه ناشر اثر بوده است. وي نام كامل مؤلّف اين كتاب را المولي الشريف العدل ابي

  موسي بن علي بن معتوق بن عبدالحميد الفتوني النباطي العاملي الاصفهاني الغروي آورده است. 
را در خود  مجمع البيانموضعي ميانه دارد و كمي از سبك . اثر وي ١١٢٥الدين القمي المتوفي حدود عام  بن محمدرضا بن اسماعيل بن جمالميرزا محمد المشهدي ـ ٣

دايم اخباري در ي واسطي ميان دو پاراديم شيخ طوسي و پارا ق) را نيز تاحدي بايد حلقه ۹۹۸االله كاشاني متوفاي  (مولا فتح منهج الصادقيننگهداشته است. تفسير 
برد و اقوال اهل سنت را نيز فراوان نقل  ي بسيار مي زيد، همچنان از سبك طوسي و طبرسي نيز ره دوران صفويه به شمار آورد. وي با آنكه در عصر صفويه مي

  كند. مي
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توان  پردازند. در مراحل ديگر نيز چنين اموري را مي طوسي به فهم و تفسير قرآن مياز همچنان همانند مفسران پيش 
ق) در پايان قرن سيزدهم  ١٣٢٠ـ١٢٥٤رسي (نوري طب تاب رب الاربابكفصل الخطاب في تحريف تاب كلا يافت. مث

و ذهنيت محدثان اخباريان دوران صفويه برخوردار  كهجري در نجف نگاشته شده است، اما مؤلف آن همچنان از سب
به  ١توان يافت. اثر وي نمي هاي جديد تفسيري يا نگاه متفاوتي در است و لذا ــ برخلاف مفسران معاصر ــ پرسش

ق) خود در دوران صفويه و در ارتباط  ١٠٥٠ـ٩٧٩ه محمد بن ابراهيم شيرازي معروف به ملاصدرا (كهمين سان، باآن
ي تفاسير  توان در دايره ، را به دليل نگرش فلسفي خاص مؤلفش نميتفسير صدرالمتألهينزيسته است،  با اخباريان مي

رد. اين موضوع پيشتر در كهاي تفاسير اين دوره را در آن جستجو  داد و تمام ويژگياخباري دوران صفوي قرار 
شرح داده شده  يشتريبي اين سطور به تفصيل  ، به قلم نويسنده»چهار پارادايم تفسيري شيعه«اي، با عنوان  مقاله

ي  ان دوران نخست و دورهيادن متفاوات  يژه برايــ به و يات اصلكن ير برخكاست. از اين رو، در اينجا تنها به ذ
  دوم ــ اشاره خواهد شد.

  

  تفاسير مأثور و اجتهادي اماميه ي گونه هاي اصلي در دو عناصر و ويژگيـ ٣ـ١ـ٣
مفسران به صورتي اند.  صرفاً براي مخاطب شيعي نوشته شدهگويا ي نخست عموماً در فضايي بسته و  تفاسير دوره

ي اصلي اين تفاسير را تنها روايات امامان شيعه عليهم  بدنهپردازند.  گزينشي و تنها به تفسير برخي آيات قرآن مي
هيچ  شود. نويسندگان اين تفاسير به يافت ميها  آن بسيار به ندرت روايتي از غير معصوم دردهند.  يل ميكالسلام تش

انه به نقل برخي كبا هن اهل سنت، گاه بيكهمانند متون روايي لفان خود نيستند. العمل تند مخا سكوجه نگران ع
به مباحث شود.  يافت ميها  آن پردازند. رواياتي دالّ بر مذمت خلفا يا صحابه نيز در روايات دال بر تحريف قرآن مي

به برخي ابزارها يا اي ندارند.  علاقه است، اسلامي رواج يافته ي ه از قرن دوم در جامعهكلام عقلي معتزله كلامي و ك
: از جمله نقل اختلاف قرائات مشهور، استشهاد به نندك يتوجه نمنيز سنت  هاي تفسيري رايج در ميان تفاسير اهل روش

صرف، نحو و معاني و بيان و سرانجام بيان اختلاف اقوال مفسران ، لغت ،اشتقاق ،اعرابدقائق توجه به شعر جاهلي، 
                                       

 
قمري در قم،  ۱۴۰۷قمري در نجف؛ تاريخ انتشار:  ۱۳۹۴ي سيد محمد حسيني ميلاني (تاريخ تأليف:  نوشته تفسير اهل البيت عليهم السلاماي ديگر  ـ نمونه١

هاي تازه در  روشو ها  با دنياي جديد و پرسشگويي مؤلف آن رسد كه  نظر مي بهانتشارات تابان) با آنكه در دوران كاملاً جديد و متأخر نوشته شده است، اما 
وي قرآن را چنان تفسير كند كه گويي تمام آيات آن در شأن اهل بيت عليهم السلام، دوستان و دشمنان ايشان است تفسير قرآن آشنا نيست. همين امر سبب شده 

  ي سنت اخباري در دوران صفويه دانست.  توان ادامه نازل شده است. بنابراين اين اثر را مي
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 ا مأثور بودني ييتوان در روا ي را ميرن دسته از تفاسيا ياصل يژگيو يلكبه طور  .بعين و تابعين ايشانصحابه، تا
  دانست.ها  آن

وفي، عياشي، و حبري در كاري، علي بن ابراهيم قمي، فرات چون سي ي نخست دورهمأثور از نظر زماني، مفسران 
ل گيري ايي تفسير روايي كبايد ايشان را معاصر با دوران ش اند. از اين رو، زيسته ي دوم قرن سوم هجري مي نيمه

ه از آغاز قرن سوم هجري، شاهد تدوين و كحاتم) دانست. باآن ابي هايي چون طبري و ابن در ميان اهل سنت (و چهره
ِ فراء، ني القرآنمعا سائي،كِ معاني القرآنابوعبيدة،  مجاز القرآننگارش برخي تفاسير ادبي و لغوي بر قرآن ــ از قبيل 

توان گفت تفاسير روايي نخستين شيعه در اين دوره، هيچ  قتيبة ــ نيز هستيم، اما مي اثر ابن ل القرآنكتأويل مشو 
اين نخستين مفسران شيعه درباب تفاسير  ١توجهي به آثار تفسيري اهل سنت با گرايش ادبي، نحوي، لغوي ندارند.

ي ايشان،  ترين دغدغه نند. مهمك گيري مي مهم اختلافي ميان شيعه و سني موضعروايي اهل سنت نيز تنها در مسائل 
ها و  ه بحثكگردآوري ميراث تفسيري (واقعي يا منتسب) به ائمه شيعه عليهم السلام است، آن هم درست در قروني 

ترين شهرهاي  ملي جدي وجود دارد. نويسندگان اين تفاسير اغلب در مهكلامي ميان شيعه و سني به شكمجادلات 
  وفه يا خراسان.كنند: برخي در قم، ديگران در ك سني نشين زندگي نمي

دن آل يباً مقارن با به قدرت رسي، تقرتييو درا ينگر، اجتهاد جامع يردكيبا رو در تفسير نگاري شيعهي دوم  دوره
 ٤٦٠ـ٣٨٥به قلم شيخ طوسي ( القرآنالتبيان في تفسير با نگارش علي الظاهر ن دروان يا ابد.ي يه در بغداد ظهر ميبو

ي بغداد در قرن پنجم نوشته  ثرگراي فرهنگي از جامعهكاين تفسير در فضايي ت رسد. يخاص خود م ييوفاكبه شق) 
لمان معتزلي، و فقيهان و مفسران اهل سنت را در خود جاي كقرن پيش از آن، عالمان شيعي، مت كه از يكشده است 

رد غير روايي و با كش از شيخ طوسي، دو عالم و اديب شيعي در بغداد، تفاسيري با رويي پيكداده بوده است. اند
ق) و سپس ابوالقاسم وزير  ٤٠٦ـ٣٥٩لامي و ادبي نگاشته بودند: نخست شريف رضي (كيه بر مسائل كتوجه و ت

انده ــ هرچند املي از آن برجاي نمكي  ه نسخهكي شريف رضي ــ  نوشته حقائق التأويلق).  ٤١٨ـ٣٧٠مغربي (

                                       
 
) حقائق التأويلو تفسير  تلخيص البيان عن مجازات القرآنسيري شريف رضي (ـ نخستين توجه جدي مفسران شيعه به مباحث لغوي، نحوي و ادبي قرآن در آثار تف١

قتيبة، زجاج، نحاس و برخي ادباي  ي سنت تفسيري فراء، ابوعبيد، ابوعبيدة، ابن شود. اين روش كه در ادامه ) ديده ميالمصابيح في تفسير القرآنو وزير مغربي (
 مجمع البياناي به سنت شيعي راه يافته و در تفسير  به شكل گسترده التبيان است، از زمان شيخ طوسي و با نگارش تفسير جني و ابوالحسن رماني معتزلي چون ابن

ذكر دريد و  كند. استناد به شعر جاهلي، سخنان اعراب باديه نشين، اقوال لغويان و نحوياني چون خليل، سيبويه، كسائي، ازهري و ابن طبرسي تنقيح و تثبيت پيدا مي
  هاي اين روش است كه تنها در سنت تفسيري شيخ طوسي عملي پسنديده است. از ديگر ويژگي ،وجوه مختلف قرائات و وجه ادبي هر يك از اين قرائات
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لامي در تفسير قرآن اهتمام كبسيار متفاوت از ساير تفاسير روايي ماقبل طوسي است و به طرح مسائل ادبي و 
شيخ طوسي دارد، اما به دلايلي نتوانسته است الگوي مفسران  التبيانفراوان دارد، و در اين جهت شباهت بسيار به 

(به  التبيانشيعه از الگوي بعدي اري در دوران صفويه، عموم مفسران جز مفسران اخب به؛ بعدي در تفسيرنگاري شود
توان حدس زد. نخست  اند. چند دليل براي اين امر مي ردهك) پيروي طبرِسيِ مجمع البياني  طور مستقيم يا با واسطه

تر از  و جايگاه علمي شيخ طوسي در ميان عالمان شيعه در عصر خود و پس از آن بسيار بالاتر و قوي مرجعيته كآن
ه كآمد، حال آن شمار مي شريف رضي بوده است. طوسي بزرگترين فقيه، محدث و رجالي شيعه در سراسر قرون ميانه به

سي چون كتفسيرنگاري شيعه، به  كدر سب براي تغييريعني  :اش شهره بوده است شريف رضي بيشتر به توجهات ادبي
ه كگرفت. ديگر اين ه نامش در تمام قرون ميانه در صدرِ فقيهان و محدثان و رجاليان قرار ميكشيخ طوسي نياز بود 

رده است. در عوض وي با كي ماقبل طوسي خالي  لي از مطالب تفسير شيعهك شريف رضي تفسير خود را تقريباً به
ز معتزليان زمان خود تفسير نوشته است؛ لذا اين اثر شريف رضي بيشتر به لامي اكنيز اقوال  انبوهي آراي ادبي و

س شيخ طوسي كع به تعبير ديگر، وي بهلامي و مبسوط بر برخي آيات منتخب و مهم قرآن مشابه است. كشرحي 
با عنوان ديگر  نبايد از تفسير، اما در اين ميانرده و به جاي اصلاح، دست به نوعي انقلاب زده است. كروي ن ميانه

، به قلم ابوالقاسم حسين بن علي معروف طوسيخ يش از شيم قرن پيب نيقره كغافل باشيم  المصابيح في تفسير القرآن
افته يحضور  به وضوح و فراواني يي روايرغ ينگاريردر تفس يعناصر اصل يو در آن، تمامتأليف شده  به وزير مغربي

  ده است.يمال خود رسكبه  يخ طوسيدست ش الگو به يناست و هم
ي شيعه  لّ قرآن را نوشته است، از سهم نقل روايات ائمهكامل بر كطوسي نخستين تفسير خ يشدر ميان عالمان شيعه، 

رده كلي حذف ك ويژه روايات دال بر تحريف قرآن يا مذمت خلفا را به استه و بهكبه ميزان قابل توجهي در تفسير خود 
رده، هم به نقل كتاب خود وارد كبه  تفسير طبريبر اين، وي هم منقولات صحابه و تابعين را از طريق  است. افزون

پرداخته، و هم مباحث مرتبط با اعراب، اشتقاق، لغت، قرائات و شعر ها  آن و رد و قبول ١لامي معتزلهكفراوان آراي 

                                       
 
رأي و فضاي باز  اند، گواينكه به دليل حريت ي طوسي ـ برخي معتزليان همچون رماني، ابومسلم اصفهاني و تاحدي ابوعلي جبايي بسيار مورد توجه و علاقه١

ي دوم از آراي معتزليان همواره مورد نقد و رد طوسي  شمارد. دسته كلي مردود مي دهد يا برخي را به انتقادي، شيخ طوسي گاه آراي ايشان را مورد انتقاد قرار مي
). اما برخي نيز همچون ۴۰۹و ۳/۲۹۶؛ ۱۳ـ۱/۱۲، التبيان طوسي،ال ي ايشان ابوالقاسم بلخي فقيه و متكلم معتزلي است (براي برخي نقدها نك. گيرند. نمونه قرار مي

، ص »منابع كلامي شيخ طوسي در تفسير تبيان«نيا،  شوند (براي تفصيل نك. كريمي كلي ناديده گرفته مي رغم اهميت فراوان و سخنان قابل اعتنا، به قاضي عبدالجبار به
تلخيص و  اازات النبويةو نيز در  حقائق التاويلدان شريف رضي بوده است و شريف رضي در تفسير ). گفتني است قاضي عبدالجبار همداني از استا۵۲۵ـ۵۲۰
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رد ك). اين روي٤٧١ـ٤٦٧، ص »التبيان في تفسير القرآن«نيا،  ريميكجاهلي را به وفور در تفسير خود گنجانيده است (
هاي  ادبي، نزاعو  زبانيتوان آن را نگرشي جامع در تفسير قرآن (مشتمل بر نقل روايات، اسباب الترول، مسائل  ه ميك
المثل  ه است. فيمابيش ادامه يافته و تنها تغييراتي در آن راه يافتكتقريباً در تمام تفاسير پيرو وي  ١لامي، ...) دانست،ك

نند. ك تر مي ، نقل روايات اهل سنت را افزونالتبياندر تفاسير خود، ضمن تبعيت از الگوي  طبرِسيابوالفتوح رازي و 
آورد. از  ثعلبي مي شف و البيانكالابوالفتوح حجم قابل توجهي از قصص و روايات سني را از مآخذ جديدي چون 

افزايد، مباحث ادبي  ي به حجم روايات امامان شيعه در تفسير ميكخود، اند مجمع البياندر  طبرِسيسوي ديگر، 
ند و گاه از برخي معتزليان ك بندي از هم جدا مي حاوي صرف، اشتقاق، اعراب، قرائات و مانند آن را با نظم و دسته

ند (براي نمونه، ك مطالبي نقل مي ــگيرد  طوسي به عمد وي را ناديده ميخ يشه ك ــ همدانيمانند قاضي عبدالجبار 
   ٢).١٠/٦٠٣و  ،٦/٤٧٦، ٣/١٠٤ ،٢/٨٤٠، طبرِسي. كن

ه با وجود تضعيف آن در دوران كهاي تاريخ تفسير شيعه است  ترين دوره دومين دوره در تفسير نگاري شيعه از مهم
ن يافت. پايان اين دوره را توا صفويه، امروزه همچنان آثار و رد پاي آن را در تفاسير معاصر شيعه به وضوح مي

هجري ق دانست. بعدها در دوران صفويه نيز  ٩١٠اشفي متوفاي كاثر ملاحسين واعظ  مواهب عليهتوان تفسير  مي
ق  ٩٩٨اشاني متوفاي كهر دو از مولي فتح االله  خلاصة منهج الصادقينو  منهج الصادقينمابيش در تفاسيري چون ك

تب تفسيري شيخ طوسي كق) با م ٩٦٥ـ٩١١ه حتي شهيد ثاني (كيابد. دور نيست بگوييم  نيز چنين گرايشي ادامه مي
الدين بن نورالدين علي بن  تب تفسير روايي در عصر صفويه. شهيد ثاني، شيخ زينكبيشتر سازگار بوده است تا م

ي، شافعي و حنفي درس كقيهان و محدثان بزرگ از مذاهب حنبلي، ماله در جبل عامل متولد شده و نزد فكاحمد 
وتاه تفسيري، چيزي از او در كي  آيد. هرچند به جز چند رساله شمار مي خوانده، اساساً فقيهي برجسته در شيعه به

                                                                                                                           
 

، حقائق التأويلدهد (براي نمونه، نك.  ، علاوه بر يادكرد احترام آميز نسبت به وي، آراي فراواني از وي نقل و اغلب مورد پذيرش قرار ميالبيان عن مجازات القرآن
  ).۳۳۱، ۲۵۳، ۸۷، ۳۰ص 

كنند و چنين رهيافتي را مذموم  ي صفويه از آن به شدت پرهيز مي ي سوم يعني در دوره ـ اين دقيقا همان رويكردي در تفسير قرآن است كه مفسران دوره١
  شمارند.  مي
نويسد:  مي مجمع البياني  محمدحسين ذهبي دربارهالمثل  اند. في ي صفوي شده ـ مخالفان شيعه نيز اغلب متوجه تفاوت سبك تفاسير پيرو شيخ طوسي با تفاسير دوره٢
ي  ي تفاسير تندروي شيعه ملا محسن كاشاني در نگاه ما، نماينده"الصافي"ي دوازده امامي است و  ي تفاسير اعتدالي شيعه "مجمع البيان" طبرسي از نظر ما نماينده«

کوشد ميان تفسير شيخ طوسي و مفسران امامي پيش از وي تفاوت قائل شود  تيمية نيز دائماً مي ابن .۴۵ـ۲/۴۴، التفسير و المفسرون ذهبي، نك. »دوازده امامي است.
  )۷ـ۳/۵، ٢٣٤ـ٢٣٣، ٢/۱۱۰؛ نيز همان، ۱/۱۲۸، ص دمة في اصول التفسيرمقتيمية،  (نک. ابن
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ار فقهي وي، حجم علاوه بر مواضعي از ديگر آث مكهاي  جا نمانده است، اما از همين رساله ي تفسير قرآن به زمينه
، ص رسائل شهيد ثانيشهيد ثاني، (نک.  بوده است كتب طوسي نزديكوي بيشتر به مفسران م كتوان دريافت سب مي

شهيد ثاني قرائات مختلف قرآن را نزد امامان معروف قرائت در زمان خود در دمشق و قاهره فرا گرفت  ).۷۲۲ـ۶۹۵
خود چون ابوالحسن البكري و ناصرالدين الملقاني حضور يافت و  نام اهل سنت در زمان و در درس تفسير استادان به

  ١.)١٧٩ـ١/١٧٨، الروضة البهية، د ثانيي(كلانتر، مقدمه بر شه حتي از فرد اخير تفسير بيضاوي را آموخت
در  ي مأثور و اخباريرتفاس ييرگ لكعه از آغاز تا شي شيرخ تفسيه تاركافت يتوان در يم از مقدمات فوق به روشني

ي  انهيدر م يخ طوسيدر آغاز قرن پنجم و پس از او ش ر مغربييرده است. وزك يي مهم را ط ه، دو دورهيدوران صفو
دوران نخست  ييرتفس كي عطف گذار از دوران نخست به دوران دوم قرار دارند. سب قاً در نقطهيدق يقرن پنجم هجر

 غربيان يم. گاه برخيخوان يم يا اجتهادي تييدرا كدوم را سب دوران ييرتفس كم و سبينام يم ييا روايمأثور  كرا سب
-Barاند ( دهي" ناميا هي"بو /"يخ طوسيش كسب"ا يو مرحله  اي بويه / پيش"يش طوسيپ"ي  ن دو مرحله را مرحلهيا

Asher, 1999, 80-85(  
  

  عوامل موثر بر تحول تفسيرنگاري شيعه در آغاز قرن پنجم هجريـ ٤ـ١ـ٣
عه در يش ي نگاريرن تحول روشن در تفسيسبب اتوان  يممشخصاً را  يه عواملچه كم ييرو پرسش روبهن ينون با اكا

ي عالمان شيعه در بغداد، شامات، و مصر طي قرون چهارم و  نخست بايد به فضاي جامعه قرن پنجم دانست.آغاز 
. ردكتوجه وفه و مانند آن كسوم در قم، پنجم و تفاوت آن با شرايط بسته و محدودتر اين دسته عالمان در قرون دوم و 

به وضوح از  شريف مرتضيلامي، حديثي، فقهي و اصولي شيعه در بغداد به دست عالماني چون شيخ مفيد و كتب كم
گر فرق و مذاهب يهاي پيشين و معاصرش در قم تفاوت داشت. مراوادت عالمان بغداد، شامات و مصر با د نمونه

از همين رو، برخي  شده بود. ينشيشتر از همگنان پين مناطق به مراتب بيان در اياد ريوان سايرپ و حتي ياسلام
ه پيشتر تنها در منابع اهل سنت به تفصيل مطرح شده بود، به تدريج در مدار بحث علمي شيعيان نيز قرار كمباحث 

                                       
 
تواند همانند  كند، نمي ي صفوي در فضايي سني زندگي مي ر اوان دورهدهد مفسري شيعه كه تقريباً د هاي بسيار جالب است كه نشان مي مثال شهيد ثاني از نمونه ـ.١

ولاً خود در درس عالمان اهل عالمان شيعه در ايران عهد صفوي به جمع تمام روايات شيعه بپردازد و با همان نگاه فقط روايات اهل بيت را كليد حلّ تفسير بداند. وي ا
دهد و ثالثاً از سبك طوسي و طبرسي در  همان امور علمي، مانند لغت، اشتقاق، اعراب و حتي قرائات در تفسير اهميت مي كند و ثانياً همانند آنان به سنت شركت مي

  پرهيزند. كند و اين دقيقاً همان كاري است كه تمام محدثان و مفسران عصر صفوي از آن به شدت مي تفسير قرآن پيروي مي
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گرفت: ورود مباحثي چون نظريه پردازي درباب خبر واحد، اجماع و مانند آن از همين قبيل است. توجه به نگارش 
را بايد محصول اين ) يخ طوسيو ش يف مرتضيد، شريخ مفي(به دست شي اصول فقه  تب در زمينهكها و  نخستين رساله

  علمي دانست. اتو مراود دوره
هاي  شود. تمام حوزه غداد تنها در برخورد و مباحثات علمي فقهي و اصولي خلاصه نميي حضور عالمان شيعه در ب ثمره

لماني كثر فرهنگي مشروب شده است. توجه اديبان و متكلامي، قرآني و تفسيري شيعه نيز از چنين فضاي متكادبي، 
و بوي متفاوتي  ار ايشان را رنگكلامي اهل سنت محصول كچون شريف رضي و شريف مرتضي به منابع ادبي و 

ي قرآني تفسيري مهم در بغداد توجه بيشتري از سوي عالمان شيعه به خود  بخشيده است. در اين ميان، دو پديده
 ي رو، براينبر جهان اسلام. از هم تفسير طبريي  لامي معتزله و دوم سيطرهكرده است: نخست تفاسير و آراي كجلب 
ز يشود و ن يمعتزله نقل ــ و گاه نقد و نقض ــ م ييراز منقولات تفس يادين دوره، حجم زي اير بار در تفاسيننخست

شود.  يم ياديار زيبس ياعتنا ي طبريرتفسز به خود يو ن ي طبريرتفس منقول در ينصحابه و تابع ييرتفس يبه آرا
مابيش هويداست، اما در اثر تفسيري شيخ طوسي، ك ر مغربييوزو ، يف مرتضي، شريف رضي شريرن امر در تفاسيا

ه در فصلي مجزا به موضوع توجه وزير مغربي به آراي كرسد. از آنجا  به اوج خود مي التبيان في تفسير القرآنيعني 
  م.ينك ير نمكذ يشترياشاره خواهد شد، در اينجا سخن ب ي طبريرتفسز يلامي معتزله و نكتفسيري و 
، يف رضيآثار شر يشتر از مفسران گذشته است. در تماميار بيمتفاوت و بسز ين دوره را نيمفسران ا علائق ادبي

، و ... روض الجنان، انيمجمع الب، انيالتب، حيالمصاباز جمله  يخ طوسيتب شك مير، و تفاسر مغربيي، وزيف مرتضيشر
 ا مخضرم، و رجوع به قرائاتي يجاهل ، نقل اشعاريو بلاغ يان، دقائق نحوياقوال لغو اشتقاق و صرف، توجه به لغت،

نار نقل روايات صحابه كخورد. چنين اموري در  چشم مي به نحوي بسيار مشهود بهوجوه قرائات   ادبييينو تب متداول
لي ك لم معتزلي صورتي بهكو تابعين و روايات ائمه عليهم السلام، و نيز نقل اقوال مفسران اهل سنت يا مفسران مت

اي نو از تفسير شيعه در  ي جنبه رسد اين امر سبب ارائه نظر مي رده است. بهكنگاري شيعه ايجاد متفاوت در تفسير
ه مستعد رقابت و داد و ستد علمي با آن بود. تأثير كتفسيرنويسي اهل سنت شد  كجهان جديد و در رقابت با سب

هاي بعد از  ـ بر تفاسير اهل سنت در دورهـ مجمع البيانو  التبيان، مصابيحتفاسير قرآن شيعه در اين دوره ــ چون 
همين جهت قابل فهم وتبيين است. در نخستين قدم و پيش از نشان دادن تأثيرها، پژوهشي خواهيم داشت درباب 

المصابيح في تفسير القرآن اري وزير مغربي با نگارش كرد ابتكه در رويكي عطف اين تحول علمي  سرآغاز يا نقطه
  رده است. كجلوه  العظيم
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  معرفيالمصابيح في تفسير القرآن: ـ ٢ـ٣
تفسيري گرانسنگ، ناشناخته و بسيار باارزش از ابوالقاسم الحسين بن علي معروف  المصابيح في تفسير القرآن العظيم

 به وزير مغربي، عالم، اديب، سياستمدار و مفسر شيعي قرن چهارم است. بسياري از عالمان و تراجم نويسان قديم از
ه در تفسير كق) است  ٤٦٠ترين ايشان شيخ طوسي (م  اند. قديم وجود و انتساب تفسيري به وزير مغربي سخن گفته

كند و مطلبي را از وي نقل  بار به صراحت از تفسير وزير مغربي ياد مي ٥٥بيش از  التبيان في تفسير القرآنخود 
، التبيانكند، تقريباً تمامي عبارات منقول در  اي نمي كند. با آنكه شيخ طوسي به عنوان دقيق تفسير وزير مغربي اشاره مي

(ص  معالم العلماءب در شهرآشو ابن شود. برخي ديگر چون يافت مي المصابيحي موجود از  هاي سه گانه در نسخه
به اين نام اشاره  الذريعةاند. آقا بزرگ طهراني نيز در  خوانده المصابيح في تفسير القرآننام آن را به روشني ) ١٧٢

  ١ر شده است.كي خطي بجا مانده از اين اثر ذ ند و همين نام بر روي هر سه نسخهك مي
كند.  اين تفسير را با نام خصائص علم القرآن ياد مي) ٦٩ص خود ( فهرستعصر شيخ طوسي ــ در  نجاشي ــ هم

السيد  الفوائد الرجاليةحر عاملي؛  ملأمل الآتب تراجم بعدي راه يافته است، از جمله در: كاين نام نيز عيناً به اغلب 
. بعيد العارفينهدية ؛ نونكايضاح الم؛ الذريعة الي تصانيف الشيعة؛ معجم رجال الحديث؛ ني و الالقابكالبحر العلوم؛ 

 نيست اين تفسير پس از تاليف، به هر دو نام معروف بوده باشد. 

ي عباسي  خطاب به القادر خليفهاي از وزير مغربي  ) به نامه٦/٢٥٣٦( بغية الطلبق) در  ٦٦٠ـ٥٥٨عديم ( بعدها ابن
رده و كسيري خود اشاره تحصيلات خود، به مجالس تف ه وي در آن ضمن اشاره به شرح زندگي و سيركند ك اشاره مي

اين عنوان اگرچه نام دقيق تفسير وي  ٢».ولي ــ وأحمد االله ــ إملاءات عدة في تفسير القرآن وتأويله«گفته است: 
                                       

 
ق)  ٢٠٤اند. در ميان مفسران كهن، ابوالعباس احمد بن الحسن الاسفراييني (م  پيش و پس از وزير مغربي بر اثر خود اده نام "المصابيح" را مفسران ديگري نيز،ـ ١

تفسير  :المصابيح الساطعة الأنوار). اثر مهم ديگر ١٩/٢٩، الذريعةرا بر كتاب خود اده است (آقابزرگ طهراني،  ،المصابيح فيما نزل من القرآن في أهل البيتعنوان 
) است كه ١٩٩٨مكتبة التراث الإسلامي،  ،تحقيق السيد محمد بن قاسم الهاشمي، والسيد عبدالسلام الوجيه(عبداالله بن أحمد الشرفي ، تأليف أهل البيت عليهم السلام

مام از اتفسير غريب القرآن  فرزندانش،الحسين، و مام الهادي يحي بناامام القاسم بن إبراهيم، ، امام زيد بن عليمولف در آن، آراي تفسيري امامان زيدي چون 
گردآوري و تجميع كرده  تفسير امام القاسم بن محمد بن علي الفتح الديلمي، تفسير امام عبداالله حمزة، و مام الناصر أبياز اتفسير البرهان  الحسين بن القاسم العياني، و

  است.
 بالدار عليه طعن وقد القادرية بالسدة ليعرض كتبه كتاب نسخة المغربي، بن القاسم أبي الوزير رسائل في قرأت«نويسد:  عديم در آغاز سخن خود چنين مي ـ ابن٢

 في رسالة فكتب به والتدين المصري المذهب اعتقاد الى نسب وأنه به، المشهور المغربي الاسم وانكار علي، أبي الدولة مشرف السعيد للملك وزر حيث مذهبه في الخليفية
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ر كذ ز بيي خود نيمعد ابن ١اي از منابع بعدي، عنوان تفسير وزير مغربي دانسته شده است. نبوده است، اشتباهاً در پاره
از سوي ديگر، » وله كتاب في تفسير القرآن أحسن فيه على اختصاره.«سد: ينو يم ي ويرتفس، درباب چ عنوانييه

ي پاياني حيات وي، اين اثر ها سال ه حتي دركدهد  اش ظاهراً نشان مي ر نام دقيق تفسير وزير مغربي در نامهكعدم ذ
  هنوز نام معين و ايي نداشته است.

ي  هاي برجامانده از تفسير (نسخه توان به قطع سخن گفت. در پايان يكي از نسخه نمي المصابيحدرباب تعداد مجلدات 
» سورةُ الكهف. إن شاءَ االلهُ تعالي يالثَّانِ تلُوه فييح بِعون االلهِ و لُطفه. و يتم الجُزءُ الأول من المَصابِ«رياض) آمده است: 

ديگر تفسير نيز باخبر بوده يا آن را كتابت كرده اما به دست ما نرسيده است. از دهد كاتب از اجزاي  اين امر نشان مي
وله ديوان شعر وديوان «نويسد:  ) در معرفي و فهرست آثار وي مي١٢/٢٧٦، الوافي بالوفياتسوي ديگر، صفدي (

كتاب الإيناس وأدب الخَواص والمأثور فور ترسل واختصار إصلَاح المنطق واختصار الأغاني وفسِير ي ملح الخُدتو
از اين عبارات » وغير ذَلك. ورأيت السيرة النبوِية بِخطِّه في أجزاءٍ صغار وهي كتابةٌ مليحةٌ صحيحة. القُرآن في مجلد

ري از اين دانسته است و چنانچه مجلد ديگ آيد كه صفدي تفسير وزير مغربي را در يك جلد تمام مي ظاهرا چنين برمي
ي  ي سخن صفدي راجع به سيره توانست گفته باشد. ديگر اينكه ادامه تفسير به دست وي رسيده بود، اين سخن را نمي

هايي پراكنده از تفسير  كند. با اين همه، وجود نقل نبوي در اجزاي كوچك، صحت سي پاره بودن آن را تاييد مي
) ٣/٦٥، البرهانزركشي (و  )٢٨ـ١/٢٧، اموع اللفيفافطسي ( نندي دوم قرآن در آثار متأخران ما هاي نيمه سوره

  هاي ديگري از اين تفسير در اختيار عالمان بعدي بوده است. دهد بخش نشان مي
  

  المصابيحزمان تأليف ـ ١ـ٢ـ٣
دهد وزير مغربي در زمان نگارش بخش اصلي تفسير، از مصر بيرون  نشان مي المصابيحشواهدي در درون متن تفسير 

المثل ذيل  ند؛ فيك رراً با تعبير رحمه االله ياد ميكق) م ٤٠٠آمده است. وي از استاد خود ابواسامة (مقتول به سال 

                                                                                                                           
 

دهد  اين عبارات نشان مي» .واشتغاله للعلم وطلبه حاله ومبدأ ومذهبه ومنشأه نسبه ذكر من فيها لما إليه لي حاجة لا ما آخرها من وحذفت وجهها على وكتبها ذلك،
  ق) در بغداد، متهم به نزديكي با اسماعيليه و فاطميان شده است.  ۴۱۰اي (در حدود سال  كه وزير مغربي در هنگام وزارت مشرف الدولة ابوعلي بويه

 لسان الميزانذهبي در  .كند مي ياد تأويله و العظيم القرآن تفسير في عدة إملاءات نام با را تفسير اين ،)۱۵۶ ص, ۱ ج( المفسرين طبقات در داوودي جمله، ـ از١
  له. المسموعة الأحاديث من بكثير التتريل في والاحتجاج القرآن تفسير في مجالس عدة أملى نويسد: وأنه ) نيز ضمن اشاره به اين نامه مي۲/۳۰۱(
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. در مورد اخير، وزير مغربي )١١٤، التوبةي اواه ( ) و ذيل واژه١٥٠، الانعام)، ذيل اشد (١١٧النساء، ي اناث ( واژه
عبارت اخير نون در خاطرم نيست. كه اكنويسد استادم ابواسامة رحمه االله پيشترها ابياتي در اين باب برايم خوانده  مي

بوده كه سالياني از درگذشت  المصابيحدهد كه وي در زماني در حال املا يا نگارش تفسير  به روشني نشان مي
از مسموعات  يدر گزارش برخ ر مغربييي وز وهي شينق) گذشته است. همچن ٤٠٠استادش ابواسامة در مصر (

تواند در مصر حضور  از اين موارد نمي كي دهد در هيچ ، نشان ميالمصابيحخود در متن  نييو مشاهدات ع يشفاه
يني و مسموعات شفاهي). اين امر مؤيد نگارش تفسير بعد از سال . فصل سوم، بخش مشاهدات عكداشته باشد (ن

   هجري است. ٤٠٢تا  ٤٠٠
ه در آن به مجالس تفسيري خود كي عباسي  ) خطاب به القادر خليفه٦/٢٥٣٦عديم،  . ابنكي وزير مغربي (ن نامه

. فصل كنوشته شده است (ن هجري ٤٠٧هايي در تفسير قرآن دارد، در حوالي سال  ه املاءكاشاره كرده و گفته است 
 المصابيحار وي در تاليف تفسير كي از اتمام ايي كتوان اين سخن وي را حا نخست، زندگي وزير مغربي). اما نمي

نده، كپرا هايه متن تفسير وزير مغربي حاصل املاءكدهد  وجود عباراتي در متن موجود از تفسير نيز نشان ميدانست. 
هاي  ه گاه عبارتي را در لابلاي تفسير و ناظر به سورهكبعدي در طي زمان است؛ چنان هاي گردآوري شده و افزوده
رده است؛ يا در كر كذ المائدةي  گويد مطلبي را در سوره ، مي١٠٠، البقرةي  در تفسير آيه لاًبعدي گنجانيده است. مث

الدفن. و قَد ذَكَرناه في تفسير سورة الم  و الإِضلال في تفسير شعر النابغة:«نويسد:  مي ١١٣النساء، ي  تفسير آيه
همچنين وزير  »و قَد ذَكَرناه في الصافَّات.«سد: ينو يم ٨٤، الانعامي  ر مطلبي در ذيل تفسير آيهكپس از ذز ين» السجدة.

ند و پس از تفسيرِ چند آيه، مجدداً به تفسير ك مغربي در موارد متعددي در تفسير خود، ترتيب آيات را رعايت نمي
  افزايد. ي قبل مي گردد و مطلبي جديد راجع به چند آيه لمه يا عبارتي در آيات قبل باز ميك

 ٤١٨ـ٤٠٢ي پاياني عمر خويش ( ي دو دهه ه وزير مغربي در فاصلهكاز سوي ديگر، شواهدي در دست است 
ه وي در تفسير دو كي از اين شواهد آن است ك خود بوده است. يميل تفسيركهجري) همچنان در حال تأليف و ت

برد و از اين قاضي  ق) نام مي ٤٠٩ـ٣٢١علان ( ابواحمد عبداالله بن محمد بن ابيعمران، سه بار از  و آل البقرةي  سوره
نويسد "رحمه االله  ي، مير نام وكند. وزير مغربي بعد از هر سه بار ذك ن اهواز مطالبي نقل ميكم معتزلي ساكالقضاة و متل
علان در سال  ابي م اين بخش از تفسير را پس از وفات ابنكدهد وي اين تفسير يا دست  نشان ميامر تعالي". اين 

  هجري نوشته است. ٤١٨و پيش از وفات خود در سال  ٤٠٩
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ساختار اصلي آن نگارش  ٤٠٧ـ٤٠٢هاي  ه طي سالكآيد  از آثار اخير وزير مغربي به شمار مي المصابيحه كنتيجه آن
  ها و اصلاحات اساسي در آن صورت پذيرفته است. اي افزوده هاي پاياني عمر وزير مغربي، پاره اما تا سال ،شده

  

  حيالمصابهاي موجود از  هاي مختلف و تصحيح نسخهـ ٢ـ٢ـ٣

  هاي خطي از تفسير: نسخهـ ١ـ٢ـ٢ـ٣
مراجعه  در هكهاي مختلف جهان شناسايي شده است  تاكنون سه نسخه در كتابخانه المصابيح في تفسير القرآن العظيماز 

  .يما بر هر سه نسخه تكيه كرده، يرو خواندن تفس
  

   اض)ي(ر ة الامام محمد بن سعودي عكسي در جامع الف) نسخهـ ١ـ١ـ٢ـ٢ـ٣
سي در كي ع نخستين اين نسخهمصدر اصلي و قرار دارد.  ٢٠٠٢ي  ن نسخه در مخطوطات قسم التفسير، به شمارهيا

 ي شورهاي عربي حاشيهكهاي برخي  تابخانهكدر لا دانشگاه محمد بن سعود (در شهر رياض) مشخص نيست. معمو
آيد، از آغاز تا  ترين نسخه به شمار مي املكه كشود. اين نسخه  ي مادر اشاره نمي خليج فارس به مصدر اصلي يا نسخه

ها  م كاتب خضر سبط الجوهري است كه با خط نسخ زيبا نگاشته شده است. نام سورهاست. نا الاسراءي  پايان سوره
سطر نوشته  ١٥برگ دارد و در هر برگ  ١٩٦ي حاضر  و آغاز آيات با خط درشت ثلث كتابت شده است. نسخه

ر پايان ي متن به خط كاتب نوشته شده است. اين نسخه د ها در حاشيه شده است. بسياري از اصلاحات و افتادگي
عمران حدوداً  و آغاز آل البقرةي  يك برگ افتادگي دارد؛ همچنين در پايان سوره البقرةي  ي فاتحه و آغاز سوره سوره

  ي ج (جامع القرويين) قابل بازيابي است. ده برگ افتادگي دارد كه با استفاده از نسخه
تفسير القرآن زاده االله شرفاً و تعظيماً تصنيف الوزير ي عنوان آمده است: الاول من كتاب المصابيح في  بر روي صفحه

تم الجزء الاول من المصابيح بعون االله و لطفه و يتلوه «در پايان نوشته شده است: و  الحسين بن علي بن الحسين المغربي
لطاهرين. كتبه العبد في الثاني ان شاء االله تعالي سورة الكهف والحمد الله رب العالمين و صلواتي علي سيدنا محمد و آله ا
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هذه النسخة نسخت من اصل سقيم ثم قوبلت من نسخة اخري صحيحة قد  ١الراجي رحمة ربه خضر سبط الجوهري
  ٢»كُتبت من اصل هو بخط المصنف فهذه سبب كثرة الحواشي و التخريج و باالله العون والعصمة.

  

  )دابلين، ايرلند( ي چستربيتي طي محفوظ در كتابخانهي خ ب) نسخهـ ٢ـ١ـ٢ـ٢ـ٣
تابخانه، اشتباهاً به كهنگام فهرست نويسي مخطوطات  را نخستين بار آرتور آربري در) ٣٥٣٨ي  (به شمارهاين نسخه 

مصابيح كيسان اثري با عنوان  منسوب ساخته است. علت اين اشتباه آن بوده است كه ابنق)  ٢٩٩(م كيسان نحوي  ابن
). اين ٥/٢٣٠٧، معجم الادباء، يحمو سيبويه بوده است (ياقوت الكتاباي بر  داشته كه درواقع شرح يا حاشيه الكتاب

؛ متن ١/٤٨، متن آلماني، تاريخ ادبيات عربي( و فؤاد سزگين) ١/١١٠(ارل بروكلمان كاشتباه آربري سبب شده است 
   كيسان بدانند. در چستربيتي را تفسيري از ابني موجود  ) نيز به اشتباه نسخه٥/٣٠٨و زركلي ( )١/٩٣فارسي 

المصابيح في تفسير القرآن العظيم، از ابوالحسن محمد بن احمد بن «آربري بر روي جلد اين نسخه چنين نوشته است: 
متر، به خط نسخ  سانتي ٨/١٤*٨/٢٠برگ؛  ٩٧م) [بخشي قابل توجه از يك تفسير قرآني]،  ٩٣٢ق /  ٣٢٠كيسان (م 

ي ديگري از اين اثر تاكنون  متعلق به قرن ششم هجري/ دوازدهم ميلادي؛ هيچ نسخهلا ن تاريخ احتماواضح، بدو
ه مولف اين تفسير كشناخته است و از سويي متوجه نشده است  وي ظاهراً وزير مغربي را نمي ٣»ثبت نشده است.

                                       
 
خضر بن عبداالله ن كاتب و ناسخ معروف، يط" خوانده است. ايين فرد را به اشتباه "خضر سويخود نام ا يي دكتر در رساله زهرانيـ عبدالكريم بن صالح بن عبداالله ال١

الفهرست: لابن كند:  هاي آن را چنين توصيف مي نديم كه زركلي يكي از نسخه ابن الفهرسترا كتابت كرده است. از جمله  ياست كه آثار متعدد سبط يحيى الجوهري
كتبه خضر بن عبداالله  زأين، ثانيهما للفهارس والتعليقات من عمل جستاف فلوجل. وكثيرا ما رجعت إلى جزء منه مخطوط متقن،في ج ۱۸۷۱النديم. طبع في ليبسيك 

 Bayardمن طبعة المكتبة التجارية بمصر. گفتني است بيارد داج ( ۳۵۵ـ۲۰۸من طبعة فلوجل، والصفحة  ۲۴۵ـ۱۴۵ورقة توافق الصفحة  ۴۴في  سبط يحيى الجوهري

Dodgeدر المكتبة السعيدية در شهر تونك در راجستان هند  الفهرستگويد اين نسخه از  نديم پرداخته، مي ابن الفهرستهاي مختلف  اي كه به معرفي نسخه ) در مقاله
رست بعون االله ولطفه ويتلوه ان شاء االله كند: تم الجزء الثاني من كتاب الفه شود و در ادامه نام اين فرد را حنين بن عبداالله سبط يحيى الجوهرى ذكر مي نگهداري مي

  والحمد الله رب العالمين. كتبه يحيي بن عبداالله سبط يحيى الجوهرىتعالى في الجزء الثالث اخبار يحيى النحوي و 
 بن محمد الامام جامعة در الدين اصول ي دانشكده استادان از الشويقي، عبداالله بن بندر شيخ دكتر دريغ بي كمك و لطف با عكسي صورت به را نسخه اين من ـ٢

  .ام آورده دست به سعود
3. MS. 3538: AL-MASABIH FI TAFSIR AL-QUR’AN AL-AZIM, by Abu ’l-Hasan Muhammad b. Ahmad B. 
KAISAN (d. 320/932). [A considerable portion of a commentary on the Qur’an.] Foll. 97. 20.8 *14.8 cm. Good 
scholar’s naskh. Undated, 6/ 12th century. No other copy appears to be recorded. 
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رده است كقرن چهارم هجري نقل قول  ق) و ديگر عالمان ٣٧٠ر رازي جصاص (م كق)، ابوب ٣٨٤بارها از رماني (م 
  ق) باشد. ٣٢٠يسان (م ك تواند ابن و لذا نمي

ي  (نسخه دائرة المعارف اسلامدر » يسانك ابن«ي  هنگام نگارش مقاله) Pellat, 2/390(لا از سوي ديگر، شارل پِ
اس نيز  كيسان ترديد كرده و آن را از وزير مغربي دانسته است. فان فرانسوي) به درستي در انتساب اين كتاب به ابن

شود كه اسمور در  ند، اما يادآور ميك كيسان ياد مي از انتساب اين تفسير به ابن )Van Ess, 5/441( در جايي
  ، آن را متعلق به مغربي دانسته است.)Smoor, 5/1211( لامدائرة المعارف اسدر » بنوالمغربي«ي  مقاله

نعام، الا، المائدةهاي  ي نساء و بعد از آن تفسير سوره اين نسخه از آغاز و انتها افتادگي دارد. ابتداي آن، آغاز سوره
)، ۸۸يوسف، (ي جئنا ببضاعة مزجاة  آيد. اما در وسط تفسير آيه نفال، توبه، يونس، هود، يوسف ميالاعراف، الا

ي  تا پايان سوره ١٠٤ي  گيرد: از آيه عمران قرار مي ي آل شود و بخشي از تفسير سوره ي تفسير قطع مي ادامه
ي پاياني كه گويا ملحق است، نام كاتب كمال الدين ابومجد عبدالرحيم بن عبدالملك، و سال كتابت  در صفحه عمران. آل

حالت پاره پاره ــ يا تر بگوييم جزوه  المصابيحن حدس زد تفسير توا آمده است. از بررسي اين نسخه مي ٦٧٨
لا يل داده است. مثكجزء را تش كريم، يكي قرآن  جزوه ــ داشته است. گاه چند برگ آن در تفسيرِ دو يا سه سوره

تفسير القرآن. ي ب) آمده است: الجزء السابع من المصابيح في  ي چستربيتي (نسخه در نسخه المائدةي  در پايان سوره
   ١جزء يا جزوه بوده است. ٦، المائدةدهد در اين نسخه، از آغاز فاتحه تا پايان  اين نشان مي

  

  ش) كي جامع القرويين (فاس، مرا كتابخانه يخط ي ج) نسخهـ ٣ـ١ـ٢ـ٢ـ٣
ي هود را  اواسط سورهآيد، از آغاز تا  شمار مي ه سومين نسخه از تفسير وزير مغربي بهك) ١٤٧٦ي  (به شمارهاين نسخه 

ش) به شدت آسيب ديده و اطراف متن آن، به ويژه از آغاز تا پايان كي جامع القرويين در فاس (مرا دربر دارد. نسخه
هايي از  توان پاره ه ميكعمران توسط موريانه خورده شده است. اهميت اين نسخه در اين است  ي آل سوره

عمران) را بر اساس آن بازيابي و  ، و آلالبقرة، الفاتحةي  تفسير سه سورهي الف (يعني بخشي از  هاي نسخه افتادگي
تابت آن به روشني معلوم نيست. بر كاتب و تاريخ كه پايان اين نسخه افتاده است، نام كرد. متاسفانه از آنجا كتصحيح 

                                       
 
ي چستربيتي را به كمك دوست گرامي، آقاي ياسر  ي عكسي از كتابخانه هاي اينترنتي موجود است؛ من نسخه اي پي دي اف از اين مخطوط در سايت نسخه ـ١

  ميردامادي، دانشجوي دكتري در دانشگاه ادينبورا به دست آوردم.
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ريماً تصنيف الوزير ابي كاالله تكتاب المصابيح في تفسير القرآن العظيم زاده ي نخست اين نسخه آمده است:  روي صفحه
، سرآغاز آيات با قلم المصابيحي الف، در اين نسخه از تفسير  س نسخهك. به عالقاسم الحسين بن علي المغربي رحمه االله

اتب براي تمامي حروف كتر نوشته نشده است. خط اين نسخه نسخ و حاوي علائم بسيار دقيق و فني است.  درشت
لا ند. ح، ع، ف، ر، س همگي با علامتي خاص در باكبرد تا آن را از مشااتش متمايز  ار ميك مشابه علامتي خاص به

  ١شوند. شان متمايز مي يا پايين
ر نام پيامبر كآمده است. همچنين بعد از ذ» عليه السلام«ي الف، غالباً بعد از نام ابوجعفر و ابوعبداالله عبارت  در نسخه

س كبه علا امكي ج (جامع القرويين)  ر شده است. اين امر در نسخهكذ»  عليه وآلهصلي االله«امل يعني كرم صلوات كا
عليه «آورد و بعد از نام پيامبر، گاه  ي ابوجعفر و ابوعبداالله مي نيهكمتري عليه السلام بعد از كاست. يعني در موارد 

در ساير ، البقرةي  جز در سوره امل صلي االله عليه و آله بهكر صلوات كنويسد، اما ذ مي» صلي االله عليه«و گاه » السلام
در ». رم االله وجههك«نويسد:  ر نام امام علي عليه السلام، ميكخورد. همچنين گاه بعد از ذ جاهاي نسخه به چشم مي

ابوجعفر و آمده، اما عليه السلام بعد از نام » صلّي االله عليه و علي آله«رم، كر نام نبي اكي ب، پس از ذ نسخه
  ابوعبداالله نيامده است. 

تر  ي ج، در برخي موارد دقيق ترين است، اما متن نسخه املكي الف،  ي فوق، اگرچه نسخه در مقايسه ميان سه نسخه
، اما در يما الف قرار دادهي  نسخهمتن اصلي را  ،خواني هنگام نسخهرسد. لذا  ي الف به نظر مي تر از نسخه و صحيح

  .بوده استي ج  نسخهح با يترجها وجود داشته است، غالباً  ه اختلاف متني ميان نسخهكمواردي  كاند
  

  هاي تفسير تصحيحـ ٢ـ٢ـ٢ـ٣
درباب اين  كاي انتشار نيافته است. معذال نون متن تصحيح شدهك(وزير مغربي) تا المصابيح في تفسير القرآن العظيماز 

ر مقدماتي در معرفي كعمدتاً به تصحيح متن آن و ذها  آن ه هردويكي دانشگاهي انجام يافته است  تفسير، دو رساله
  اند. هاي تفسير پرداخته ويژگي

                                       
 
غربي اطلاعي نداده بود. نگارنده نيز با آنكه از فرسودگي شديد اين نسخه مطلع بود، و ها و جزييات اين نسخه از تفسير وزير م تاكنون كسي از متن، ويژگي ـ١

ها و از طرق مختلف كوشيد از طريق دوستاني در ايران، اروپا، برخي كشورهاي عربي و شمال آفريقا به اين نسخه دست يابد.  دانست، مدت دستيابي به آن را بعيد مي
ي نفيس با لطف و ياري استاد و محقق گرامي، دكتر خالد زهري، مدير  كوشش بي نتيجه ماند. سرانجام دستيابي به كپي اين نسخهاما به رغم دو سال پيگيري اين 

  الخزانة الحسنية در رباط فراهم شد.
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  ١٩٧٩ي دانشگاه منچستر،  ـ رساله١ـ٢ـ٢ـ٢ـ٣
شمسي] در دانشگاه منچستر به قلم آقاي [عمر] اسماعيل  ١٣٥٧ميلادي [/  ١٩٧٩ي دانشگاهي در سال  نخستين رساله

ي چستربيتي، دابلين، ايرلند، به  ي ب (كتابخانه ار خود، متن تفسير را بر اساس نسخهكوي در اين  ١انجام گرفته است.
اي به انگليسي در معرفي  ه ناقص ترين نسخه است. تصحيح وي از اين متن حاوي مقدمهك) انجام داده ٣٥٣٨ي  شماره

شود. من  مات به زبان انگليسي محدود ميات و مقدكر برخي نكار اصلي وي، به تصحيح متن و ذكيسان است و ك ابن
ار اين دانشجو چندان عالمانه و كزنم  ام، حدس مي ي دانشگاهي دست نيافته اي از اين رساله ه هنوز به نسخهكباآن

اند.  ساني بدان ارجاع دادهكگاه انتشار نيافته و تنها معدود  سال گذشته هيچ ٣٥ار طي كاين لا او ٢محققانه نبوده باشد.
ه عمر كتر آن ــ در آغاز و انتهاي آن ــ را ندارد؛ سوم و مهم المصابيحي چستربيتي بخش اعظم تفسير  ياً نسخهثان

ق)  ٣٢٠يسان النحوي (م ك ي ناقص را تفسيري منسوب به ابن اسماعيل اساساً ــ به تبع آرتور آربري ــ اين نسخه
ر رازي جصاص كاز مفسراني چون ابوب المصابيحي  ي نويسندهها قول  دانسته است. وي نيز همانند آرتور آربري به نقل

  ق) توجه نداشته است. ٣٨٤ق) و ابوالحسن رماني (م  ٣٧٠(م 
  

  ٢٠٠٠، يي دانشگاه ام القر ـ رساله٢ـ٢ـ٢ـ٢ـ٣
رمه) انجام يافته است. مشخصات آن از اين قرار كه مكالقري (م ميلادي در دانشگاه ام ٢٠٠٠دومين رساله در سال 

هـ) من اول سورة الفاتحة  ٤١٨المصابيح في تفسير القرآن العظيم للحسين بن علي المعروف بالوزير المغربي (ت: است: 
توراة، عبدالكريم بن صالح بن عبداالله الزهراني، ك، بحث مقدم لنيل درجة الدالى آخر سورة الإسراء: دراسة وتحقيق

ص. ٨٣٩م. دو جلد،  ٢٠٠٠هـ/  ١٤٢١رمة: جامعة ام القري، كة المكباشراف الدكتور عليان بن محمد الحازمي، م
ق) در روستاي النصباء (محافظة المندق) در عربستان سعودي ١٣٨٨عبدالكريم بن صالح بن عبداالله الزهراني (متولد 

شگاه مدينه منوره (الجامعة الاسلامية)، در سال ليسانس زبان و ادبيات عرب خود را از دان ١٤١٠است، در سال 
                                       

 
1. U.Y. Ismail. A critical edition of 'Al-masābīh fī tafsīr al-Qur’an al-azim' attributed to Ibn Kaysān al-Nahwī, together 
with introduction and notes, PhD Dissertation, University of Manchester, 1979, 2 vols. 

ي دانشگاه منچستر، مشخص شد كه اصل اين رساله اكنون  ـ با تلاش زياد و مراجعات مكرر دوست دانشمندم، آقاي دكتر سيد محمد قاري سيدفاطمي به كتابخانه٢
  گاه موجود نيست و ظاهراً مفقود شده است.در دانش
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رده است. وي كالقري دريافت  تري خود را در همان رشته از دانشگاه امكد ١٤٢١ارشناسي ارشد و در سال ك ١٤١٧
در شهر ظهران (عربستان سعودي) » جامعة الملك فهد للبترول والمعادن«نون استاد مطالعات عربي و اسلامي در كا

  ١است.

  ح الزهرانييا و نواقص تصحيمزاـ ١ـ٢ـ٢ـ٢ـ٢ـ٣
ي  ، نمايهالمصابيحصفحه حاوي تصحيح متن تفسير  ٨٣٩ريم الزهراني در دو جلد قطور در كتري عبدالكي د رساله

ار وي، در آغاز رساله به توضيحاتي راجع به وزير كدهم از  كن و فهرست منابع تحقيق است. حدود يكاعلام و اما
لي تفسير اختصاص يافته است. زهراني كهاي  ها و ويژگي ، نسخهالمصابيحشيوخ، معرفي تفسير  مغربي، زندگي، آثار،

ه كي الف و ب دسترسي داشته است  وي به دو نسخه لاًرده است: اوكار خود يقيناً تر از عمر اسماعيل عمل كدر 
روشني، به اشتباه موجود در انتساب ي چستربيتي) است. ثانياً وي به  تابخانهكتر از ب ( املكي الف بسيار  نسخه
ار خود را در حواشي و كيسان نسبت نداده است. ثالثاً وي نيمي از ك ي چستربيتي پي برده و آن را به ابن نسخه

اش به افزودن توضيحات راجع به اشخاص، روايات، منقولات تفسيري، شرح ابيات و معرفي شعراء و  تعليقات رساله
  ار در پژوهش عمر اسماعيل انجام نگرفته است. كه اين حجم كمانند آن اختصاص داده 

 المصابيح في تفسير القرآنريم الزهراني در تصحيح و پژوهش كتري عبدالكي د با تمام اين احوال، بايد گفت رساله
د ها و اشتباهات مصحح، سبب گمراهي شدي استيكنواقص بسيار زيادي در خود دارد. متاسفانه در برخي موارد، اين 

لات موجود در تصحيح وي خواهم پرداخت. با كهايي از مش ر نمونهكخواننده خواهد شد. از اين رو، در اينجا به ذ
سال گذشت از دفاع، رسماً منتشر نشده است، به سبب وجود متن آن بر روي  ١٤نون و پس از حدود كه اثر فوق اكآن

  ايد.نم الات ضروري ميكر اين اشكذ ٢هاي مختلف اينترنتي، سايت
ثر وي را همانند كداند و حدا را از نظر مذهبي شيعه نمي المصابيح في تفسير القرآنريم الزهراني مؤلف كعبدال )١

نمايد. نسب وزير مغربي  ). اين سخن چندان صحيح نمي٤٠شمارد (ص  امام نسائي از سنيان محب اهل البيت مي
شريف مراودات وي با عالمان شيعه در بغداد چون  است، و نيزالغيبة اتب نعماني، مؤلف كي دختري  ه نوهك

ترين رجاليان شيعه چون نجاشي، وزير مغربي  دهد. قديم به روشني گرايش وي به تشيع را نشان مي مرتضي
                                       

 
  ي شخصي وي در جامعة الملك فهد للبترول والمعادن است:  ـ اطلاعات فوق از صفحه ١

http://faculty.kfupm.edu.sa/IAS/akareem/cv.htm 
2. http://elibrary.mediu.edu.my/books/MAL11176.pdf 
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گيري از تفسير وي در تفاسير شيعه چون التبيان، مجمع البيان،  اند و بيشترين ره را به صراحت شيعه دانسته
ه از مطالب و مضامين مختلف تفاسير شيعي كرخ داده است. به علاوه، وي با آنها  آن دروض الجنان و مانن

(روايات صادقين عليهما السلام)، سني (طبري، واقدي، عمر بن شبه و مقاتل)، و معتزلي (چون جبائي، رماني، 
ه شيعه و كند، اما در شرح و تفسير آياتي از قرآن ك تاب استفاده ميكبلخي، ابومسلم اصفهاني) و حتي اهل 

ند. ك لامي دارند، به روشني از ديدگاه شيعه دفاع ميكار ادبي، فقهي، و كاختلاف آشها  آن اهل سنت در
)، ١٩٦؛ البقرة، ٢٤)، متعة (النساء، ٦را در تفسير وزير مغربي از آيات مربوط به وضوء (المائدة، ها  آن ي نمونه

  توان يافت. )، و مانند آن مي٤١نفال، لا)، خمس و انفال (ا٥٦رة، رجعت (البق
را ناديده ها  آن ريم الزهراني از بسياري از مصادر وزير مغربي در تفسيرش بي اطلاع است و لذاكعبدال )٢

هاي فراوان وزير مغربي از امام  ترين اين موارد، نقل ي از مهمكدهد. ي گيرد يا به مرجعي اشتباه آدرس مي مي
ه در اغلب موارد، تعبير عليه السلام بعد از ابوجعفر آمده كباقر عليه السلام با عنوان "ابوجعفر" است. باآن

ند و حتي در مقدمه خود براي ك اي نمي گاه در حواشي خود به امام باقر عليه السلام اشاره است، زهراني هيچ
ه السلام" در اين موارد از زيادات ناسخ است! ه عبارت "عليكند ك رد تشيع وزير مغربي، بدون دليل ادعا مي

توان در مصادر روايي و تفسيري  اند، مي نقل به معنا شده المصابيحه در تفسير كبسياري از اين روايات را 
غفلت ورزيده، يا گاه تنها به غلط در پانويس گفته است مراد از ها  آن ه زهراني از تماميكهن شيعه يافت ك

يونس، ( ﴾ًقُل أرأيتم إِن أتاكم عذَابه بياتاً أو نهارا﴿ي  در ذيل آيه لاًرد طبري است. مثابوجعفر در اين مو
» جعفر: عذَاب يترِلُ في آخرِ الزمان علَي فَسقَة أهلِ القبلَة، نعوذُ بِااللهِ منهأبو قَالَ«نويسد:  وزير مغربي مي )٥٠

ه اين مضمون تنها ك). روشن است ٥٥٢ص ، زهراني( .أقف علي هذا القولنويسد: لم  مصحح در اينجا تنها مي
در روايتي از ابوالجارود از امام باقر عليه السلام آمده است و در منابع پيش و پس از وزير مغربي آن را 

   ).٥/٣٩٠، التبيان ،يخ طوسيش ؛١/٣١٢، تفسير القمي ،يقم .كتوان يافت (ن مي
اطلاع است. وي تنها از بيان الحق محمود بن  ار اين تفسير بر تفاسير شيعه بيكتأثير آشريم الزهراني از كعبدال )٣

و ابوحيان  ايجاز البيان عن معاني القرآنق) صاحب تفسير  ٥٥٣الحسن النيشابوري (متوفاي بعد از  ابي
ت اين دو نفر از مورد از اقتباسا ٦يا  ٥ند و مجموعاً ك ياد مي البحر المحيط ) مؤلفق ٧٤٥ـ٦٥٤م غرناطي (

ند. در مقابل، وي از تفاسيري ك هاي تفسير يادآوري مي ي خود و نيز در پانويس وزير مغربي را در مقدمه
(ابوالفتوح الرازي)، و مانند آن هيچ اطلاعي  روض الجنان)، طبرِسي( مجمع البيان(شيخ طوسي)،  التبيانچون 
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نقل شده و سپس به ساير تفاسير  التبيانستين بار در نخ المصابيحهاي زيادي از  ه بخشكدهد، حال آن نمي
(شيخ طوسي) نشان  التبيان(وزير مغربي) و  المصابيحي متن دو تفسير  علاوه، مقايسه به ١بعدي راه يافته است.

نقل به مضمون  التبيانهاي زيادي از آراي تفسير وزير مغربي بدون اشاره به نام وي در تفسير  دهد بخش مي
اين امور همگي در تحقيق زهراني مفقود افتاده است. به سبب عدم آشنايي زهراني با مصادر شده است. 

ترين تراجم نويسان شيعه هيچ  هنكترين و  ر آثار وزير مغربي به مهمكشيعي، وي حتي در شرح احوال و ذ
 ند.ك اي نمي اشاره

لام و منظور كحتي سبب تغيير خروج از موضوع و  المصابيحبرخي اضافات و توضيحات زهراني در تفسير  )٤
فَلَما ذَهبوا ﴿ي  ه در آيهكرأي وزير مغربي اين است  ،ي يوسف در تفسير سوره لاًشود. مث وزير مغربي مي

روشن و گوياست.  لاًامكر شده است. عبارت وزير مغربي كبعد ذ ي ، جواب لما در سه آيه)١٥وسف، ي( ﴾بِه
. فَلَما ذَهبوا بِه فَعلُوا و فَعلُوا، ﴾قَالَ بل سولَت لَكم أنفُسكم أمراً﴿جوابه  ﴾بِهفَلَما ذَهبوا ﴿«نويسد:  وي مي

افزايد  اي را از خود مي لمهكرده و كمصحح در ميان عبارت مؤلف، دخالت  »م أنفُسكم أمراً.قَال بل سولَت لَكُ
محذوف است. لذا وي متن را چنين تغيير داده است:  ه جواب لمّاكتا بگويد مقصود وزير مغربي اين است 

»﴿وا بِهبا ذَهفَلَم﴾  هابوكم أمراً﴿ محذوفجلَت لَكم أنفُسول سل ﴾قَالَ بلُوا، قَال: بفَع لُوا وفَع وا بِهبا ذَهفَلَم .
 ما بين القوسين زيادة يقتضيها السياق، و هو«و سپس در پانويس افزوده است:  »سولَت لَكم أنفُسكم أمراً

هاي تفسير  اي در نسخه لمهكه هم چنين كدرحالي ) ٥٨٦ص ، (زهراني» رأي أهل البصرة أن الجواب محذوف
ل ه او عبارت قَالَ بكي عبارت وزير مغربي خود به روشني گوياست  وزير مغربي وجود ندارد و هم ادامه

 داند. سولَت ... را جواب لَما مي

                                       
 
، ۲/۲۷۵؛ و ج ۴۶۵، ۴۴۶، ۴۰۳، ۳۸۹، ۳۱۸، ۳۰۹، ۳۰۹، ۲۸۱، ۱۲۹، ۵۹، ۱/۴۹(ج  التبيان في تفسير القرآنق) در  ۴۶۰ـ۳۸۵ها نك. شيخ طوسي ( ـ براي نمونه١

، ۵۵۹، ۵۴۶ ،۴۴۹، ۴۲۴، ۴۱۹، ۴۱۶، ۴۰۹، ۳۹۲، ۳۶۶، ۳۳۱، ۳۲۰، ۳۰۴، ۲۹۹، ۲۵۶، ۲۴۱، ۲۳۱، ۲۱۶، ۲۰۴، ۱۳۶، ۱۰۴، ۳۱، ۲۲، ۳؛ و ج ۵۷۳، ۳۷۴، ۳۴۸
ق) در  ٥٤٨ـ٤٦٨طبرِسي () ۳۴۶، ۲۰۸، ۲۰۳، ۱۲۳/ ۵؛ و ج ۳۸۴، ۳۷۹، ۳۱۲، ۳۱۸، ۲۷۷، ۲۳۸، ۲۲۸، ۲۱۳، ۱۵۷، ۱۲۸، ۷۲، ۵۲، ۴۱، ۲۷، ۱۱/ ۴؛ و ج ۵۸۰

)، ٦٣٥، ٥٩٥، ٤٥١/ ٤؛ و ج ٤٠٢، ٣٤٠، ٣٢٥، ٣١٤، ٢٣٩، ١٨٠، ١٤٩، ١٤٦، ١٠٤، ٩٦، ٨٧، ٢٨/ ٣؛ و ج ٨٦٢، ٦٨٤/ ٢؛ و ج ٣٨٠، ٢٨٣/ ١(ج  مجمع البيان
؛ ٥/٢٧٩( روض الجنان)، ابوالفتوح رازي (قرن ششم) در ٣٣٧و  ٢٢٥، ٢/٩٩؛ ٣٣٦و  ٣٠٤، ٢٢٤، ١١٦، ١١٣، ١/١٣( فقه القرآنق) در  ٥٧٣قطب راوندي (م. 

محمد  )،٢/١١٤؛ ١/١٤١( مختلفه متشابه القرآن وق) در  ٥٨٨ـ٤٨٩شهرآشوب ( )، ابن٨/١٦٦؛ ٤١٥و  ٣١٩، ١٢٣، ٧/١٩؛ ٤١٠و  ٢٦٧، ٢٢٥، ٢٢١، ١١٧، ٦/٢٠
كتر العرفان في فقه ق) در  ٨٢٦)، فاضل مقداد (متوفاي حدود ٣٠٧، ٢/١٢٨؛ ٣١٣و  ١/١٦٤( ج البيان عن كشف معاني القرآنق) در  ٦٤٠بن الحسن الشيباني (م. 

  ).٢/١٢١( القرآن
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ه مصحح آن را كرده است كر كلامي يا ادبي و تاريخي ذكه وزير مغربي، رأيي كي ديگر در جاهايي است  نمونه
توانست با مراجعه به منابع پيش از مغربي، مصادر آن رأي را بيابد  م مصحح ميكپسندد. در اين گونه موارد، دست  نمي

المثل به سخني  ار، ضمن مردود دانستن رأي وزير مغربي، فيكند. اما وي به جاي اين كير مغربي مقايسه و با ديدگاه وز
)، يا ١٤، البقرةي  در تفسير نسبت استهزاء به خداوند در آيه لاًدهد (مث ند و آن را ترجيح ميك تيمية اشاره مي از ابن

، وزير مغربي )١٠٣الانعام، ﴾ (تدرِكُه الابصارلا ﴿ ي در تفسير آيه لاًشمارد. مث نظر شخصي خود را صحيح مي
ه دلايل سمعي و عقلي در نفي اين امر كحتي در انجيل هم رويت خداوند باطل دانسته شده است. و باآن«نويسد  مي

جا در اين» اند. ه قائل به رويت خداوند شدهكام  ند، من نقل قول انجيل را براي شرمساري مقلداني آوردهك فايت ميك
رؤية اللّه تعالى متحققة بالنصوص «نويسد:  شود و در پانويس خود مي تاب مي ريم الزهراني) مجدداً بيكمصحح (عبدال

تراه; لا  بمعنى ﴾بصارلاتدرِكُه الا ﴿يدلّ على نفى الرؤية، فليس معنى لا الشرعية التي يدلّ على ذلك، و أما في الآية ف
تحيط به الأبصار ;لأنّ الإحاطة به غير لا  يراه، و معنى الآية:لا  يدركه و يدركه ولا  لأنّ الشىء قد يرى الشىء و

  .)٤٣٢ص ، (زهراني» جائزة!
الحوب: الإِثم، «ي نساء آمده است:  در آغاز سوره لاًي زهراني در متن تفسير است: مث ي ديگر تغييرات دلخواهانه نمونه

 :الحُوبوباً. وح حوبي ابقَالُ: حي.آمده و معناي آن  الاسم، المصابيحي خطي از تفسير  در هر سه نسخه» الإسم
، آن را تغيير داده ريم زهراني) بدون توجه به نسخه و بنا به اجتهاد شخصي خودكروشن است، اما مصحح (آقاي عبدال

 يودر واقع  .)٢٨٨ـ٢٨٧ص ، (زهراني» الحوب: الإِثم، يقَالُ: حاب يحوب حوباً. والحُوب: الإثمُ: «و چنين نوشته است
  ند. كرار كرا دوبار ت» الحوب: الإِثم«ه چرا در چنين تفسير موجزي، وزير مغربي بايد عبارت ك است ردهكتوجه ن
ي  ه وي نسخهكريم الزهراني آن است كدالتري عبكي د ال در تصحيح متن تفسير در رسالهكترين اش مهم )٥

رده است. از همين رو گاه مجبور شده است توضيحاتي كرراً اشتباه خوانده و به غلط ثبت كخطي تفسير را م
خواني  ند. برخي از اشتباهات نسخهكدر پانويس براي خواننده بيفزايد تا علت گنگي متن تفسير را بيان 

)، ر القصد به جاي المقصد؛ و ...كمتأرجحاً به جاي مترجحاً؛ ذر كذلا نند (مثك الي در معنا ايجاد نميكچندان اش
لي متن تفسير را براي خواننده مغلوط و مشتبه ساخته است. من در اينجا تنها براي ك بهها  آن اي از اما پاره

 نم.ك نمونه به برخي از موارد اخير اشاره مي
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  ح زهرانييـ اشتباهات تصح٢ـ٢ـ٢ـ٢ـ٢ـ٣
  

  )۹۴ص ، زهرانيو ذمةً في الآجلِ ( العاجِلَةفي  زلفَةًما يكُونُ  قولكو أن تلبِسنا من 
  و ذمةً في الآجلِ (صحيح) العاجِلِفي  زينةًما يكُونُ  قبولكو أن تلبِسنا من 

  
  )۹۵ص ، زهرانيفي كُلِّ موقف ( استسِر فيها قَلبيلا إنني لَم أكُن أكر فيه كَرةً إ
  في كُلِّ موقف (صحيح) استشرف لقَلبيلا إنني لَم أكُن أكر فيه كَرةً إ

  
  )۹۵ص ، زهرانيعليه عنانَ الفكرة ( أجسرفي كُلِّ موقف  استسِر فيها قَلبي
  عليه عنانَ الفكرة (صحيح) أحبسفي كُلِّ موقف  استشرف لقَلبي

  
 فعاًليكونَ النعام اً و القصدام۹۵ص ، زهراني( ت(  
 فعاًليكونَ النامت اً و المقصد(صحيح) عام 

  
  )۱۰۵ص ، زهرانينسب الإستهزاءَ إليه ( الذنوبفَلما كَان رجوع الاستهزاءِ يظهر مع عقَاب 

  نسِب الإستهزاءَ إليه (صحيح) االله تعاليع عقَاب يظهر م اليهمفَلما كَان رجوع الاستهزاءِ 
  

  )۱۰۶ص ، زهراني﴾ (اشترواقَولَ الكُفرِ بالإيمان الَّذي فَطَرهم االلهُ علَيه قيل: ﴿ استبدلفَلَما 
  ﴾ (صحيح)اشترواا قَولَ الكُفرِ بالإيمان الَّذي فَطَرهم االلهُ علَيه قيل: ﴿استبدلوفَلَما 

  
  )۱۰۵ص ، زهرانيبِهِم، و إنظَاراً لَهم ( تأنيباًيمهِلهم و هم في حال طُغيانِهِم  و معنى

هال طُغيانِهِم  و يعنى إنم في حمهِلهم و هأنِّياًيم (صحيح) تإنظَاراً لَه بِهِم، و  
  

  )۱۰۷ص ، زهراني( ضربو لأنَّ الغبن في الشراء أقبح 
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  (صحيح) و أفضحلأنَّ الغبن في الشراء أقبح 
  
 )۱۰۷ص ، زهراني، ثُم خروجهم منه بِالنفَاق (تفرقةً و اجمالاًلدخولهم في الإسلام لا االلهُ الإضاءَةَ و الإِظلام مث ضربو 

  ، ثُم خروجهم منه بِالنفَاق (صحيح)و إجلالاً تعززاًلدخولهم في الإسلام لا و ضرب االلهُ الإضاءَةَ و الإِظلام مث
  

  )۱۰۷ص ، زهرانيالي اليهود الَّذين كَانوا يتمنونَ رسولَ االلهِ صلَّى االلهُ علَيه و آله، فَلَما بعثَ كَفَروا بِه ( و تبدلت
  فى اليهود الَّذين كَانوا يتمنونَ رسولَ االلهِ صلَّى االلهُ علَيه و آله، فَلَما بعثَ كَفَروا بِه (صحيح) و قيلَ نزلَت

  
 و ،داحيل اللَّونُ والطَّبعو ق ) فلخت۱۱۰ص ، زهرانيم(  
 و ،داحيل اللَّونُ وو ق(صحيح) الطَّعم فلختم  

  
  )۱۱۶ص ، زهراني( مقالةٌاني لَم يكُن في الأسماءِ المَعلا و لَو
  (صحيح) مؤداةٌالمَعاني لَم يكُن في الأسماءِ لا و لَو

  
  )۱۲۵ص ، زهرانيعباس ( ابن الصدق بِالكَذب عن تخلطُواو قيل: 
  عباس (صحيح) ابن الصدق بِالكَذب عن يخلطُونو قيل: 

  
 داً ومحونَ ممكتوقَال: يم ( ههندع هونجِد۱۲۵ص ، زهرانيي(  
 داً ومحونَ ممكتمقَال: يم (صحيح) ههندع هونجِدي  

  
  )۱۴۴ـ۱۴۳ص ، زهرانيذَبائح (تحلُّ و قبلَتهم الكَعبةُ و لَهم 
  (صحيح) ذَبائحصوم و و قبلَتهم الكَعبةُ و لَهم 

  
 ةزيالج أخذ م ولَه ةإلى إيجابِ الذِّم يلونكتقولان ( لأبوالعالية ي ك كَانَ السدي وبِذل۱۴۴ص ، زهرانيو(  



المصابيحشناسي و تحليل منابع تفسير  روش :ومسفصل   

١١٥ 

   

 ةزيالج أخذ م ولَه ةإلى إيجابِ الذِّم قولان أميلُوأبوالعالية ي ك كَانَ السدي وبِذل(صحيح) و  
  

  )٥٧١ص ، زهرانيالنبوة (ل ما في الانجيل من نسبة المسيح الي ك كعلي ذل
  (صحيح)البنوة  ل ما في الانجيل من نسبة المسيح اليك كعلي ذل

  
علون  ياستانمبار في الإِنج و (اكنأم) عدهب ٤٦٩ص ، زهرانيالنار فَلينظُر ( ذكريلِ يو(  
علون  ياستانمفار في الإِنج و (اكنأم) عدهب (صحيح) ارقليطالفذكر يلِ يو  
  
، و جملَة الختمِ أنه استعارةٌ، فَليس لأحد أن يتعلّق منه حقيقَةً : شهِد عليها كَما يختم الشاهد﴾ختم االلهُ علَى قُلُوبِهِم﴿

  ).۱۰۲ـ۱۰۱ص ، زهرانيبِتأول (
 : شهِد عليها كَما يختم الشاهد، و جملَة الختمِ أنه استعارةٌ، فَليس لأحد أن يتعلّق منه بِتأول﴾علَى قُلُوبِهِمختم االلهُ ﴿

يقَةق(صحيح) ح  
  

  )۱۱۶ص ، زهرانيخلقَهم (كَما بدأ و قيل: عرضهم 
  خلَقَهم (صحيح) بعد أنو قيل: عرضهم 

  
 وقيلَ: ه لِ، واطالبو الحَق ينب قا فَرالفُرقان م ويرص۱۳۳ص ، زهراني( الن(  
 وقيلَ: ه لِ، واطالبو الحَق ينب قا فَرالفُرقان م وصر(صحيح) الن  

  
  )۱۳۷ص ، زهرانيللنعمِ ( بِكُفرهم﴾ و ما ظَلَمونا﴿
  للنعمِ (صحيح) بِكُفرِاِم﴾ و ما ظَلَمونا﴿
  

  )۱۵۵ص ، زهرانيو خالَفوا موسى فيما أورد (العلم، فَقالَ موسى: أمركُم اللّه بِكَذا، فَقال أولئك: بل بِكَذا، فَحرفوا 
  و خالَفوا موسى فيما أورد (صحيح) لم،كال فَقالَ موسى: أمركُم اللّه بِكَذا، فَقال أولئك: بل بِكَذا، فَحرفوا
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ص ، زهرانيمن جملَة اليهود بِالاسمِ و العدد ( تكُونواأن يتمنوا أن لا أى لَيس عندهم إ ﴾أمانِىلا يعلَمونَ الكتاب إلا ﴿

۱۵۶(  
  من جملَة اليهود بِالاسمِ و العدد (صحيح) يكُونواأن يتمنوا أن لا أى لَيس عندهم إ ﴾أمانِىلا يعلَمونَ الكتاب إلا ﴿
  

  )۱۵۹ص ، زهرانيإلَيه النار فَتأكُله ( يهبِطُو كَانت زكاةُ أموالهِم قُرباناً 
  إلَيه النار فَتأكُله (صحيح) تهبِطُو كَانت زكاةُ أموالهِم قُرباناً 

 

  المصابيحي وزير مغربي بر تفسير  مقدمهـ ٣ـ٢ـ٣
و روش تفسيري وي را  كه سبكات مهمي است ك، حاوي نالمصابيح في تفسير القرآنوتاه وزير مغربي بر كي مقدمه

ات زيادي را كه با زباني بسيار ادبي، وزين و مسجع نوشته شده است، نكوتاه بر اين مقدمه كدهد. مروري نشان مي
ه با بررسي دو كل اين مقدمه را بر اساس تصحيحي امكدهد. به جهت اهميت موضوع، متن  در اختيار ما قرار مي

  نيم:ك ي الف و ج)، به قلم راقم اين سطور صورت گرفته است، در اينجا نقل مي ي تفسير (نسخه نسخه
مٍ، بسم االله الرحمن الرحيم. رب أعن. اللّهم إنا نقَدم بين يديك ما نأتمر من عزمٍ، و نتصرف فيه من عل

شكراً لنِعمك، و حديثاً بِمواقعِ حكَمك، و تعززاً بالإنقطَاعِ إليك، و تغانياً بالتوكُّلِ عليك، و إقراراً 
رحمتك، بِقُدرتك، و نسألُك أن تصلِّي علي محمد، فإنه لا بوجوبِ حجتك، و تعرياً من الحَولِ و القُوة إ

ه و و علي أهلِ بيته المُصطَفينِ من برِيتك، و أن تجعلَنا ممن بين علمه و عمله أقرب الزلفَة، و بين قلبِ
بِنا في  لسانِه أدوم الألفَة و أن تلبِسنا من قبولك ما يكُونُ زينةً في العاجِلِ و ذمةً في الآجلِ، و أن تأخذَ

كتن طَاعم يمةلا  دنكمن لَد حمةلُ بِها، و ربدستا، و لا  [نستبدل (ج)] تهعم ةرا و الآخنيفي الد رقفتن
.قَرِيب يعمس كإن ،مأغن وا ها بِملَنعمستت و ،مأقو يي ها للَّتنيهدأن ت  

اعو قَلبِه ينب يهزِيلَ الحَظِّ فج مقَسأن ي ،بالقرآن هحفَظَ صدراست االلهُ البيانَ، و هلَّمن ععلي م قح و ياً و
، و يزالُ بين استفادة منهلا عطيه من آلات الفَهمِ و الإفهامِ، فَألسانِه تالياً، و أن يستخدم لَه أشرف ما 

عيو ل ،يهاهوو ن رِهامثَالِ أوو امت ،انِيهعمثُّلِ من تم ودضِ المقصرلَ إلى الغصينه، لع هفَهم ةمرجت نم د
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كتاب تعالى: ﴿ السابِقين بِالخَيرات البالغين بِه أعلى الدرجات، فَقَد كَفَانا في الحَثِّ علي تفَهمه قَولُ االلهِ
هوا آياتربديل كاربم إِلَيك لناه٢٩سورة ص: ﴾ [أنز.هأوِيلرِ تبدينتهي إلى ت هترِيلت ضلَ غَرعفَج ،[  

خي يينِ الَّذقبِالي ازِهإعج عرِفَةكرِي إلى محاً بِفطَام هابتااللهُ ك نِيلَّمنذُ عل ملَم أز ي والّذ يدقلدونَ الت ص
 قَدر فُوتت لاغَةب عائدو و ،ينمالالع اعأسم وقرت ةاحفَص عائدبِي علي ب هجمحثُ يفَكَانَ الب ،معي

ا مواهلِ أراهالمتأو اتلِ و إعنأمالمُت كن شع ينِهحصفي ت رواطو تسبح لي خ ،االلهِ المَخلُوقين ـ من ب
استشرف لا تعالى ـ مبتكرةً، و عوائد من لطفه ـ جلَّت قُدرته ـ مقبِلَةً، حتى إنني لَم أكُن أكر فيه كَرةً إ

لاً، فكَأنأو لم يكُن طَلع ةن الفائدم لاً، كمينهتمم ةكرعليه عنانَ الف أحبس فوققَلبِي في كُلِّ منه لنِي م
]، فَأحببت نظم ۲۵﴾ [سورة ابراهيم: كُلَها كُلَّ حينٍ بإذن ربهاأتؤتي في حديقَة تتلاحق جناها و ﴿

  . ذلك كُلِّه و جمع شمله بما أورده العلَماءُ من مثله ليكونَ النفع عاماً و المقصد تاماً ـ بعون االلهِ تعالى
 ةً و فاخترتيادعاً هلُم هبتضقلِ، فاقتمعِ و الععلي عيارِ الس هقلِ، و أخلَصفيه أهلُ الن لَفما اخت أحسن

ةدلومِ المُفراءِ العقصن استم هلِّ، و أخلَيتازِ المُخلِّ و الإيجطوِيلِ المُمن التع ههتزيةً، و نكَتاً كافا، نهاتبِذَو 
عرابِ و الأحكَامِ و الكلامِ و القراءَات و اشتقاقِ اللُّغات، إذ كانَ قَصدنا تفسير اللّفظ الغرِيبِ و كَالإ

يستغنِي التأوِيلُ عنه من العلومِ المذكورة، و أوردناه عشراً عشراً ليسهلَ لا  إيضاح المعني اللَّطيف مع ما
  وجود المطلوب منه.

سألُ االلهَ تعالى أن يصلِّي علي محمد و أهلِ بيته، و أن يحسِن ثَوابي عما يرضاه، و يغفر زلَلي أ و أنا
فيما سواه، فقد علم ـ جلّت قدرته ـ ما أردت من البيان عما في كتابِه من شرف النظمِ، و الأسلوبِ 

عِ عن الخَلقِ. و إنن[بجهدي] أن الممت قّيتواماً أو أي ترلَّ حلالاً، أو أحح مرأح صاً، أو أنتقضاقلَ نفَض
 علمعن الإجماعِ في المُحكمِ. و ي جأو أخر ،ابِهشااللهِ في المُت رادعلي م لاً، أو أقطَعـ و أعوذُ بااللهِ ـ فَاض

ه والاستغفَارِ، مترجحاً بين الأملِ و الحذارِ؛ و في سعة رحمة االلهِ راوِح بين إملائأااللهُ لقد صنعته و أنا 
و حسبنا االلهُ و نِعم تحقيق أحسنِ ما ظَننت، و هبته ما أعلَنت لما أكننت، و لكُلِّ امرِيءٍ ما نوي، ﴿

  ].۱۷۳عمران: ﴾ [سورة آلالوكيلُ
لَه، فَإما أن يكونَ قد استوفَينا لا يظُن بِنا إغفالا فَفَقَده في هذا الكتابِ فَيعرِفُه لا و من طَلَب تأوي

لأن لا شرحه في موضعٍ آخر رأيناه أليق به ــ فإنَّ متشابِه التلاوة كثير ــ و إما أن نكُونَ لم نره أه
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،هثبِتا نكرِ ا و كَرِهنطويلَ بِذفي ذلك كلِّه والت ينعدم الَّذى بطل منه غير جهاطَةَ، لا  لوالإح نهفي شيءٍ م
  ].۹﴾ [سورة النحل: و على االلهِ قصد السبيلِمتبرين من السهوِ و المَعجزة ﴿لا  و

ي أوِيلُهت كادي حكَمم سمامٍ: قأقس ةعلي أربع القُرآن فسِيرو اعلَم أنَّ ت بين سم؛ و قهتلاوي تف رظه
الواضحِ و المُشكلِ قَد ازدحم العلَماءُ في تفسيرِه، فاجتبينا أحسن ما ذَكَروه، و ضممنا أطراف ما 

البلاغَة، و قَد أوردنا نشروه؛ و قسم يظَن واضحاً في التلاوة و تحته جِنى من العلمِ يشهد بِأعلي رتبِ 
 لَماءِ بِهالع أكثَر لٌ بالإشكالِ، مرمحتم سم؛ و قهجمح فَّةلي خابِ، عتهذَا الك لُهمحتا يم أكثَر نهم

م رطَ ثَمقلتو ت ا عنكنابتنِي طلُبأن ت جِبي هندلَمحاً، فَع هأوِيلوا بِتفحاً، و ألَمإن شاءَ ص لك اها غَرسن
  االلهُ تعالى.

از مقدمات تفاسير تا آن زمان  كياين مقدمه هيچ شباهتي به هيچلا يابيم: او اتي چند را درميكبا مرور اين مقدمه ن
ه كتوان در هيچ اثر ديگري يافت. اين از آن روست ي آغازينش ــ را نمياز جملات آن ــ حتي خطبه كندارد. هيچ ي

از  كه در هيچ يكداند ر و مبدع است. او در ادب خود را چنان بلند مرتبه ميكمغربي فردي اديب، شاعر، مبتوزير 
   ند.كند. همواره خود نثر و شعر توليد ميكسي تقليد كآثارش حاضر نيست از 

وانب اعجاز قرآن ه خاستگاه توجه او به تفسير قرآن عنصر ادبي و فهم جكدهد ي وزير مغربي نشان ميثانياً مقدمه
و لَم أزل منذُ علَّمنِي االلهُ كتابه طَامحاً بِفكرِي إلى معرِفَة إعجازِه بِاليقينِ الَّذي يخص دونَ بدون تقليد از اين و آن است. 

أسم وقرت ةاحفَص عائدبِي علي ب هجمحثُ يفَكَانَ الب ،معي يالّذ يدقلالت.المَخلُوقين قَدر فُوتت لاغَةب عائدو و ،ينمالالع اع  
تاب خود گرد هم كاند در ه قصد ندارد هرآنچه مفسران گفتهكند كاش تصريح ميثالثاً از همان آغاز، وي در مقدمه

ل و شرح معاني كمشيبات غريب يا كخواند و تنها به بيان واژگان و ترآورد. وي تفسير خود را موجز و مختصر مي
  ام:ي وي را در اينجا به فارسي برگرداندهبراي روشن شدن جزييات بحث، بخش اعظم مقدمهپردازد. لطيف آيات مي

ه اعجاز كتاب آسماني خود را به من تعليم داد، مشتاق بودم كه خداوند كهمواره از روزگاري «
ورزند. مباحث مختلف بر من همگان مي هكقرآن را با يقيني اختصاصي دريابم، نه از روي تقليدي 

ه ذهن و ضمير عالمان را متحير ساخته و انبان كهاي فصاحتي اريكآورد درباب ريزههجوم مي
ه قرآن را از كدويد ي آدميان بيرون است. آنگاه اين انديشه در ذهنم ميه از حد و اندازهكبلاغتي 

رانه از جانب كمن اين انديشه را موهبتي مبت نم وكترديد متأملان و رنجش متأولان محافظت 
ه هربار در بوستانش قدم كديدم تا آنجا خداوند و مرحمتي بازگشته (رسيده) از جانب او مي
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ه كگشت ام را به هر موقف آرام نگه داشتمي، فايدتي بر قلبم ظاهر ميادم، چون زمام انديشه مي
شيده و هر آن به اذن ك كه درختانش سر به فلكمم خراپيشتر سرنزده بود. گويي در باغستاني مي

]. لذا دوست داشتم اين همه را نظامي بخشم و با آنچه ٢٥دهد [ابراهيم، خداوندگارش ميوه مي
اش تمام افتد. اش عام گردد و نتيجهها را گرد هم آورم تا سودمنديندهكاند، پراردهكعالمان ايراد 

عقل و وحي سنجيدم و همان را  كها برگزيدم و با محترين پس از ميان اقوال مختلف اهل نقل،
آور هاي زيانآور و خلاصههاي خستگيافي ديدم؛ از تطويلكاتي كچون چراغي هادي و ن

لام و قرائات و اشتقاق را به كهاي خاص چون نحو و فقه و از دانش كيجدايش ساختم و هيچ
اين  كمكتفسير درنياميختم، چه قصدم توضيح الفاظ غريب و بيان معاني ظريف قرآن بود، به 

  ه فهم و تأويل قرآن از آن بي نياز نيست.كهاي فوق دانش
ه بر محمد و اهل بيتش درود فرستد و پاداش مرا در آنچه مورد كخوانم خداوند تعالي را مي

ه خود به قدرت كويي دهد و خطايم را در انجام غير مرضي خود ببخشايد كبه ني رضايت اوست
خواستم بيان داند من از نظم شگرف قرآن او و ساختار غيرقابل تقليدش چه ميمي كاعلايش ني

ردن حرام و حرام ساختن حلال برحذر باشم، يا كه از حلال كام وشيدهكنم. من با تمام توانم ك
وته شمارم؛ در امور متشابه، قاطعانه كرگزينم يا معاذ االله دانشمندي بلندمرتبه را وي را بكه كآن

ه اين كداناست  كنم. خداوند خود نيكمات قرآن، خرق اجماع كنم يا در محكمراد خداوند را بيان 
ي اميد سو روزنه كبود؛ يتاب و طلب بخشش از او مردد ميكش املاي كشاكردم و زبانم در كمي

ي من محقق شد و با ي رحمت الهي ترين گمانهنارگيري. اما در نهكبود و ديگرسو عزم بر 
ه هر مردي همان نيتش است و مارا كار گشت كران او آنچه در درون داشتم آشكبخشش بي

  خداوند بس.
آن را ز  تاب نيافتي،كاش، اما در اين شناختيه ميكپس چون در طلب تفسير يا تأويلي برآمدي 

رده باشيم كايم، بيان ه مناسبش ديدهكبه تفصيل در جاي ديگري  بساسر غفلت ما گمان مبر؛ چه 
رش كي ذه آيات مشابه در قرآن فراوان است ــ يا آن تفسير خاص را اساساً شايستهكــ 

ه نه در كآنايم، در عين ي وجوه طولاني را نپسنديدهايم و از سويي درازگويي با بيان همهندانسته
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اي از آن دعوي احاطه نداريم و خود را از خطا و اشتباه مبرا تمامي اين امور و نه حتي در پاره
 ].۹، النحله برخداست نمودن راه ميانه [كداريم نمي

مات است و چون خواني، معنايش در كاي از محه تفسير قرآن بر چهار دسته است: پارهكبدان 
ه كه عالمان فن را در اين، معركتراود ل ميكنمايد و مشواضح ميي ديگر ار؛ پارهكتلاوت آش

ي سوم در وقت رديم. پارهكها گذر آراست. از اين پاره، ما ترين اقوال برگزيديم و از زياده
ه برترين كه دنيايي از علم و معنا در خود فته دارد كنمايد، حال آنظاهر واضح ميتلاوت، به

اش پر تاب خود را به رغم خرديكي انبان اند. از اين بخش، بيشينهانه رفتههاي بلاغت را نشقله
ثر عالمان چشم از تفسيرش پوشيده و كه اكال و ايراد است كي آخر در بند اشايم. و پارهردهك

نيم كه بايد از ما بخواهي در فهم قرآن ياريت كاند. اينجاست ندهكخود را با تأويلش به زحمت اف
  »ه در برت برافشانديم، خوشه برچيني إن شاء االله تعالي.كي آن درخت ميوهو از 

  
ريم، بر خلاف ساير تفاسير شيعه كهاي قرآن ه وزير مغربي در تفسير سورهكنيم كبا توجه به تفاصيل فوق، تعجب نمي

به نقل روايات اهل البيت وفي و ...)، به ندرت كپيش از خود (همچون علي بن ابراهيم قمي، عياشي، نعماني، فرات 
پردازد و  اي خاص ميتهكل يا حاوي نكلمات يا عباراتي مشكتنها به بيان و تفسير لا پردازد. وي او عليهم السلام مي

ند. از اين رو، گاه در شرح كلامي، فقهي، و نقلي روايي را بيان ميكي تمام مطالب مفسران لغوي، ادبي، ثانياً گزيده
  پوشد. وتاه چشم ميكاي تهكر نكاي بلند حتي بدون ذنگارد و از تفسير آيهر متعدد مياي واحد سطولمهك

  

  المصابيحـ عناصر اصلي در تفسير ٣ـ٣
هاي  ر مغربي با اختصار فراوان همراه است. وي هرگز قصد بيان تمام دانستهيبيان جوانب مختلف تفسيري در اثر وز
كند اما  ر مغربي اگرچه قرآن را به ترتيب نزول تفسير ميياسلامي را ندارد. وزخود يا اقوال ساير مفسران و عالمان 

اي ادبي، لغوي،  پردازد كه از نظر وي حاوي نكته فراء تنها به آيات و فقراتي مي معاني القرآنهمانند تفاسيري چون 
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اين شيوه  ١كند. فسير رها مينحوي، كلامي، شأن نزول و مانند آن باشد. به همين جهت، گاه يكي دو آيه را بدون ت
اگر به دنبال تأويل «كند  ي خود تصريح مي دهد. وي در مقدمه رويم، بيشتر خود را نشان مي هرچه بيشتر به جلو مي

(مراد تفسير و معناي آيه است) خاصي گشتيد و آن را در اين كتاب نيافتيد، آن را از سر غفلت من نپنداريد؛ بسا آن 
تر از تفسير خود آورده باشم ــ چه آيات و مضامين مشابه در قرآن فراوان است ــ يا  سبنكته را در جايي منا

  ، مقدمه).المصابيحاساساً مناسب بيانش ندانسته باشم. (
ي اماميه در آغاز قرن پنجم  ي تحول در تفسير نگاري شيعه ، به عنوان سرآغاز و نقطهالمصابيح في تفسير القرآن
در سنت تفسير نگاري مأثور شيعه ها  آن هاي منحصر به فرد است كه تقريباً هيچ يك از يهجري، داراي برخي ويژگ

ها، به سنت تفسير نگاري شيعه پس از وي ــ از  در قرون پيش از وي سابقه نداشته است. برخي از اين ويژگي
صلي تفسير شيعه قرار اش در سنت تفسيري شيخ طوسي ــ راه يافته و اكنون در شمار عناصر ا طريق بسط و توسعه

ها در سنت تفسيري شيعه و سني پيش از وي ابداً سابقه نداشته و تا  گرفته است. و ايتاً آنكه برخي از اين ويژگي
ترين  توان يافت. در اينجا به اجمال به مهم اي مشابه در تفاسير سني و شيعه براي آن نمي ها پس از وي نمونه قرن

  كنيم. اشاره مي المصابيحبي در هاي تفسيري وزير مغر ويژگي
  

  وزير مغربي ييرتفسمباني ـ ١ـ٣ـ٣
مباني وزير مغربي در فهم و تفسير قرآن نيست. اما از آن به روشني  كايكي وزير مغربي به روشني حاوي ي مقدمه

داند. اقدام  ميداند و دانستن تفسير و تاويل قرآن را براي غير خداوند مقدور  ه وي قرآن را قابل فهم ميكپيداست 
نشان  خود وي بر توضيح مراد خداوند با استفاده از ابزارهاي انساني و قواعد علمي بشري (چون لغت، صرف، نحو، )

بر  ين اصل، ضمن مروريلام معصوم دارد. با توجه به اكان فهم قرآن بدون مراجعه به سنت و كبه ام ياز اعتقاد و
 ،ن فهرستيدر ا م.ينك يي قرآن شناسايردر فهم و تفس ر مغربييوز ن مبانييتر د مهميوشكم ي، خواهحيالمصاب يرمتن تفس

                                       
 
گردد. مثال  ي ماقبل آن باز مي اي از قرآن به كلمه و آيه از توضيح و تفسير كلمه يا آيهكند؛ يعني پس  ـ وزير مغربي گاه حتي ترتيب آيات در سوره را رعايت نمي١

 كند. النساء، تفسير مي ١٧١ي  النساء را پس از بيان آيه ١٥٩ي  ي ديگر اينكه بخشي از آيه ي البقرة است. نمونه آن در آغاز سوره
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نار كگر مفسران يآن با د كات قرآن را به سبب اشترايآ يريقرآن و نسخ پذ يريف ناپذيچون تحر يعام بانيم
  ١.يما گذاشته

  

   قرآنيرفهم و تفسان كام ـ١ـ١ـ٣ـ٣
ر ادوات يت و سايو دانستن قواعد عرب ن امر ذهن انسانييا يقابل فهم است. برا متني ر مغربيي از نگاه وزيمركقرآن 

عه خود را در چارچوب نقل منحصر ي اهل سنت و شينشيهمانند مفسران پ ر مغربيين رو، وزياست. از ا افيكفهم متن 
 و ير به تفسينو صحابه و تابع ينامبر، معصوميات پي، و رواييخ، تارمختلف درون متني يه بر ابزارهايكداند و با ت ينم

 ، غالباً روينستند، از هميهمداستان ن ر مغربيين اصل با وزيه چندان در اي مفسران اماميننخستپردازد.  يل قرآن ميتاو
رد كين روينند. اكان مراد خداوند نقل يلام معصوم را در بكه همواره كزنند، بلن قرآن يربه تفسدست وشند خود ك يم

گر با شدت و قوت مطرح يه بار ديدوران صفو ي اخباريردر تفاس عنيي ،عهي شير سوم تفسيمادادر پار ياخبار
  شود. يم

  جز حروف مقطعهبودن تمام قرآن، ـ قابل فهم ٢ـ١ـ٣ـ٣
ه برايش معناي كاي در قرآن نيست  ه هيچ واژهكاعتقاد ما اين است «گويد:  مي ٥١، النحلي  وي هنگام تفسير آيه

ه تنها در اين امر رأي ما توقف از فهم است. اين اختيار از برخي گذشتگان نيز كمعلومي نباشد، جز فواتح سور 
اند: هر چيز رازي دارد و راز قرآن فواتح سورند؛ مذهبنا في أنه لَيس في القُرآن لَفظَةٌ لغيرِ  ه گفتهكروايت شده است 

وعلُومٍ سعني مالقُرم رس و ،ريءٍ سكلِّ شقَال: ل هأن لَفعضِ السن بوِي عا رقف، كما الويها فأينر، فَروحِ الساتي فَو آن
  »فَواتحه.

  ظاهر قرآنت يحجـ ٣ـ١ـ٣ـ٣
سهولت بدون استناد به  به يوند. ك لامي از اين قاعده بسيار استفاده ميكام فقهي و اصول كوزير مغربي در استنباط اح

ا ي يلامكات قرآن برداشت يگر مفسران، از ظاهر آيسخن صحابه و د ا حتييچون قول معصوم  نييشيچ مرجع پيه

                                       
 
كند: فهم پذيري  را استخراج كند. وي به اين عناوين اشاره مي مجمع البيانمباني تفسيري طبرسي در  اي به همين شيوه كوشيده است ـ سيد حسين هاشمي در مقاله١

 ).٣٧ـ١٤، ص »البيان مجمع تفسيري روش«ي معنايي قرآن، بطون قرآن، تحريف ناپذيري قرآن، فراموردي بودن قرآن، (هاشمي  قرآن، گستره
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نويسد:  ) مي۲۴النساء، ﴾ (و الْمحصنات من النِّسآءِ إلا ما ملَكَت أيمانكُم﴿مثلاً در ذيل دهد.  يو مانند آن انجام م يفه
) ١٥﴾ (هود، نوف إلَيهِم أعمالَهم﴿ل يذ »يت متعه است؛ و هذه آيةٌ ظَاهرةٌ في تحليلِ المُتعةظاهر در حلّ ين آيها«
ن است حسنه داشته باشند؛ فيها دليلٌ علَي أنَّ الكافر قَد يكونُ كافران گاه ممكه كنيل است بر ايه دلين آيا«سد: ينو يم

 ١٠٢ل البقرة، يالمثل ذ گذارد. في يز صحه ميي قرآن ن هيگران از ظاهر آيد يلامكگاه بر استنباط  يو» منه حسنات.
هذا تأويلٌ ذَهب إليه أبومسلم، و أنكر أن تنزِل الملائكَة إلَى الأرض لتعلّم الناس سحراً أو غَيره، واستدلّ «سد: ينو يم

] ٢١﴾ [سورة الفرقان: اُنزِلَ علَينا المَلائكَةُ أو نرى ربنا لَقَد استكْبروا في أنفُسِهِم و عتوا عتواً كَبيرالَولا بِقَوله تعالى: ﴿
﴾ أي ما نحن فتنةٌإنقَال: فَالشياطين يعلّمون الناس، و المَلَكان لايعلِّمان، بل ينهيان حتى يبالغا في النهى إلى أنْ يقولا ﴿

؛ النحل، ۹۵؛ يوسف، ۶۱و  ۱۵؛ هود، ۱۶۶؛ النساء، ۵۵. ذيل آيات البقرة، كنگر يد يها نمونه يبرخبراي » اختبار.
  ۱۹.١؛ الاسراء، ۱۰۳

  قت و مجازيزبان قرآن از حقب يكترـ ٤ـ١ـ٣ـ٣
ث و ياز جانب اهل حد يديه مخالفت شدك قرآن بود يرمعتزله در تفس ن مبانييتر يمد بر زبان مجاز در قرآن از قديكتأ
ن بدان يار رفته است. اك ز گاه بهيدر قرآن، زبان مجاز ن ر مغربييخت. از نظر وزيبرانگ يمان اشعركمت يز برخين

ي آن در موضوع رويت  نمونه ست.ين يقيث، همواره حقيدگاه اشاعره و اهل حديه زبان قرآن برخلاف دكمعناست 
يعني رحمت و «نويسد:  ) مي۷۷عمران،  ﴾ (آلو لا ينظُر إلَيهِم﴿شمارد. در تفسير  ه وي آن را مجازي ميكالهي است 

ه نظر الي االله امري مجازي است؛ أي لا ينالُهم رحمته كرسد. اين آيه دليلي است بر اين مهر و رافت خداوند بديشان نمي
ذه و ،هافَتر فُه واطوع و.جازالى معت ظر إلى اللّهلَى أنَّ النيلٌ علالآية د تفسير وي بر كهاي ديگر ن براي نمونه» ه .

  .۱۱۱، التوبةو  ۱۵۱النساء، 

  قرآنوجود مبالغه و استعاره در زبان ـ ٥ـ١ـ٣ـ٣
 ـ﴿در مـثلاً  ورزد.  يد ميكتا ن اصل زبانييبه صراحت بر ا ر مغربييوز يدر موارد چند ـ كاولئ   ـوراشـت  نيذالَّ ةَلالَا الض 

 ـار رفته است. اك به يه استعارين آياشتراء در ا« سد:ينو ي) م١٦، البقرة( ﴾يدالهُبِ  زيـرا باسـت،  يار زين اسـتعاره بس ـ ي

                                       
 
) وي ٢٦(الاعراف،  ﴾خير و لباس التقْوى ذَلك﴿ي  المثل در تفسير آيه ظواهر قرآن حاوي خطاهايي است. فياز هاي وزير مغربي  استنباطـ با اين همه، برخي ١

يعنِي ذَلك الَّذي كَانَ علَيكُما في الجَنة خير، و يدلُّ عليه قَولُه ذلك; مراد اين است كه لباس شما در شت تر است، چون ذلك براي اشاره به دور است؛ «نويسد:  مي
 ي دوري نيست. روشن است كه ذلك در اينجا كاركرد ضمير فصل دارد و تنها معناي آن افاده.» للتبعيد "ذَلك"لأنَّ 
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بِمـا يظْهـر    و الاشتراء استعارةٌ، و حسنت هذه الاسـتعارةُ لأنهـا تمثيـلٌ   شود؛  يظاهر م حس ياست از آنچه برا يليتمث
سلحنيز در توضيح عبارت .» ل﴿يمع كْمب مه اين تعبير از سر مبالغـه و اسـتعاره اسـت:    كگويد  ) مي۱۸، البقرة﴾ (ص

 ـ ي نگارنـده، هـيچ   بنابـه جسـتجو و مقايسـه    ١»يعمي و يصـم.  علَى المُبالَغة و الاستعارة، كَما يقَال حب الشيء«  از كي
تلخـيص البيـان في مجـازات    هاي شريف رضي در اثر معـروفش   توضيحات وزير مغربي در آيات فوق مشابه با تبيين

  .)ر مغربييو وز يف رضي. فصل چهارم، بخشِ شرك(ن نيست القرآن

  همه چيزاشتمال قرآن بر ـ ٦ـ١ـ٣ـ٣
 ـامر يا به صراحت و روشني در قـرآن ذ ان شده است. اين يا و آخرت در قرآن بياز نظر وزير مغربي، تمام مصالح دن ر ك

شده و يا به اجمال رها شده و به توضيحات و تفصيلات سنت پيامبر واگذار شده است. وي اين سخن را بـه روشـني   
اناً لكـلِّ  يالكتاب تبك يو نزلْنا علَ«سد: ينو ي) م٨٩، النحل( ﴾اناً لكلِّ شيءيتاب تبالك كيو نزلْنا علَ﴿در تفسير عبارت 

 ـ يالُ علَيحهذَا الكتابِ إما نصاً و إما مجملاً   فيينا قَد بيالدنتعلَّق بِمصالحِ الدينِ ويع ما يلأنَّ جم ؛شيء االلهُ  يصـلّ  يالنبِ
 ـكونُ الجَمي، فَ﴾الرسولُ فَخذُوه و ما نهاكم عنه فَانتهواو ما آتاكم ﴿له بِقَوله: يتفْص ه و آله فييعلَ حكـمِ المُفَصـل؛    ع فيي

و مـا آتـاكم الرسـولُ    ﴿ي  أصلٍ واحد. بنابراين بخش دوم آيات قرآن بنا به تصريح خود قرآن در آيـه  يلمرجِعهِما إلَ
تفَان هنع اكمها نم و ذُوهوافَخ٢به پيامبر احاله شده است. ﴾ه  

                                       
 
 .٦٤و الاسراء،  ١٥٤و الاعراف،  ٧بر البقرة،  ر مغربييزهاي ديگر نك. تفسير و براي نمونهـ ١

تواند حاوي اشارات و  زينب يا کاتب نعماني، وجود عباراتي مشابه در آثار نعماني مي ابي اش ابن ـ با توجه به نزديکي و اثرپذيري وزير مغربي از جد مادري٢
 و يقول ﴾ءٍ شي لكُلِّ تبياناً الْكتاب علَيك نزلْنا و﴿: يقول واالله«يابيم:  ي نعماني مي ، نگاشتهالغيبةدر اين باب نيز، مضاميني مشابه را در هاي قابل توجهي باشد.  نکته

و  ،﴾إِلَي  يوحى ما إِلَّا أَتبِع إِنْ قُل﴿ و يقول ،﴾كتاباً أَحصيناه ءٍ شي كُلَّ و﴿ و يقول ،﴾مبِينٍ إِمامٍ في أَحصيناه ءٍ شي كُلَّ و﴿: و يقول ﴾ءٍ شي من الْكتابِ في فَرطْنا ما﴿
 في موجودا ليس الشريعة أهل إليه يحتاج ما وجميع وسننه وفرائضه الدين وأحكام والآخرة الدنيا امور من شيئا أن أنكر فمن .﴾ اللَّه أَنزلَ بِما بينهم احكُم أَن و﴿ يقول

 ).۴۹ص ، الغيبة(نعماني، » بكتابه مصدق وغير الكذب، االله على ومفتر قولَه، االله على راد فهو ،﴾ءٍ شي لكُلِّ تبياناً﴿ فيه تعالى االله قال الذي القرآن
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  ييرتفس يهاها و ابزار روشـ ٢ـ٣ـ٣
 ار فهم قرآن ازكدر ها  آن ر با رجوع بهه مفسكمنابع و مجاري مختلفي است  ،ييرتفس ها و ابزارهاي روشمراد از 

ر كذ حيالمصاب يراز متن تفس ييها ن بخش همراه با نمونهين ابزارها را به اختصار در اين ايتر ند. مهمك ياستفاده مها  آن
  م.ينك يم

   قرآن با قرآنيرـ تفس١ـ٢ـ٣ـ٣
ن سنت يبيش از حد انتظار است. ا المصابيح يه و مراجعه به آيات ديگر قرآن در تفسيركهاي فهم قرآن با ت نمونه

ات و يآ يبرخ ار خود دركبا ابت مغربي ريزوجود داشته است، اما و يش از ويپ عه و سنيي شيرر تفاسيش در سايمابك
 يبرخ يبرا( ١ديرگ يگر ميد اتييبر فهم آ ياز قرآن را شاهد اتييا صحابه، آياز معصوم  تييچ روايبدون ارجاع به ه

رد وزير ك. تفسير قرآن به قرآن در رفتار و عمل)۵۷، المائدة؛ ۱۷۵عمران،  آل؛ ١٥٩، ٦١، ٥٥ ،٢٩ ،البقرة. كنها  نمونه
لامي و اعتقادي است، و گاه به منظور كاست، گاه به قصد بيان امري  ييخا تارياي لغوي  تهكمغربي گاه براي تبيين ن

  نيم:ك ر ميكاي ذ از اين موارد نمونه كمي فقهي است. براي هريكاستنباط ح
﴾ بين أسفَارِنا اعدب﴿، كَقَوله »فَعلَ«فيه بِمعنى » فَاعلَ«مما جاءَ «نويسد:  ) مي۹، البقرة﴾ (ونعادخي﴿در لغت: ذيل 

 يرگر قرآن تفسيي د لمهكخاص از  در قرائت متداول عاصم را با قرائتي يا لمهك ر مغربيين جا، وزيدر ا ).»١٩سبأ، (
عباس، محمد بن  (چون ابن ي امر) و برخي قراء غيرسبعه . اين آيه را تمامي قراء سبعه، باعد (به صيغهرده استك

لبي و امام باقر كليلي،  ابي الحنفية، حسن بصري، يعقوب حضرمي، ابوحاتم، زيد بن علي يحيي بن يعمر، ابوصالح، ابن

                                       
 
كند كه به نحو عام، از اين شيوه در  ، شيخ طوسي را نخستين مفسر امامي معرفي ميالتبيانهايي متعدد از تفسير قرآن با قرآن در  ـ كاصد ياسر الزيدي با نقل نمونه١

يا هنگام استنباط  ).١٣٨ـ١٣٣توان اين سخن را دقيق و كامل دانست (نك. زيدي، ص  ، نميالمصابيحكار خود ره برده است. روشن است كه اكنون با شناسايي تر 
مراد اين است كه لباس شما در شت تر است، چون ذلك «نويسد:  ) مي٢٦(الاعراف،  ﴾و لباس التقْوى ذَلك﴿ي  ير آيهكند و در تفس از ظواهر قرآن اشتباه مي
 .»للتبعيد "ذَلك"يعنِي ذَلك الَّذي كَانَ علَيكُما في الجَنة خير، و يدلُّ عليه قَولُه ذلك; لأنَّ براي اشاره به دور است 
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ه در كد همچنانيگو يم ر مغربييوزدرواقع ). ۷/۳۵۹ب، ي. خطكاند (ن ي ماضي) خوانده باعد (به صيغه عليه السلام)
  ١ار رفته است.ك خدع به يز خادع به معنايي البقرة ن بعد آمده، در سوره يمعنا ي سبأ، باعد به سوره

ه بني اسرائيل به مصر كاين همان شهر فسطاط است. دليل آن«نويسد:  ) مي٦١، البقرة( ﴾مصراً﴿ي  لمهكل يذدر تاريخ: 
مدينةُ الفُسطاط، و دليلُ عودهم إلَيها قَولُه ست؛ و هى الشعراء اي  اند سخن خداوند در آيات ديگر سوره بازگشته
  ٢).»٥٩ـ٥٨ء، الشعرا(﴾ كَذلك و أورثْناها بنى إسرائيل. مقام كَرِيمتعالى: ﴿

ه سخن ديگر موسي كدهد  ﴾ نشان ميأرِنا اللّه جهرةً﴿ي  جمله«نويسد:  ) مي٥٥، البقرةذيل عبارت جهرةً (لام: كدر 
ه درصدد ك﴾ درخواست رويت خداوند براي خودش نبوده، بلربِّ أرِنى أنظُر إلَيك﴿ الاعرافي  عليه السلام در سوره

ربِّ دليلٌ على أنَّ قَولَ موسى ﴿ )١٥٣ ،النساء(﴾ أرِنا اللّه جهرةًبيان همان درخواست قومش بوده است؛ و قَولُه: ﴿
ظُرأرِنى أن كه. )١٤٣ ،الأعراف(﴾ إلَيمقَو ها طَلَبم ا أرادمإن ن نفسِه، وكُن عي لَم«  

﴾ واجب لقَوله االلهِ الرحمنِ الرحيمِ  بِسمِافتتاح القراءَة بِقَولنا ﴿«نويسد:  مي الفاتحةي  در فقه: ذيل بسملة در آغاز سوره
  ٣).۱﴾ (العلق، ربكاقْرأ بِاسمِ عزوجلَّ: ﴿

                                       
 
نويسد كه تلقي در زبان  مي ٣٧ي البقرة،  المثل ذيل آيه كند. في ي عجيب آنكه وزير مغربي در بيان معناي لغوي آيات، گاه حتي به قول صحابي نيز استناد مي ـ نكته١

االلهُ  سولِ االلهِ صلَّىأخذَ، قَالَ أبوهريرة: في آية تلَقَّيتها من ر ﴾ماتفَتلَقّى آدم من ربِّه كَل﴿«كار رفته است:  عربي به معناي اخذ است، چه در سخن ابوهريره نيز چنين به
.هآل و هلَينوشته است: مجاز القرآني "تلقي" در  در اينجا وزير مغربي ظاهراً به سخني از ابوعبيدة اشاره دارد كه وي در بيان معناي كلمه» ع »﴿ هبر نم ملَقَّى آدفَت

ماتى، تلقّاها عن أبى ﴾كَلمجاز القرآن(ابوعبيدة،  »هريرة، تلقّاها عن النبي عليه السلام أي قبلها و أخذها عنه، قال أبومهدى، و تلا علينا آية فقال: تلقيتها من عم ،
 ).١/١٦٦، التبيانطوسي، ؛ نيز نك. ١/٣٨

 ).٢٣: الأعراف سورة( الآيةَ﴾ لَنا تغفر لَم إنْ و أنفُسنا ظَلَمنا ربنا: ﴿قَولُه﴾ الكَلمات﴿ نويسد: مي، ٣٧ البقرة، ي الكلمات است. ذيل اي ديگر تفسير كلمه ـ نمونه٢

البهائم بِما يحبس عنهم من القَطْر. وقيل: المَلائكَة و  ﴾و يلْعنهم اللاّعنونَ﴿: «۱۵۹ذيل البقرة، هايند:  اين المصابيحهاي ديگر از تفسير قرآن به قرآن در  نمونه ـ٣
م بِبعض و ثُم يوم القيامة يكْفُر بعضكُ﴿) أي يلْعنهم الناس أجمعون يوم القيامة. و هو قَوله: ۱۶۱البقرة، ( ﴾و الْملائكَة و الناسِ أجمعين﴿المؤمنون، وفي موضع آخر: 

  »﴾.يلْعن بعضكُم بعضاً
مقام ﴿جعلَها اسماً للمكان، و هى مدينةُ الفُسطاط، و دليلُ عودهم إلَيها قَولُه تعالى:  ﴾مصراً﴿قَتلُهم الأنبياءَ بِما عصوا. و صرف  ﴾ذلك بِما عصوا﴿: «۶۱ذيل البقرة، 

٥٨ ،الشعراء( ﴾كَرِيم( ﴿رائيلنى إسا بثْناهرأو و كَذلك﴾ )٥٩ ،الشعراء(.« 

  ».﴾فَلا تخافُوهم﴿أي يخوف بِأوليائه، و دليلُ ذَلك قَولُه:  ﴾يخوِّف أوليآءَه﴿: «۱۷۵عمران،  ذيل آل
 علَى ، و الهُزءُ: السخرِية. و اللَّعب: كَالعبث، فَلذَلك أورِدا جميعاً، إذْ كانَ معناهما مختلفاً، والدليلُ﴾م هزوا و لَعبالا تتخذُوا الَّذين اتخذُوا دينكُ﴿و قَوله: : ۵۷ذيل مائدة، 

 ».)۴۱﴾ (الانبياء، الَّذين سخروا منهم ما كانوا بِه يستهزِءُونَو لَقَد استهزِئ بِرسل من قَبلك فَحاق بِ﴿أنَّ الهُزءَ السخرِية: قَولُ اللّه عزوجل: 
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  ني قرآن با عهديرـ تفس٢ـ٢ـ٣ـ٣
رد. كمراجعه  نونيكن يتوان به متن عهد يات قرآن ميآ يفهم برخ يه معتقد است براكاست  يتنها مفسر ر مغربييوز

تورات علاوه بر شواهد تاريخي، به «كند كه  ، تصريح مي١٥٠، الاعرافي  گفتني است وزير مغربي خود در تفسير آيه
پرستي روي آورد و آن را در ميان  در آن آمده است كه هارون به گوسالهالمثل  ون فيدلايل متني تحريف شده است؛ چ

با اين همه، » داريم، چه رسد به پيامبران. بني اسرائيل رواج داد. اين امري است كه ما بر عاقلان متدين هم روا نمي
 توان هاي تاريخي عهدين، مطلبي خلاف عقل يا نقل نباشد، مي هگويا مبناي وي آن است كه چنانچه در برخي گزار

را در تأييد آيات قرآن ذكر كرد. وي در عمل چنين روشي در تفسير خود برگزيده است. در مباحث كلامي نيز ها  آن
نوان به عكند.  برخي استنتاجات اخلاقي ذكر ميو گاه برخي آيات تورات و انجيل را در رد تثليث، اثبات توحيد، 

ه وزير مغربي با كنيم ك )، اشاره مي١٨ائدة، الم( ﴾نحن أبناءُ اللّه و أحباءُه﴿ي  در اينجا تنها به تفسير وي از جملهنمونه 
 ٢»و قَول المَسيحِ: أذهب إِلى أبي و أبيكُم. ١لقَوله: إِسرائيل ابني بكري،«نويسد:  نوني تورات و انجيل ميكاستناد به متن 

  هاي فراوان و متعدد اين امر را در فصل سوم، بخش مربوط به اسرائيليات و منقولات عهديني خواهيم ديد. نمونه

  لام معصومكـ رجوع به ٣ـ٢ـ٣ـ٣
ترين ابزارهاي تفسيري وزير مغربي استفاده از سخنان امامان معصوم عليهم السلام است. اين عنصر  ي از مهمكي

شيعه هميشه و از آغاز اصلي اساسي بوده است، در تفسير وزير مغربي به صورتي  تفسيري اگرچه در سنت تفسيري
گاه چون مفسران شيعه در پارادايم قبل از خود، به لزوم مراجعه به سخن  پنهان و ناپيدا حضور دارد. وزير مغربي هيچ

و آراي مفسران صحابه و تابعين نار اقوال كلمات و احاديث ايشان را در كند، اما ك امامان عليهم السلام تصريح نمي
  دهد.  را بر ساير اقوال ترجيح ميها  آن نقل و اغلب

                                       
 
گويد:  و به فرعون بگو خداوند چنين مي .יִשְׂרָאֵל בְכֹרִי בְּנִי, יְהוָה אָמַר כֹּה: פַּרְעֹה- אֶל, וְאָמַרְתָּ دارد:  ۲۲ي  ، آيه۴اين جمله اشاره به سفر خروج، باب  ـ١

 ابا گويم پسرم را رها كن تا مرا عبادت نمايد، و اگر از رها كردنش و به تو مي«ي بعدي نيز تاكيد بر همين امر است:  آيه .است من ي هنخست زاداسرائيل، پسر من و 
 »كشم. مي تو را ي هنمايي، همانا پسر تو، يعني نخست زاد

  روم.  خود و خداي شما مي و خداي پدر خود و پدر شمابه ايشان بگو كه نزد دارد:  ۱۷ي  ، آيه۲۰اين جمله اشاره به انجيل يوحنا، باب  ـ٢
λέγει αὐτῇ Ἰησοῦς, Μή μου ἅπτου, οὔπω γὰρ ἀναβέβηκα πρὸς τὸν πατέρα: πορεύου δὲ πρὸς τοὺςἀδελφούς μου καὶ 
εἰπὲ αὐτοῖς, Ἀναβαίνω πρὸς τὸν πατέρα μου καὶ πατέρα ὑμῶν καὶ θεόν μου καὶθεὸν ὑμῶν. 
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  رجوع به شعر عربـ ٤ـ٢ـ٣ـ٣
 يات قرآن امروزه امريآ يفهم معنا يشان برايا لام انسانيكو مخضرم، و مراجعه به  ياستفاده از شعر عرب جاهل

ت و تداول يمقبولنخستين مفسران شيعه ان ين امر در ميااست.  يان عموم مفسران اسلاميرفته شده در ميباً پذيتقر
برد. درواقع  اي اساسي ره مي لام وحي، از اين ابزار تفسيري به گونهكوزير مغربي براي فهم مدلول نداشته است. 

  اربرد شعر جاهلي را در تفسير قرآن نشان داده است.كه اين ميزان كوي نخستين مفسر شيعه است 

  به لغترجوع ـ ٥ـ٢ـ٣ـ٣
قوت ادبي و لغوي وزير مغربي جايگاهي اساسي در فهم تفسيري و قرآني وي دارد. به سبب تعمق و تسلط وزير 

لام وحي را بدون مراجعه به كمغربي در ريشه شناسي و لغت داني زبان عرب، وي در تفسير قرآن غالباً نخستين معاني 
بر خلاف مفسران شيعه پيش از  ر مغربيي رو، وزينند. از همك ديگر منابع و مجاري تفسيري، از طريق لغت حاصل مي

  گيرد.  ار ميك از ديگر ابزارهاي تفسيري به كخود داوري لغوي لغويان يا آراي ادبي ايشان را بيشتر از هر ي

  ـ مراجعه به تاريخ٦ـ٢ـ٣ـ٣
ه به سبب كي از ديگر ابزارهاي تفسيري وزير مغربي است كي نبوي به نحو خاص ي منابع تاريخي به نحو عام، و سيره

ي مقدم بر او  بسيار متفاوت از ساير تفاسير شيعه المصابيحاطلاع و اشراف وي در اين امر، استفاده از آن را در تفسير 
از آيات هاي سيره، مغازي و اسباب الترول براي فهم شماري  ترين گزارش يابيم. در اين زمينه، وي به نقل مهم مي

به نحوي مبهم به فرد يا گروهي ها  آن اي در عصر نزول مرتبطند يا در پردازد. اين آيات عموماً به حادثه قرآن مي
ي نزول به ادبيات سيره و مغازي مراجعه  اشاره شده است. وزير مغربي براي تعيين اين مبهمات و روشن ساختن قصه

  داند. ار و رواج اين دسته روايات ميرا اشتهها  آن خود براي قبول كند و ملاك مي
  

  ر مغربييمنابع وز ـ٣ـ٣ـ٣
ها  آن ار خود ازكدر  ر مغربييه وزكاست  يتوجه به منابع مختلف، حيالمصاب يرشناخت تفس يها ن راهيتر از مهم يكي

 نا پنهايح يبه صورت صر يعلم يها دهيا شني يمنابع شفاه يا از پاره يا مؤلفياست هر مفسر  يعيره برده است. طب
، بخش فصل دوم .كرده است (نكز بارها اشاره يخود ن ين دسته از منابع شفاهيبه ا ر مغربييبرد. وز يره م
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ر يتوب وزكن منابع ميتر توان مهم يم حيالمصاببر متن  يبا مرور ،نيبه جز ا .)مشاهدات عيني و مسموعات شفاهي
  ر برشمرد:يرا به صورت ز مغربي

داراست. به جز  جامع البيان عن تأويل آي القرآنبا عنوان  تفسير طبريدر ميان تفاسير اهل سنت، بيشترين سهم را 
بار نامش به  ١٠ه بيش از كق) نام برد  ٣٧٠ـ٣٠٥ر رازي معروف به جصاص (كابوباثر  ام القرآنكاحاين بايد از 
ه وي در بغداد زيسته و تفسير نوشته كاص آن است ر جصكر شده است. علت توجه وزير مغربي به ابوبكصراحت ذ

مقاتل بن لبي را نيز افزود. نام كاست. بنابراين بايد مورد توجه شيخ طوسي هم باشد. بر اين دو بايد تفاسير مقاتل و 
تفسير مانده از  نوني باقيكثر اين منقولات با متن كآمده و ا المصابيحبار به صراحت در متن  ۱۱ق)  ۱۵۰سليمان (م 

ه اگرچه تفسير اصلي و بسيار حجيمش به دست ما نرسيده كلبي مفسر مهم ديگري است ك ١مقاتل همخوان است.
گنجانده شده است. وزير مغربي به دليل عدم  عباس تنوير المقباس من تفسير ابنبخش اعظم آراي وي در  ٢است،

ي  لهكما«ا، ين ييمرك. ك(نند ك ابوجعفر ياد مي لبي در ميان مفسران سني بغداد، آراي وي را با عنوانكخوشنامي 
ر كذ حيالمصابرراً در ك ميني صحابه و تابع ان و مفسران اهل سنت از طبقهي). نام راوا۱۳۶ـ۱۳۴ص  »هوديي  سالانه

بار،  ۲بار، عبداالله بن عمر بن العاص  ۸بار، ابوبكر  ۲بار، ابوهريرة  ۸مسعود  بار، ابن ۷عائشة نام المثل  شود. في يم
بار،  ۲۵بار، قتادة  ۳۳بار، مجاهد  ۸۵بار، حسن بصري  ۶۲عباس،  بار، ابن ۲بار، جابر بن عبداالله  ۵عبداالله بن عمر 

بار،  ۶رباح  بار، عطاء بن ابي ۷السدي  بار، ۳ب يد بن المسيسع بار، ۵بار، سعيد بن جبير  ۷بار، ضحاك  ۹عكرمة 
كه  آمده است. همچنان المصابيحاه با روايات تفسيري ايشان در تفسير همربار  ۲و سفيان بن عيينة بار  ۴الشعبي 

                                       
 
قَال  ﴾في الخَلقِ بسطَة﴿«)؛ ٩١ل النساء، ي(ذ» سد و غَطَفَانأ ﴾ستجِدونَ آخرين﴿و قَالَ مقاتل: «هاي وزير مغربي از تفسير مقاتل چنين است:  ـ پنج نمونه از نقل١

االلهُ علَيه  يا رسولِ االلهِ صلّيعطَا يقَال: ه ﴾أنْ أغْناهم االلهُ لاو ما نقَموا إ﴿قَوله  قَالَ مقاتل في«)؛ ۶۹ذيل الاعراف، (» مقاتل: كَانَ طُولُ الرجل منهم اثني عشر ذراعاً
الإعتذَارِ  في ﴾ن كفَروايؤذَنْ للَّذيثُم لا ﴿«)؛ ٢٣ونس، يل ي(ذ»  االلهِ، عن مقاتليرعبدونَ غَي ﴾ الحَقيرِرضِ بِغلاا بغونَ فييإذَا هم ﴿« )؛٧٤توبة، ل الي(ذ» للمؤلَّفَة قُلُوم

  ).٨٤ل النحل، ي(ذ» عن مقاتل
هايي از متن تفسير اصلي كلبي را در  ق) بخش ٦٦٤طاووس (م  قرن هفتم هجري در اختيار عالمان اسلامي بوده است. ابناواخر دست كم تا تفسير اصلي كلبي ـ ٢

آرا و روايات  ،شناسيم كه به صراحت و به فراواني تفاسير چندي ميجز اين، در ميان اهل سنت، اماميه و زيديه،  بهكند  قل ميبه بعد) عيناً ن ٢٠٩(ص  سعد السعود
 ٣٩٩زمنين (م  ابي ، ابنبحر العلومق) در  ٣٧٣، ابوالليث سمرقندي (م معاني القرآنق) در  ٢٠٧كنند. برخي از اين تفاسير عبارتند از: فراء (م  تفسيري كلبي را نقل مي

الوسيط في تفسير ق) در  ٤٦٨، واحدي نيشابوري (م النكت و العيونق) در  ٤٥٠، ماوردي (م الكشف و البيانق) در  ٤٢٨، ثعلبي (م تفسير القرآن العزيزق) در 
  . ج البيانشيباني (قرن هفتم) در و ، القرآن
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عباس، مجاهد و قتادة بيشترين نقل قول را در تفسير وزير مغربي به خود  پيداست، به ترتيب حسن بصري، ابن
  اند. اختصاص داده

در دو موضع، المثل  في ١ند.ك آشنا ياد مي ناممتر كاز روايان و مفسران  المصابيحوزير مغربي در تفسير ن، گاه يافزون بر ا
 و يررا چندان شهره در امر تفس يه منابع تراجم وكند ك مطالبي نقل مي» ابوالحسن بن طالب«از فردي ناآشنا به نام 

ست يز يمحمد بن أحمد بن طالب معروف به أبوالحسن الاخباري در شام م«، يب بغداديي خط به گفتهشناسند.  يادب نم
رد ك ث نقل مييطرابلس از محمد بن الحسن بن دريد، و إبراهيم بن محمد بن عرفة و محمد بن القاسم الانباري حد و در

ر ين وصف، وزيه با اك). روشن است ١/٣٢٦، تاريخ بغداد (خطيب بغدادي،» افتيوفات  يهجر ٣٧٠و در سال 
  افته است.يرده، چه در همان سال وفات ابوالحسن، خود در حلب تولد كرا ملاقات ن يگاه و چيه مغربي

حكي أبوالحسن بن طالب أنه لَم يغص بِاللَّبنِ «گويد:  ) مي٦٦(نحل،  ﴾سائغاً للشارِبِين﴿ي  در مورد نخست، ذيل آيه
.يححك صلَّ ذَللَع قَطّ، و دو «رده است: كردي خاص در تفسير خود نقل اين سخن را طبري بدون انتساب به ف» أح

). مفسران بعدي همگي عبارت طبري را به همين سان ١٤/٨٩، جامع البيان، ي(طبر» قيل: إنه لم يغص أحد باللبن قط
؛ ماوردي، ٦/٤٠٣٠، الهداية الى بلوغ النهايةطالب،  ي بن ابيك؛ م٦/٢٧، شف والبيانكال. ثعلبي، كاند (ن ردهكرار كت

). پيش از طبري نيز اين قول شناخته شده بوده است: فراء ٢/٦١٦، شافكال؛ زمخشري، ٣/١٩٧، العيونت و كالن
) و ٢/١٠٩، معاني القرآن(فراء، » ه و لا يغصلا يشجي به شارب أي سهلاً في الشرابِ ﴾ سائغاً للشارِبِين﴿«نويسد:  مي

أي سهل المرور في حلقهم، لذيذاً هيناً لا يغص به من  ﴾ لشارِبِينائغاً لس﴿«نويسد:  قتيبة مي ، ابنيچند دهه پس از و
  ٢).٢٠٨، تفسير غريب القرآنبة، يقت (ابن»  شرِبه

من إِنْ ﴿و روى أبوالحسن بن طالب و وجدته بِه منفَرِداً أنَّ قَوله: «نويسد:  مي ٧٥عمران،  ي آل در مورد بعد، ذيل آيه
 هنامطارتنى  ﴾بِقارصبِدينار﴿الن هنامإِنْ ت نم مهنم لاً  ﴾وبت فَضلَّ السح نلَ منَ قَتوري مهلأن ;عيدبِب كا ذَلم و ،هودالي

طالبٍ ذَهب أبومسلمٍ في اليهود خاصةً، و بالَغَ في  عن خيانته ديناً، و النصارى علَى ضد ذَلك، و اللّه أعلَم. و إلى قَول ابن
.كنيست.  تنهاا ياو در اين قول منفرد ــ  ر مغربييي وز ــ برخلاف گفتهمي عجيب است، چه كاين سخن » ذَل

                                       
 
  رخ داده است. المصابيحيا لغويان گمنام است كه در مواضعي از تفسير ـ اين امر شبيه رفتار علمي او در نقل از شاعران ١
دهند. برقي و كليني به نقل از علي بن ابراهيم قمي، روايت فوق را با تفصيل بيشتري از طريق سكوني (راوي  دست مي ديگري را نيز به هاي منابع شيعي سرنخ ـ٢

 ص اللَّه رسولُ قَالَ قَالَ ليه السلامع اللَّه عبد أبِي عن السكُونِي عنِ النوفَلي عنِ أبِيه عن إِبراهيم بن كنند: علي مياهل سنت) از امام صادق عليه السلام چنين نقل 
سلَي دأح صغبِ يرنِ بِشأنَّ اللَّبل اللَّه زع لَّ وقُولُ جناً يصاً لَبغاً خالسائ لارِبِين٦/٣٣٦، الكافي؛ كليني، ٢/٤٩٢، المحاسن(برقي، » لش.( 
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مابيش چنين نقل كبسياري از مفسران همدوره با وزير مغربي اين سخن را ــ بدون انتساب به فردي خاص ــ 
» الذين لا يؤدونها هم اليهودصارى؛ ووفي بعضِ التفاسير: أنَّ الذي يؤدي الأمانةَ في هذه الآية هم الن«ه: كاند  ردهك

). اما از ٢/٢٩٨، ام القرآنكاح؛ قس رازي جصاص، ١٢٧، ص حقائق التاويل؛ رضي، ٣/٩٥، شف و البيانكال(ثعلبي، 
قَالَ: حدثَنا محمد، قَالَ: حدثَنا نصر، «رمة نسبت داده است: كق) اين سخن را به ع ٣١٩منذر (م  ه، ابنكتر آن همه مهم

ومن أهلِ الْكتابِ من إِنْ تأمنه بِقنطَارٍ يؤده إِلَيك، قَالَ هذَا من «حدثَنا عبد، قَالَ: حدثَنا إِبراهيم، عن أبيه، عن عكرمة: 
؛ نيز در ١/٢٥٧، تفسير القرآنمنذر،  (ابن» ا من اليهودالنصارى؛ ومنهم من إِنْ تأمنه بِدينارٍ لا يؤده إِلَيك، قَالَ: هذَ

  ).٢/٤٣، الدر المنثورسيوطي، 
 بار، ابوعلي جبائي ۱۳بار، ابوالقاسم بلخي  ۲۹بار، ابومسلم اصفهاني  ۱۸رماني ابوالحسن تفاسير معتزله معروف چون 

و ابوالهذيل علاف به  علان احمد بن ابيخشيد، ابوا چون جعفر بن مبشر، ابنگر معتزله يدلمان كمت يآرا، و بار ۶
  ١گيرند. اد و نقل قرار مينصراحت مورد است

برد. شواهدي  نام نميبه صراحت گاه از تفسير يا مصدري شيعي  وزير مغربي هيچ عه،ي شيراز تفاس ييرگ در موارد ره
ه در بخش كدارد  ابوالجارود تفسيرو  علي بن ابراهيم قمي يرتفسي وي از تفاسيري چون  چند نشان از استفاده

و نقل  تفسير نعمانيي از مراجعه وي به كچندي حا يها نشانه ،جز اين ايم. به ردهكروايات تفسيري بدان اشاره 
ه اصل اين تفسير كعليه السلام دارد، گواينالصادق ابوعبداالله امام آراي تفسيري اين اثر در قالب روايات ي  خلاصه

  امام علي عليه السلام از طريق روايت امام صادق عليه السلام است.حاوي روايتي منسوب به 

                                       
 
 ن عالمان گمنامياز ا يكياز آثارشان ره برده است.  ر مغربيينيامده، اما وز حيالمصاببه شمار آورد كه هرچند نامشان در  د در شمار عالمانييافراد را با يبرخـ ١

 أبوالقاسم«سد: ينو يم يبا و ر مغربييوند وزيي او و پ درباره ياقوت حمويق) است.  ٣٧٨(متوفاي  يابوالقاسم نحومعروف به   الاسدي جرو بن محمد بن عبيداللّه
 و السيرافي سعيد أبي و الفارسي علي أبي عن الأدب علم فأخذ شيوخها، على قرأ و بغداد قدم الموصل، أهل من المعتزلة في المقدر ابن ذكره: المعتزلي العروضي النحوي
 و ثلاثمائة و ثمانين و سبع سنة رجب من بقين لأربع الثلاثاء يوم في المحسن بن هلال ذكره فيما مات و كتبا، صنف الضبط صحيح الخط جيد حاذقا ذكيا كان و غيرهما،

 ،القرآن علوم في الأمد كتاب و. القوافي في المفصح كتاب و تصنيفه، في جود العروض في الموضح كتاب التصانيف من له الكتب. و بعض في له فوجدت الشعر، يقول كان
 في كتابه أن المغربي القاسم أبي عن نقلت فوائد في وجدت ثم »القرآن علوم في الأمد كتاب في شرعنا قد و« العروض في الموضح كتاب في قال لأنه لا، أم تم هل أدري لا

). نام اين فرد ٤/١٥٧٨، معجم الادباء(ياقوت حموي، » الأربعمائة قبل مات و: قال. وجها عشرين و مائة »الرحيم الرحمن اللّه بسم« في ذكر أنه و يتم لم القرآن تفسير
، اظهار يو و قرآني ن گزارش خود، پس از نام بردن آثار ادبييدر ا ياقوت حمويز آمده است و ظاهراً تأليفات قرآني متعددي داشته است. ين تاريخ بغداددر ذيل 

 ١٢٠ل بسمله، يذ  ياش گفته است كه ابوالقاسم نحو ده و آن را در فوائد خود وصف كرده، و از جمله دربارهيرا د ي قرآن ويركتاب تفس ر مغربييوز«كه دارد  يم
 جرو بن محمد بن عبيداللّه دهد كه وي از آثار متعدد قرآني ناياب چون كتاب تفسيري و قرآني اين نقل قول از وزير مغربي نشان مي» ا نكته ذكر كرده است.يوجه 

  ها ره برده است. نيز مطلع بوده و از آن  الاسدي
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 معاني، و ابوعبيدة مجاز القرآناند.  ر مغربييي وز ار مورد توجه و مراجعهيز بسين تفاسير لغوي و ادبي قرن دوم و سوم
۷دة ين سهم را دارند. نام ابوعبيشتريب فراء القرآن ر كذ حيالمصابدر  بار ۲سائي كو  ،بار ۱۸ابوعبيد بار،  ۹اء بار، فر

ز يمحمد بن عز، بار ۱۲زجاج  و بار ۳اخفش  ،بار ۸سيبويه  يها از نام توان فهرستي يها م نيا شده است. بر
معروف و تصريح  منابع لغويهمچنين  ز افزود.يرا ن ر بن سراجكابوبو ، افييرد سيابوسع ،يد انصاريابوز، السجستاني

  لإ و ابوعلي اسماعيل بن القاسمبار كي بانييش وابوعمر ،بار ۴د مبر ،بار ۱۵ازهري  ،بار ۳ثعلب شده عبارتند از: 
ا بالاتر را نيز يدر امر لغت، غالباً سند خود به لغوي مرجع  فراوانه سبب مهارت و دقت ب ر مغربييزو .بار كي ١القالي

يا  ،»قُلْناه في الآية من اللُّغة أخبرنا بِه أبوأسامة عن الأزهريو كُلّ ما «نويسد:  مي ۱۱۷النساء، ند. مثلاً ذيل ك ر ميكذ
  ٢»عمرو الشيباني. أسامة في كتابِ الجيم لأبي قَرانا علَى أبي«نويسد:  مي ۱۱النساء، ذيل 

بار؛  ۷القيس بار؛ امرؤ  ۷هير ز .است ر شدهكذ المصابيحدر  يا اسلامي يي جاهل از دورهبسياري  شاعراناسامي 
 ۴بار؛ علقمة بن عبدة  ۵بار؛ رؤبة بن العجاج  ۵بار؛ اعشي  ۶بار؛ نابغة الذبياني ۱بار؛ نابغة الجعدي  ۴جرير بن عطية 
ند. افزون بر اين، وي غالباً ا تنها شماري از اين دسته شاعران ،بار ۳؛ و حسان بن ثابت بار ۴الصلت  بار؛ امية بن ابي

  ٣.نويسد: قال الشاعر؛ و انشد؛ و انشدوا مي گوينده، تنهابدون اشاره به نام 

                                       
 
 القاسم، بن إسماعيل قالي، ابوعلينگاشته ( المقصور والممدودق) كتابي با عنوان  ۳۵۶آيد. اسماعيل القالي (م  شمار مي ـ اين فرد نيز در ميان ساير اديبان نسبتاً گمنام به١

 كتابِه في القالي إسماعيل روي و«كند:  ) كه وزير مغربي مطلبي را از وي چنين نقل مي.م۱۹۹۸ الخانجي، قاهره: مكتبة هريدي، عبدايد أحمد تحقيق ،الممدود و المقصور
). ۶۴، ذيل الاسراء، المصابيح(وزير مغربي، » متقناً إسماعيل كانَ و ،طَوِيل حديث في فَسرهم و رجلَة، ثَلاثَةُ القُرآنَ قَرأ: قَال البصري الحسن عنِ المَقْصور و المَمدود

ي وزير مغربي  اي ديگر جمله كند. نمونه توثيق مي» كان متقناً«ي وزير مغربي آن است كه معمولاً بعد از نقل از برخي افراد معاصر يا ناآشنا، او را با عباراتي چون  شيوه
صاحب أمثَالِ  يييح بن ينو أنشد الحس«نويسد:  ) مي۱۴﴾ (الرعد، المَاء ه إلييكباسط كفَّنقل قول او از ابوعبيدة است. وي ذيل تفسير ﴿ ي الحسين بن يحيي و درباره

  نحوٍ من معناه: دة فييعب القُرآن عن أبي
  ناملُهكقابضِ ماءٍ لم تسِقْه أ           كم     ياكم و شوقاً إليو إ فإني

  .»يةً عالماً عن ثَعلب و الجرميهذَا متقناً راوِ يييح بن ين: لَم تجمعه، و كانَ الحسيأ

و «كند:  نقل مي ) وزير مغربي چنين از او۶۵(البقرة،  ﴾خاسئين" ياد كنيم كه ذيل ﴿صعودامشهور به "سعيد محمد بن هبيرة وأبتر بايد از  ـ در ميان اديبان گمنام٢
ولَ صعوداَ، و يسألُه عن ذَلك، فَأنكَر قَ يقال للمذَكَّرِ و المُؤنث. و وقَّع عبداالله بن المعتز إلى عبداالله بن درستويه» اخسأ«رأيت أباسعيد محمد بن هبيرة صعوداً يقولُ: 

.هنل معالف فرأنكرته مابا عنوان  المعتز بن اي براي عبداالله هجري، از منتقدان ابوعبيد بوده و رساله ۲۹۵وفي، متوفاي وي اسدي ك» ص بن القاسم عبيد أبي على العرب 
  نگاشته است. فيه ووافقته سلاَّم

از فردي  )۶۲(البقرة،  ﴾واالَّذين هادذيل ﴿المثل  شناخته شده نيستند و بيت آا را كسي در جايي نقل نكرده است. في كند كه خود اصلاً از كساني نقل شعر ميـ گاه ٣
ترين  يحاو فص«نويسد:  كند. از اين فرد گمنام، هيچ كس شعري نقل نكرده است، اما وزير مغربي در معرفي وي مي برد و ابياتي نقل مي به نام ابورعاية السلمي نام مي

  ).۱/۲۸۱، التبياننيز راه يافته است (طوسي،  التبياناين سخنان عيناً به » كرد. بدوي در كنار ما بود و نادرترين ابيات را روايت مي
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واقدي؛  مغازيهشام؛  ابن سيرهاند.  ي وزير مغربي آثار سيره و مغازي ترين منابع مورد مراجعه و استفاده ي از مهمكي
رارترين كو ديگران شماري از پرت اسحاق، شهاب زهري، ابن عمر بن شبه، روايات عروة بن زبير، ابن ةدينالمتاريخ 
  اند. ي سيره در حوزه المصابيحمنابع 

 يجز نقل مسموعات و منقولات شفاه به ياند. و ر مغربييي وز گر منابع مورد استفادهي، از دمنابع عهدينيو سرانجام 
ه او كدانيم  ميد. يرگ ي ره ميمد و عهد قديرراً از متن عهد جدكماً و ميتاب معاصر خود، مستقكاهل دانشمندان از 

 يلياز تورات و انج عربي يها ا ترجمهيدام ترجمه كاز ي ست ويمعلوم ن به درستيداند، اما  زبان عبري يا سرياني نمي
ترين  هنك؛ براي گزارشي از نييات و منقولات عهديلي. فصل سوم، بخش اسرائكل نيتفص يد (برايرگ يره م
  ).Griffith, 2013, 15-21. كهاي عربي عهدين ن ترجمه

  

  المصابيح يرتفسهاي منحصر به فرد  ويژگيـ ٤ـ٣ـ٣
در  يخ طوسيرا شاهد. اين شيوه ك روايات شيعه در تفسير ميو تعداد ه از حجم كالف) وي نخستين مفسر شيعي است 

مغربي شود.  تر مي ، مجدداً نقل روايات تفسيري شيعه اندكي افزونمجمع البيانو در  دهد عيناً ادامه مي التبيانتفسير 
از  كي )، در تفسير خود از هيچ٦٩. شرح حال وي در نجاشي، ص كه دانشمندي شيعه از خانداني شيعه است (نكباآن

شيعه در  از مفسران و محدثان كي ه نام هيچكند. اين بدان معناست ك منابع تفسيري و حديثي شيعه، نقل مستقيم نمي
برخي روايات امام زين العابدين عليه السلام و صادقين عليهما  ،تفسير مغربي نيامده است. وي تنها در مواردي معدود

  ند.ك ر ميكر مأخذ ذكالسلام را بدون ذ
روايت تاريخي، سيره و اسباب الترول منسوب به "ابوجعفر" نخستين بار در  ٢٠٠ه قريب كنيم كهمين جا بايد اشاره 

ز راه يافته ين مجمع البيانشيخ طوسي و از آنجا به تفسير  التبيانبه تفسير ها  آن ي ه عمدهكر شده است كفسير مغربي ذت
تواند باشد:  ير مياز چهار فرد ز يكيات ين مجموعه روايه در ادامه خواهد آمد، مراد از ابوجعفر در اك است. همچنان

أبوجعفر الرازي عيسي بن عبداالله بن ماهان، و د) ابوجعفر ، ج) لبيكالسائب اله السلام، ب) محمد بن يالف) امام باقر عل
  ن افراد در ادامه خواهد آمد.ياز ا كيات متعلق به هر يمختلف روا يها . نمونهير الطبريمحمد بن جر

 برد؛ از يع ره ميه از تفاسير معتزله (جبائي، رماني، ابومسلم اصفهاني) به نحو وسكب) وي نخستين مفسر شيعي است 
ند. پس از وزير مغربي، برخي از مفسران شيعه و سني نيز ك ند و گاه آراي انتقادي خود را مطرح ميك نقل ميها  آن

يا همان  مفاتيح الغيبو فخرالدين رازي در  التبيانترين ايشان، شيخ طوسي در  اند. معروف ار را انجام دادهكاين 
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اي از آرا و اقوال تفسيري معتزله را  اند پاره وشيدهكيه بر اين دو تفسير، كققان با ته برخي محكاند بيركالتفسير ال
المصابيح في ه به نقل از تفاسير معتزله پرداخته است، وزير مغربي در كترين منبع  نند. روشن است قديمكبازسازي 

. فصل ك(ن ر نشده استكاز تفاسير بعدي ذ كي است و برخي از منقولات وي از تفاسير معتزله در هيچ تفسير القرآن
  .معتزله) ييراث تفسيرو م مغربي سوم، بخشِ

دهد.  ه در تفسير خود به جوانب ادبي، لغوي و نحوي آيات توجه بسيار نشان ميكج) وي نخستين مفسر شيعي است 
توان  يگردد. م يباز م ب عربيبه امر لغت و اد يد ويي شد لات و علاقهيت، تحصيز به تربيش از هر چين امر البته بيا

شناس و  ه خود شاعر، سخنكهاي لغوي و ادبي وزير مغربي در طول تاريخ تفسير شيعه نظير ندارد. وي  دقت گفت
اي است، در تفسير قرآن نيز به اين جنبه از فهم قرآن توجه بسيار دارد. آراي لغوي وي گاه بسيار  لغوي برجسته

؛ ١/٢٢٣منظور،  . ابنكن( لسان العربنگاري متأخر چون  اري و بدون سابقه است و گاه در برخي متون فرهنگكابت
) نقل شده است. به جز اين، وي براي اولين بار به ٤٤٤، ١٤/٣٨١؛ ١٢/٥٩٣؛ ١١/٣١٣؛ ١٠/١٣٧؛ ٢٢٤، ٢/١٩٧

نيز راه يافته و بعدها از  التبيانگي به تفسير ه اينها همكند ك شعر شاعران جاهلي در بيان و فهم آيات قرآن استناد مي
  شيعه جاري و ساري شده است. يتفسيرسنت در  طبرِسي مجمع البيانطريق 

به دليل توجه و تورط زياد مغربي در امر لغت، اشتقاق و نحو، وي از برخي اشتباهات لغوي در تفاسير گذشتگان به 
تابِ كر الرازي في كبأبو و قَد قَالَ«گيرد.  به سخره مي ام القرآنكاحر جصاص را در كابوبلا گذرد. مث سادگي نمي

من العجبِ بِما  كنفَق، و من مثلِ هذَا المَقَامِ استعاذَ الجاحظُ فَقَال: و نعوذُ بِأامِ القُرآن: إِنَّ المَحسور: المُتحسر علَي ما كحأ
جصاص ر رازي ك). در مورد ديگر مجدداً به ابوب٢٩، الاسراء(ذيل  »نحسِنلا  ف لمالُّكمن الت كما نعوذُ بِكنحسِن، 

و الفَرش: صغار الإبِل. قال الرازي في كتابِه الَّذي سماه «نويسد:  ) مي١٤٢، الانعام( ﴾حمولَةٌ و فَرشاً﴿تازد: در ذيل  مي
ولى بِه من تعاطي ما لَيس من أصوافها، و لَو اقتصر هذَا الرجل على علمه، كَانَ أ: إنَّ الفَرش ما يفرش من أحكام القرآن

.أنِهميكجالب آن »ش داند. نقد  ه وزير مغربي به رغم احترام خاص براي معتزليان، اشتباهات لغوي آنان را غيرمعفو
جآءَ بِكُم ﴿در ذيل عبارت ه كي معتزلي بسيار جالب است  ستهي وي بر ابوالحسن رماني، لغوي و اديب برج معتذرانه

رده كاست. اما رماني در اينجا لغزشي  آمده گردهم نشينان البدو به معناي باديه«نويسد:  مي) ١٠٠(يوسف،  ﴾من الْبدوِ
ه بادية همان بلد اعراب است. چنين كوي گفته  راي، زن سخن اشتباه استياش از نظر ما بالاتر از ا ه علم و داناييك
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ن در مسير حج رواج دارد. كي عراقيان و سا ه تنها در سخن عامهكچيزي در سخن عرب شناخته شده نيست، بل
  ١»اربرد را در عراق بسيار شنيده، آن را عربي پنداشته است.كه اين كابوالحسن رماني 

ترين  آورد. مهم عين را از منابع اهل سنت در تفسير خود ميه روايات صحابه و تابكد) وي نخستين مفسر شيعي است 
هشام،  ساني چون عمر بن شبه، واقدي، ابنكاست و پس از آن، منابع و روايات سيره از  تفسير طبريمأخذ وي 

شده تر  بسيار فراوان التبياناسحاق، و محمد بن مسلم زهري. حجم منقولات از منابع تفسيري اهل سنت در تفسير  ابن
رده است. گفتني است پيش از وزير مغربي، در نخستين آثار كنيز ادامه پيدا  مجمع البياناست و در تفاسيري چون 

وفي، علي بن ابراهيم قمي، عياشي و نعماني، به ندرت روايتي از كتفسيري شيعه و منسوب به حبري، سياري، فرات 
ه كخوريم. حتي روايات صادقين عليهما السلام از طرق سني  صحابه و تابعين، يا با اسنادي از روايان اهل سنت برمي

منابع تفسيري پيش از اين  كي اند، در هيچ حاتم آمده ابي در آثار تفسيري اهل سنت مانند تفاسير صنعاني، طبري و ابن
ترين تفاسير اهل  روايات صادقين (عليهما السلام) در قديم«نيا،  ريميكنك. ل يتفصبراي ( اند. ر نشدهكاز وزير مغربي ذ

  ).٤٥٣ـ٣٨١ص ، »سنت
ه خود مستقيماً به متن عهد قديم و جديد مراجعه و گاه اقوالي را براي تأييد و يا رد كساني است كهـ) مغربي از جمله 

ه به صراحت از متن و اجزاي مختلف عهد كم يشناس مفسر ديگري پيش از وي نميچ يهنون كات ٢ند.ك ري نقل مينظ
ه سخني را مستقيماً از يهود و مسيحيان شنيده است. به درستي معلوم نيست آيا وي كند كيا تصريح  هجديد نام برد

معروف به ايليا  ٣حياتش با ايليا اسقف نصيبينداند يا نه. پرسش و پاسخ وي در آخرين سال  زبان سرياني مي

                                       
 
. مواش و وبر أهل بادية، كانوا و﴾: الْبدوِ من بِكُم جاءَ و﴿: «كند مي تكرار) ۴۴۷/ ۱( البيان ايجاز اختصار در به سخن وزير مغربي را همين ـ گفتني است نيشابوري١
 را مغربي وزير مطلب بيشتري تفصيل با) ۲/۷۳۴ ،البيان باهر( ديگرش اثر در و »الأعراب بلد البادية أن العامة عادة و للأعين، الظاهرون اتمعون القوم: البادية و

 فيه] غلطه فإنما[ الأعراب بلد البادية إن: قال ومن. للأعين الظاهرون اتمعون القوم: والبادية. ومواش وبر أهل بادية وكانوا﴾ الْبدوِ من بِكُم جاءَ و﴿: «كند مي نقل
  .»أبداً معرفة لكان معروفاً بلداً كان ولو البادية، تنكير أن ترى ألا الحج، طريق والسالكين العامة عادة

المثل در آن آمده است كه  كند كه تورات علاوه بر شواهد تاريخي، به دلايل متني تحريف شده؛ زيرا في ميتصريح  ١٥٠ي الاعراف،  ـ جالب آنكه وي در ذيل آيه٢
  داريم، چه رسد به پيامبران. هارون به گوساله پرستي روي آورد و آن را در ميان بني اسرائيل رواج داد. اين امري است كه ما بر عاقلان متدين هم روا نمي

كنون در جنوب تركيه واقع است طي قرون متمادي يكي از مراكز مهم مسيحيان نسطوري بوده است. ايليا نصيبي يا الياس برشينايا ـ شهر نصيبين كه ا٣
شود، ايليا به ديدار و  قمري، وزير مغربي به شهر نصيبين وارد مي ٤١٧) مدتي طولاني اسقف كليساي نسطوري در اين شهر بوده است. وقتي در سال ١٠٤٩ـ٩٧٥(

خواهد راجع به برخي مسائل كلامي و ديني با هم گفتگو كنند. مشروح اين مذاكرات كه طي هفت جلسه انجام يافته است، به قلم  رود و وزير از او مي لس وي ميمج
يب يكصد سال پيش، متن آن را با هاي مختلف دنيا موجود است. لوئيس شيخو قر كه نسخ بسيار متعددي از اين رساله در كتابخانهايليا و به زبان عربي ثبت شده 

 منتشر كرده است. المشرقي  هايي از عبارات مربوط به تثليث، در مجله حذف بخش
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با تمام اين احوال نقل او از  ١است. كدهد اطلاع وي از زبان سرياني اند ميلادي) نشان مي ١٠٤٩ـ٩٧٥برشينايا (
گويد:  مي) ٩٧ي الاسراء،  (ذيل آيهدر جايي  لاًنيست. مث ياز و از مفسران قبل و بعد كي عهدين قابل قياس با هيچ

لَةُ يل: القَبِيجوابٍ طَوِ ةً من السماء، فَقَالَ فييهم آيرِيعشر منه: أنه سألُوه أنْ  يالفَصلِ الثَّانِ لِ الأولِ فييالإنجِ و في«
و قيل: لَم «نويسد:  مي ١١٢ المائدةي  يا ذيل آيه »ل لُوقَا.يالإنجِ ةً، و كذَلك فييآ يةً و لا تعطَيثَةُ الفَاجِرةُ تطْلُب آيالخَبِ

 ».سادس من إنجِيل يوحناينزِل مائدة; لما شرِط بِنزولها من تغليظ العذَابِ علَيهِم إنْ كَفَروا، و علَى ذَلك يدلُّ الفَصل ال
ه به كآن گاه حتي بي »وراة عشرونَ درهماً.و هي في الت«گويد:  ) مي٢٠ي دراهم معدودة (يوسف،  همچنين در تفسير آيه

ي  در ذيل آيهلا رده است. مثكدهد وي از عهدين چنين استنباطي  ه نشان ميكگويد  عهدين ارجاع دهد، سخني مي
حين عاد  ﴾نصارىأقالَ من ﴿«گويد:  )، مي٥٢عمران،  (آل ﴾نصارِي إِلَي اللّهأحس عيسي منهم الكُفر قَالَ من أفَلَما ﴿

اين عبارت به روشني  ».الآفاقِ يدعونَ إلى الحَق. رضِ، و جمع الحَوارِيين الإنثَى عشر، و بثَّهم فيــ بعد رفعه ــ إلى الأ
لوقا، ؛ انجيل ١٦؛ انجيل مرقس، باب ١٨رده است. (قس انجيل متي، باب كه مغربي از متن انجيل استفاده كدهد  نشان مي

  ٢).٢٤باب 
هاي روايي از  ي خود به نقل بخشي از داستان ه وزير مغربي مانند عموم مفسران اسلامي دورهكي ديگر اين تهكن

دهد و البته اين امري علي حده  هاي توراتي در قرآن (موسوم با اسرائيليات) تن مي صحابه و تابعين درباب شخصيت
اي چون  ه برگرفته از منابع تفسيريكند ك ) از حسن بصري سخناني نقل مي٢٤٨، البقرةدرباب تابوت (ذيل لا است. مث

)، مطالبي ٢٤٢، البقرة( ﴾وفلُم اُه م وهارِين دوا مجرخ ينذلي الَّإ رم تلَأ﴿ي  است. همچنين در ذيل آيه تفسير طبري
از اقوال صحابه و تابعين را از طبري نقل  اي )، خلاصه٢٤٦، البقرةاسحاق، و درباب طالوت و جالوت، (ذيل  از ابن

  ند.ك مي
و) توجه به تاريخ و سيره هم در تفسير آيات هم در بيان اسباب نزول. وزير مغربي سخت علاقمند تاريخ و سيره 

ي از كبه دليل علاقه و تسلط خاصش بر روايات سيره، ي ٣هشام نيز انجام داده است. ي ابن است. خود ذيبي از سيره
                                       

 
گذارند؟ آيا شما هم مانند ما در زبان عربي، علائم رفع و نصب داريد؟  پرسد: در زبان عربي چگونه ميان فاعل و مفعول در جمله تفاوت مي ـ وزير مغربي از ايليا مي١
 كنيم شود و ما بدون نياز به تغيير علامت انتهاي كلمات فاعل را از مفعول جدا مي دهد نه؛ اما در زبان سرياني اين كار به سادگي هرچه تمام انجام مي يا پاسخ ميايل

   .)٩٩ـ٩٧، ص مجالس(ابراهيم الشمري، 
  ل خواهد آمد.ي همين فص هاي مختلف اين امر در تفسير وزير مغربي در ادامه ـ بررسي نمونه٢
هشام را از نو ويرايش و  ي ابن ق) است. وزير مغربي متن سيره ١٥٠ـ٨٥اسحاق ( ي ابن ق) درواقع بازسازي يا بازنگاري از متن سيره ٢١٨هشام (م.  ي ابن سيرهـ ٣

 از و«نويسد:  ق) مي ٦٢٣ابرقوه (م  قاضي همداني محمد بن اسحاق الدين پاره تقسيم كرده است تا بتوان همانند قرآن روزانه بخشي از آن را خواند. رفيع ٣٠آن را به 
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ه مهم تفسير وي، توجه به روايات سيره در بيان و تفسير برخي آيات قرآن است. اين امر عموماً آياتي را شامل وجو
 يرل تفسيمورد (ذ كدر يشود.  اي از قرآن مربوط مي ه به حوادث معاصر با زندگي پيامبر يا سبب نزول آيهكشود  مي

تاب كه روش ما در اين كبدان «نويسد:  اي از قرآن مي )، پس از بيان روايتي بلند در سبب نزول آيه١٣رعد، الي  هيآ
هاي پيامبر  ه دلالت بر نشانهكنيم ك ر ميكاي آيات تنها از آن رو ذ ها را در تفسير پاره لذا برخي قصه بر اختصار است.

واعلَم أنَّ مذْهبنا الإختصار، و إنما نورِد  ؛ميببخش يشتري بيينو تبرا وضوح ها  آن ه لازم استكصلوات االله عليه دارد 
دها من الإبانة و يب أنْ نزِيجِااللهُ علَيه و آله  يات لرسولِ االلهِ صلّيآ يدلُّ علَيبعضِ المَواضعِ؛ لأنه  بعض القصصِ في
طلا ت وحِ، وضا فييالوكهرا بِتنفُسأن يطَ ب فوبِااللهِ الت وض، وميالغدر اين ميان، گاه وي برخي روايات معروف به  ».ق

در  »ر مغربيي وزيردر تفس نييات و منقولات عهديلياسرائ«. بخش كن باره، ني(در ا ندك اسرائيليات را نيز نقل مي
يرسلُ الصواعق ﴿ي  هيدر ذيل آلا مثبرد.  راوي يا مأخذي را نمي . در برخي موارد، وي نام)، فصل سوم رسالهينهم

اربد بن  يا ه صاعقهكنازل شد  ه وقتيين آيا«نويسد:  ) ضمن بيان روايتي بلند، مي١٣رعد، ال( ﴾فَيصيب بِها من يشاءُ
به نقادي روايات رراً كمهمچنين وي دهد.  اما مأخذي نمي...»  سٍيق بن نزلَت لَما أهلَكت الصاعقَةُ أربدشت. كس را يق

پيامبر اسرا را در مقابل «ه كند ك ، از محمد بن يزيد المبرد نقل مي٦٥، الانفالدر ذيل المثل  فيپردازد:  سيره نيز مي
وي در ادامه  »تابت در ميان مردم مدينه رواج يافت.كساخت؛ لذا سواد و  سوادآموزي به مسلمانان آزاد مي

  »وليس هذا يثبت عندنا.ن امر نزد ما ثابت نشده است. يوقوع ا«نويسد:  مي
وت درباب مذهب خود بوده است، در كزيسته و حتي در مواضعي مجبور به س ه در محيط اهل سنت ميكز) وي با آن

 ﴾مكُاثنعب﴿در ذيل لا ند. مثك تفسير خود همواره از اعتقادات اصلي شيعه در برابر معتزله و عموم اهل سنت دفاع مي
غراءُ و القَوم لانّ فيها إِغراءً بِالمَعاصي، و من أين او قالوا: لألا نكَرت المُعتزِلَةُ الرجعةَ عقأو «نويسد:  ) مي٥٦، البقرة(

لَيهِم ون عيعم ين.لا  غَيرعروفدر ذيل  »م﴿المَسيح فنكستنويسد:  ) مي١٧٢النساء، ( ﴾لَن ي» ينكَلِّمعضِ المُتب نديلٌ علد
 ﴾عبينكم الي الكم و ارجلكو امسحوا برءوس﴿ي  ذيل آيه »نبياء، و لَنا في هذا نظر.علَى تفضيل المَلائكَة على الأ

ما القراءَةُ بِالنصب، فَهِى عندنا دالَّةٌ علَى أما القراءَةُ بِالخَفضِ فَدلالَتها علَى المَسحِ ظَاهرةٌ، و أفَ«نويسد:  )، مي٦ائدة، الم(

                                                                                                                           
 

 خود چون ورع و زهد در و نداشت، خود نظير هنر و فضل در و اند، گفته مغربي الوزير ابن را او  كه است بوده شخصي مغرب، حد در دهر أكابر و عصر أفاضل جمله
 پس كردي، مطالعه آن از جزو چهار شدي فارغ قرآن درس از چون بامداد هر و بود كرده منقسم جزو سي بر قرآن مثال بر سيرت كتاب اين وي و بنگذاشت، كسي

جلد،  ٢( هشام بشرح الوزير المغربي السيرة النبوية لابن). لازم به ذكر است سهيل زكار اين اثر را با عنوان ٦ـ١/٥ ، سيرت رسول االله» (گشتي مشغول ديگر بكاري
 ص) منتشر كرده است.١١٩١. ١٤١٢بيروت: دارالفكر، 
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آنگاه بعد از بيان توضيحات نحوي، به تفصيل،  »مثلِ ذَلك. فَالخَفض عطف علَى اللَّفظ، و النصب (عطف) علَى المَوضع.
نَّ اللهِ أنما غَنِمتم من شيءٍ فَأاعلَموا و﴿ي  ند. همچنين در ذيل آيهك اعتراضات حتي قول نسخ به سنت را رد مي تمام

  ند.ك )، به تفصيل از ديدگاه شيعه، نظر خود را بيان مي٤١نفال، الا( ﴾خمسه و للرسول

  

  المصابيحجوانب ادبي در تفسير ـ ٥ـ٣ـ٣
ه در آن كريم نخستين تفسير غير روايي شيعي است كبه دليل علائق لغوي و ادبي وزير مغربي، تفسير وي بر قرآن 

ه وزير مغربي خود كمفسر به مباحث اشتقاق، لغت، صرف و نحو به صورت فني و تخصصي توجه دارد. اين امر چنان
امل كمنظر ادبي است. به اعتقاد وي، راه فهم دقيق و  رده، ناشي از توجه وي به اعجاز قرآن ازكاش اشاره  در مقدمه

تفسير وزير ي مهم  ن جنبهيا ين رو، در ادامه، به بررسياز ااعجاز قرآن، در فهم نظم ادبي و زباني آن فته است. 
  .يمپرداز يممغربي 

دانيم، در  ه ميك دانست. همچنانترين ويژگي تفسير وزير مغربي را بايد در ادبي و لغوي بودن اين تفسير  نخستين و مهم
لام و حديث، كعين آشنايي جدي وزير مغربي با تمام علوم اسلامي از ادب عربي گرفته تا تاريخ، انساب، سيره، فقه، 

ي به حفظ اشعار عرب، خواندن و كودكبيشترين تخصص و اهتمام و علاقه وي در امر لغت و ادب عربي است. وي از 
شاعران اشتغال داشته و از نوجواني خود به شعر سرودن پرداخته و در مراوده با شاعران  تب لغت و دواوينكتلخيص 

  و اديبان بزرگ زمان خويش، همواره از جايگاه و احترام خاصي برخوردار بوده است.
س كع ند، بهك ها و اسرائيليات اجتناب مي هراندازه مغربي از بيان تفصيلات رايج در تفاسير معروف و نيز بيان قصه

گردد. وي در مواردي  ند. اين امر به شخصيت تواناي ادبي و لغوي او بازميك ات لغوي و ادبي فروگذار نميكدر بيان ن
ند و به خلاف سنت رايج تفسيري، از مراجع و آثار ك بسيار، وي حتي اقوال خاص خود را در اين مقام بيان مي

اثر  التبيان في تفسير القرآنفسيرِ تقريباً مشابه و همزمان شيعي، يعني ند. چنين امري ابداً در تك برداري نمي پيكپيشيني 
  شود. شيخ طوسي يافت نمي

و جاي جاي متن تفسير، گواهان ديگري بر اين جنبه از روش خاص وي در  المصابيحي وزير مغربي بر  مقدمه
لام و قرائات و اشتقاق را به كه و هاي خاص چون نحو و فقاز دانش كيو هيچ«نويسد:  اند. وي مي تفسيرش بر قرآن

ه فهم كهاي فوق اين دانش كمكتفسير درنياميختم، چه قصدم توضيح الفاظ غريب و بيان معاني ظريف قرآن بود، به 
ه كاين سخن بدان معناست ). حيالمصاببر  ر مغربييي وز  فصل، مقدمهين. همك(ن» نياز نيست و تأويل قرآن از آن بي
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ه اين علوم بر كلات لغوي قرآن، البته با ياري علوم مختلف اسلامي است، اما نه چنان كتوضيح مشاهتمام اصلي وي 
  ند.كاصل فهم متن قرآن غلبه 

لي بديع كروش وزير مغربي در توجه اصلي و اولي به امر لغت و ادب در ميان مفسران شيعه اماميه تا آن زمان به 
تفسير وي را تا آن زمان تنها در برخي مفسران غيرشيعي چون ابوعبيدة  نمايد. اين جنبه از است و چه بسا غريب مي

ه از قضا وي نيز گاه از برخي كتوان يافت  مي معاني القرآنو فراء در  ل القرآنكتأويل مشقتيبة در  ، ابنمجاز القرآندر 
ين همه، وقتي ديگر جوانب و ند. با اك ر نام نقل ميكهايي برده و مطالب ايشان را با ذ از اين مفسران ادبي ره

رد ادبي وي با اين مفسران يادشده كه رويكردهاي تفسيري وزير مغربي را از نظر بگذرانيم، درخواهيم يافت كروي
   به موضوع قرائات ندارد.چنداني المثل برخلاف فراء توجه ه وي فيكنمونه آن كهاي بسيار دارد. ي تفاوت

ه هرچند تفسير شيعه به كته اين است كدر تاريخ تفسير شيعه دست يافت. آن ن اي مهم تهكتوان به ن از همين جا مي
دست وزير مغربي و پس از او، شيخ طوسي از صورت روايي و اثري خارج شده و به قالب درايي و اجتهادي يا 

ير شيعه)، تب شيخ طوسي (پارادايم دوم در تاريخ تفسكآيد، اما تفسير اجتهادي و غيراثري شيعه در م جامع درمي
گيرند،  تب تفسيري قرار ميكه در اين مكاز مفسران مختلفي  كهايي در درون است. هر ي خود داراي تنوع و تفاوت

تب شيخ طوسي (و به عبارت ديگر: كه اثرشان را از ديگر مفسران مكي علمي خاصي دارند  خود تخصص و علاقه
اري در تفسير اجتهاديِ وزير ك. بر اين اساس، وجه غالب و ابتبخشد ي تمايز و تفاوت ميكاي) اند ي بويه تفاسير دوره

. اين لامي آن استكمباحث  ،اري در تفسير شيخ طوسيكي غالب و ابت جنبه ؛جوانب ادبي و لغوي آن است ،مغربي
سيري را اساساً تف التبيان )، تفسير٥١ـ٥٠، قرآن در اسلامامر چنان برجستگي يافته كه علامه محمد حسين طباطبايي (

هاي  و در نگاشته ؛يابد در تفسير ابوالفتوح رازي، توجه به اخبار و قصص شدت و تمايز مي ؛كلامي خوانده است
توان گفت وجه  شود. مي تفسيري قطب راوندي و فاضل مقداد، توجه اصلي به دقائق و جزييات فقهي معطوف مي

هويدا نيست  كتب شيخ طوسي از آن رو نيكبا ساير آثار تاليف شده در م مجمع البيانتمايز و تفاوت تفاسيري چون 
انجام نداده و در اري تازه ك ات ادبيكن يا و افزودن پاره التبياندرواقع جز بازنويسي و بسط  طبرِسيه امين الاسلام ك

  ١رده است.كوارد ن مجمع البياني از علوم اسلامي را به تفسير كار، تبحر يا دانش اختصاصي خود در يكاين 

                                       
 
 و نحو مسائل غير در كه آيد برمي البيان مجمع و تبيان مقايسه از«نويسد:  المثل محمدجواد شبيري مي يابيم. في هاي ديگران نيز مي ـ مشابه اين داوري را در نوشته١

 فقه توان مي كه است عميق چنان راوندي القرآن فقه در تبيان تأثير. است كرده ارائه) تر تنظيم با البته( را تبيان تفسير مطالب همان بيشتر ،البيان مجمع اعراب،
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  اهميت لغتـ ١ـ٥ـ٣ـ٣
است. وي در  المصابيح في تفسير القرآنترين جوانب تفسير وزير مغربي در  ه گذشت ــ از مهمك شناسي ــ چنان لغت

نظيرش بر متون مهم لغوي و روايات لغويان،  ند. به دليل تسلط بيك اي مجتهدانه عمل مي گونه ار فهم لغات قرآن بهك
سي كه پيش از وي كند ك اي راجع به واژگان قرآن طرح مي ات بديع و تازهكدر جاي جاي اثر خود، ن وزير مغربي

و اساساً بايد قهرمان ميدان لغت و ادب لا هاي علمي وزير مغربي، وي را او رده است. در ميان تمام تواناييكمطرح ن
وشش تفسيري بسيار بيشتري كوزير مغربي ل قرآن، كشمار آورد. از اين رو، در برخورد با لغات غريب و مش به
ند. در صورت توجه به تفسيرِ چنين ك ياب و معروف چندان توجه او را جلب نمي هاي آسان دهد. واژه خرج مي به
اي تازه را در ميان آورد يا اشتباهي معروف را يادآور شود. لذا توضيح واضحات  تهكه نكلماتي، تنها قصد آن دارد ك

رده كته چنين اشاره كبدين ن المصابيحي تفسير  دارد. وي خود در مقدمه دانند بر خود روا نمي ن مييا آنچه را همگا
  است:

تاب نيافتي، آن را ز كاش، اما در اين شناختيه ميكپس چون در طلب تفسير يا تأويلي برآمدي «
رده باشيم كايم، بيان ه مناسبش ديدهكبه تفصيل در جاي ديگري  بساسر غفلت ما گمان مبر؛ چه 

رش كي ذ ه آيات مشابه در قرآن فراوان است ــ يا آن تفسير خاص را اساساً شايستهكــ 
  »ايم.ي وجوه طولاني را نپسنديده ايم و از سويي درازگويي با بيان همه ندانسته

ه لغت و تمام كهند د نشان مي كي و نوجواني و فهرست آثار وزير مغربي نيكودكتاريخ زندگي، تحصيلات دوران 
انون تربيت و توجه علمي وي كجوانب مرتبط با آن (از قبيل تلفظ صحيح، اشتقاق، تحول معنايي واژه، نحو و ...) در 

ها و محتواي آثار وي گواه روشني بر اين مدعاست. از همين رو،  ي تحصيلي، فهرست نگاشته قرار داشته است. سابقه
لي تفسير وي را بايد لغت و ادب دانست. ك، روح المصابيح، روايت، و مانند آن در لام، تاريخكدر عين توجه وي به 

  رساند:  ي تفسيرش نيز به روشني همين امر را مي سخن وي در مقدمه

                                                                                                                           
 

نعماني و مصادر «(شبيري، » است تبيان ترجمه غالباً هم رازي ابوالفتوح الجنان روض تفسير. دانست فقهي كتب ترتيب به تبيان فقهي مطالب تنظيم را راوندي القرآن
  ).۲۹۷، ص »غيبت
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فاخترت أحسن ما اختلَف فيه أهلُ النقلِ، و أخلَصه علي عيارِ السمعِ و العقلِ، فاقتضبته لُمعاً هاديةً «
 نكَتاً كافيةً، و نزهته عن التطوِيلِ المُملِّ و الإيجازِ المُخلِّ، و أخلَيته من استقصاءِ العلومِ المُفردةو 

 اللّفظ فسيرنا تإذ كانَ قَصد ،و اشتقاقِ اللُّغات اءَاترابِ و الأحكَامِ و الكلامِ و القا، كَالإعرهاتبِذَو
يستغنِي التأوِيلُ عنه من العلومِ المذكورة؛ پس از ميان اقوال لا  يضاح المعني اللَّطيف مع ماالغرِيبِ و إ

عقل و نقل سنجيدم و همان را چون چراغي هادي و  كها برگزيدم و با محمختلف اهل نقل، ترين
از  كيجدايش ساختم و هيچآور هاي زيان آور و خلاصههاي خستگيافي ديدم؛ از تطويلكاتي كن

لام و قرائات و اشتقاق را به تفسير درنياميختم، چه قصدم كهاي خاص چون نحو و فقه و دانش
ه فهم و تأويل كهاي فوق اين دانش كمكتوضيح الفاظ غريب و بيان معاني ظريف قرآن بود، به 

  »نياز نيست. قرآن از آن بي
ر اقوال كاي لغوي همراه با ذ تهكتوان اشاره به ن آيات قرآن، مي كت كت در تمام صفحات و در تفسير وزير مغربي از

صحابه، تابعان، مفسران قديم، لغويان و نحويان يا استشهاد به شعري از عربي قديم (جاهلي يا مخضرم يا اسلامي) 
داده است. اين  ه محور تفسير خود را لغت و ادب قراركريم است كيافت. از اين جهت او نخستين مفسر شيعي قرآن 

ياد آوريم سنت رايج در تفسير مأثور، نخست به دنبال اقوال منسوب به  ه بهكشود  مي كدر كشيوه وقتي اهميتش ني
گردد و بر اين اساس به تفسير  ي آخر به برخي "آراء" و اقوال لغوي مي پيامبر، سپس صحابه، بعد تابعين و در مرحله

نيز تنها اقوال پيامبر (ص) و  تفسير القميز وزير مغربي، نظير تفسير عياشي و پردازد. در سنت شيعي پيش ا قرآن مي
شود. از اين گذشته، گزينش منقولات صحابه و تابعان و نقل روايات ائمه عليهم  ر ميكامامان شيعه عليهم السلام ذ

تفسيري چون اختلاف  متر به ديگر اموركردي لغوي و ادبي دارند و كالسلام در تفسير وزير مغربي عمدتاً روي
  گردد. لامي و فقهي بازميكقرائات، اسباب الترول، تاريخ، و مباحث 

، البقرة( ﴾ئيناسخ﴿ي  لمهكيب ميان وجوه لغت، روايت امام عليه السلام و قول صحابي را در تفسير كاي از تر نمونه
آيات  يرل تفسيذي ديگر در  توان يافت. دو نمونه ) مي٢٩، البقرة( ﴾اءِمي السلَإوي است﴿) و نيز در ذيل عبارت ٦٤
  هايند:  اين البقرةي  سوره ٢١٩و  ١٤
﴿فوقُونَ قُل العنفماذا ي كسئَلُوني قَال٢١٩، البقرة( ﴾و فو: الفَضل. وقالَ مجاهد: الع الجَهل. و دفو ضفو  ابن ) الععباس: الع

 »العفو: القَصد.«أبوعبداالله: ما يفضلُ عن أهلك. و قَال 
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شياطينهم «) رؤسائهِم من المشرِكين و المنافقين. قَال أبوعبداالله عليه السلام: ١٤، البقرة﴾ (و إِذَا خلَوا إِلَى شياطينِهِم﴿
لشطُون، وهو البعد، وهو هاهنا البعد عن الخَيرِ، و و قَال بعض العلماءِ: الشيطَانُ المُتمرد من كُلّ جِنس، وأصلُه ا» كَهنتهم

  »شياطينهم: قُرناؤهم من يهود الّذين يامرونهم بِالتكذيبِ بِالحَق.«إسحاق: قَال ابن
، وي در اطلاعات لغوي اگر در اختيار باشد، براي وزير مغربي بر هر روايت و نقل ديگري مقدم است. به همين سبب

ند و به انبوه اقوال تفسيري صحابه و تابعين ك يه ميكاغلب موارد به دانش لغوي خود و نقل اطلاعات لغويان بزرگ ت
ند، قصد گردآوري و نقل تمامي آرا و ك ي تفسير خاطر نشان مي ه خود وي در مقدمهك دهد. همچنان متري ميكاعتبار 

خود ندارد. درواقع وي در ميان انبوه اين منقولات، عمدتاً به بخشي توجه اقوال تفسيري صحابه و تابعين را در تفسير 
ه وي از اقوال ايشان يا كند. اين بدان معنا نيست ك كمكاي در قرآن  ه به ايضاح معناي لغوي و تفسيري واژهكدارد 

 آرا نيست. يعني وي در ثيركورانه يا صرفاً براي تكوركبرد، اما نقل اين اقوال  مفسران بعدي همچون طبري ره نمي
برد، اما اين اقوال منسوب به صحابه و تابعين  ر منقولات تفسيري قدما نيز ره ميكار خود از سنت رايج در ذك

ند. به عبارت ديگر، وزير مغربي اعتبار اولي و اصلي را به فهم ك درباب معناي واژگان قرآن را به قدر حاجت نقل مي
به شم يا اجتهاد  كپذيرد. از اين رو، گاه با تمس  از صحابه يا تابعين را دربست نميدهد و هر سخني دقيق لغوي مي

 رده،كلغوي خود، برخي سخنان منسوب به صحابه، تابعين، و حتي اقوال برخي لغويان يا مفسران مشهور را نيز تخطئه 
ان و ي، لغوينصحابه، تابع يبر اقوال لغو ر مغربييوزنقد و اعتراض از  ييها نجا، نمونهيدر ا شمارد. را مردود ميها  آن

  م.ينك يرا مرور م مفسران
  

  و اعتراض بر سخن منسوب به عائشة نقدـ ١ـ١ـ٥ـ٣ـ٣
نويسد: نصب على المَدح، وقَد فَسرناه في سورة  ) مي١٦٢النساء، ( ﴾والمُقيمين الصلاة﴿وزير مغربي در تفسير عبارت 

 :هلَى المَدح بِقَولت عجرا خهلن أوالآية م قَرة، وخون في العلم﴿الباسنِ الرلَك﴾  ،ينا بقَالَت عائشة لعروة بن الزبير: ي و
بن دينار (والمُقيمونَ الصلاة)، و هذه الرواية عن عائشة و القراءة عن هذَا مما أخطَأ فيه الكُتاب. وقَرأ الحسن و مالك 

تصحان عندنا; لأنَّ إِعراب المَدح و الذَّم أصلٌ قَوِى مشهور كَثير في كَلامِ العرب، جليل الغرض، لا  الحَسن و مالك
نسبجوز أن يي د، فَكَيفريف المَقصلَط؟ شإِلى الغ درا ودر نزد  كو مال يت عائشة و هم قرائت حسن بصريهم روا م

 الورود در سخن عرب است و يرثكو مشهور و  يمهم نحو از مباني يكيما نادرست است، چه اعراب مدح و ذم 
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حساب  شمار غلط به دردر قرآن را  ن گونه سخنييتوان ا ين حال، چگونه ميند. با اك يرا ادا م يغرض و مقصود بلند
  »آورد؟

  نقد لغوي بر ازهريـ ٢ـ١ـ٥ـ٣ـ٣
" در اين آيه خنده نيست، كه معناي "ضحك) سخن غيرمعروفي هست دال بر اين٧١(هود،  ﴾تكضحف﴿در بيان معناي 

خليل بن  العينه در كار رفته است. وزير مغربي اين سخن را با آنك ه به معناي حدوث عادت ماهيانه (طمث) بهكبل
لسرورِها  ﴾ضحكت﴿نويسد:  پذيرد و مي احمد آمده و ازهري ــ لغوي معروف ــ نيز صحيحش دانسته است، نمي

حاضت، و لَيس  ضحكتبِأمنِ زوجِها مما أوجس منه، فَلَما سرت أتبعوها بِسرورٍ آخر، و هو البِشارةُ بِإِسحاق، و قيل: 
ست، يض باشد، نزد ما شناخته شده نيح يبه معنا كه ضحكن سخن ين كانَ قَد صححه الأزهري؛ امعروف عندنا و إِبِ

  »ح دانسته است.يآن را صح يهرچند ازهر

  لغوي بر ابوعبيدة، معمر بن مثني نقدـ ٣ـ١ـ٢ـ٣ـ٣
، سخني ها"آرزو"ر بر همان معناي معهود، يعني يدا )، بعد از بيان نظر خود٧٨، البقرة( ﴾أمانيّ﴿ي  در بيان معناي واژه

ه وي "أماني" را به معناي كند ك بن هشام از يونس بن حبيب از ابوعبيدة نقل مي ك) از عبدالملتاز معتمدان (ثقا
گويد: اگر ثقات اين سخن را براي من نقل  پذيرد و مي تلاوت و قرائت دانسته است؛ با اين حال، در ادامه آن را نمي

ه تمني در زبان عرب معناي كنم ك گفتم ابوعبيده تجوز ورزيده است و با تمام اين احوال، من باور نمي رده بودند، ميكن
علمٍ. يريد بِذلك أنَّ المُعاندة لا  تلاوةً بِألسِنتهِم من غَيرِ فَهمٍ ولا إ ﴾أمانِىلا إ﴿و قَال عبدالملك بن هشامٍ: «قرائت بدهد. 

 بِها، و وصينخصم ةاعمي في جما هنهم إنم أمهائرونَأ﴿نَّ سيلَو ﴾م ون. وقَلّدلا مالملك بنِ  أنَّ الثِّقاتبدن عوا لَنا عور
، لَما سكَنت إلى هذا القَولِ و نسبته إلى »قَرأ«في معنى » ىتمن«نه يقالُ: أ متقناً عن يونس بن حبيبهشامٍ، و كانَ ثقَةً 

اگر افراد ثقه اين سخن را  في كَلامِ العربِ.» القراءةُ«تجوزِ أبي عبيدةَ، ... و من بعد هذا كُلِّه، فَإِني غَير موقنٍ أنّ التمنى 
تواند باشد،  تمني به معناي خواندن ميشود  ه گفته ميكنقل نكرده بودند براي ما يونس بن حبيب و او از  ،هشام از ابن

من مطمئن  ،دادم. با تمام اين احوال گرفت و آن را به مجازگويي ابوعبيدة نسبت مي من نسبت به اين قول دلم آرام نمي
  »لام عرب معناي قرائت بدهدكه تمني بتواند در كنيستم 
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  ابوالحسن رمانينقد لغوي بر ـ ٤ـ١ـ٥ـ٣ـ٣
رراً نقل و عموماً كم التبيانو نيز در تفسير  المصابيحدر تفسير  ،لام معتزلي استكه از مشاهير ادب و كسخنان رماني 

المثل در  گذارد. في گيرد؛ با اين همه، وزير مغربي در جاي خود، رماني را نيز از نقد خود مصون نمي مورد قبول قرار مي
آمده  گردهم نشينان اديهالبدو به معناي ب«نويسد:  ) وزير مغربي مي١٠٠(يوسف،  ﴾بِكُم من الْبدوِجآءَ ﴿عبارت ذيل 

ه كوي گفته  رايف زاش از نظر ما بالاتر از سخن اشتباه است ه علم و داناييكرده كست. اما رماني در اينجا لغزشي ا
ي عراقيان و  ه تنها در سخن عامهكشده نيست، بل بادية همان بلد اعراب است. چنين چيزي در سخن عرب شناخته

 ؛اربرد را در عراق بسيار شنيده، آن را عربي پنداشته استكه اين كن در مسير حج رواج دارد. ابوالحسن رماني كسا
و إِنما لباديةُ بلَد الأعراب، و هذَا لا يعرف، اني زلَّةً يرتفع علمه عنها عندنا، فَقَال: االمُجتمعون. و قَد زلَّ الرم البدو الباديةُ

  ١»ياً.هو معتاد في ألفَاظ عامة العراق السالكين لطَرِيقِ الحَج، و كرر علَي سمعِ أبي الحسن حتي ظَنه عربِ

  نقد لغوي بر ابوعلي جبائيـ ٥ـ١ـ٥ـ٣ـ٣
ند، در مواردي مشخص ــ ك لام و ادب نقل نميكي  ه وزير مغربي منقولات زيادي را از تفسير جبائي در زمينهكبا آن

) ٦٦، البقرة( ﴾الاًكن﴿در بيان معناي  لاًند: مثك بار ــ وي را به دليل اظهار نظري لغوي تخطئه مي دوم كدست 
در جاي ديگر و هنگام بيان معناي ». و قالَ الجُبائي: النكالُ: الإشتهار بِالفَضيحة. وهذا من عجائبِه«نويسد:  مي
﴿في«گويد:  ) مي٦٨، البقرة( ﴾فارِض هطَئن خاني ممالر جِبع ة، ويرطوناً كَثد بلائي: الفَارِض: الّتي لَم تقَالَ الجُب و 

  ». ذَلك

  بلخيابوالقاسم نقد لغوي بر ـ ٦ـ١ـ٥ـ٣ـ٣
َ قيل: يخلَقُونَ مستأنفاً هذه لام العاقبة، و ﴾و لَقَد ذَرانا لجهنم﴿«گويد:  مي ١٧٩ي الاعراف،  وزير مغربي در ذيل آيه

ك اليوم، وي يجيءُ في كلامِ ذَلالمَاض ل بِلَفظقبنِ المُستار عالَّذيالإخب ةي القُدرقَالَ لا  ذ و .هتلَّت قُدرج انِعالمَو يخَاف
و ،امالطَّع يحت الرن ذَرأ: مالبلخي: ذَروزشاً؛ لأنَّ المَهمطَأ فَاحف.لا  أخطَأ خلختك مع ذَلا مماهعنم المُلَين، و نم قيشت «

                                       
 
. مواش و وبر أهل بادية، كانوا و﴾: الْبدوِ من بِكُم جاءَ و﴿: «كند مي تكرار) ۴۴۷/ ۱( البيان ايجاز اختصار در به سخن وزير مغربي را همين ـ گفتني است نيشابوري١
 را مغربي وزير مطلب بيشتري تفصيل با) ۲/۷۳۴ ،البيان باهر( ديگرش اثر در و »الأعراب بلد البادية أن العامة عادة و للأعين، الظاهرون اتمعون القوم: البادية و

 فيه] غلطه فإنما[ الأعراب بلد البادية إن: قال ومن. للأعين الظاهرون اتمعون القوم: والبادية. ومواش وبر أهل بادية وكانوا﴾ الْبدوِ من بِكُم جاءَ و﴿: «كند مي نقل
  .»أبداً معرفة لكان معروفاً بلداً كان ولو ة،البادي تنكير أن ترى ألا الحج، طريق والسالكين العامة عادة
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ذَكَر «نويسد:  ه وي در نقد بلخي ميك) است ١٧٥النساء، ( ﴾ليس له ولد﴿تفسير عبارت  ي ديگر سخن وي در نمونه
لا لَن يضروكُم إ﴿ي سوم در ذيل  نمونه» ولَداً، و أخطَأ في ذَلك خطَأ فاحشاً. تسمىلا البلخي في آخرِ السورة: أنَّ البِنت 

قَال البلخي: إِنه استثناء خارِج، و أخطَأ، بل هو داخل; لأنَّ «نويسد:  ه وزير مغربي ميك) است ١١١عمران،  (آل ﴾أذًى
رضا يمالأذَى م«.  

  ر رازي جصاصكنقد لغوي بر ابوبـ ٧ـ١ـ٥ـ٣ـ٣
ر رازي جصاص و تفسير كي اسباب نزول، تاريخ، و مانند آن را از ابوب ه وزير مغربي مطالب متعددي در زمينهكباآن
در ذيل عبارت  لاًگيرد. مث هاي لغوي وي را به سخره مي ند، اما گاه برخي داوريك ييد ميأنقل و ت وي ام القرآنكاح
: أحكام القرآنو الفَرش: صغار الإبِل. قال الرازي في كتابِه الَّذي سماه «نويسد:  ) مي١٤٢، الانعام( ﴾حمولَة و فَرشاً﴿

م ا لَيساطي معن تم كَانَ أولى بِه ،هلملى عل عجذَا الره رصلَو اقت ا، وهافن أصوم شفرا يم إنَّ الفَرش.أنِهدر » ن ش
و هو المُعيي حسرته المَسألَة: ردته كالبعيرِ النضوِ الحَسِير، «نويسد:  مي ﴾محسوراً﴿ي  جاي ديگر و هنگام تفسير واژه

: إِنَّ المَحسور: المُتحسر علَي ما أنفَق، و من مثلِ هذَا المَقَامِ استعاذَ أحكامِ القُرآنبكر الرازي في كتابِ أبو ... و قَد قَالَ
مل كلُّفالت نوذُ بِك معا نحسِن، كما نجبِ بِمالع نوذُ بِك معن إِلا  االجاحظُ فَقَال: و ةالحَسر نيقَالُ م لَيس حسِن، ولا ن

  »رجلٌ حسِر بِوزن فَعل.
  

  يشعر جاهلگاه يـ جا٢ـ٥ـ٣ـ٣
ل گرفته است. انواع ابتدايي آن را به كسنت مراجعه و استشهاد به شعر جاهلي اساساً در سلسله تفاسير اهل سنت ش

عباس و منقول در  هاي منسوب به ابن نمونهها  آن ترين معروفه كتوان يافت  ندرت در روايات صحابه و تابعين مي
اربرد شعر جاهلي در صدر ك). هرچند در صحت انتساب ۶۹ـ۲/۶۷، الاتقان"مسائل نافع بن الازرق" است (سيوطي، 

دوم )، اما اين امر از اواخر قرن ۱۶۰ساز، ص  . نيلكعباس ترديدهايي صورت گرفته (ن اسلام و اقوال منتسب به ابن
ل القرآن، كشناخته شده است است و در نخستين تفسيرهاي لغوي و ادبي طي قرون دوم و سوم چون مجاز القرآن، مش

قتيبة و مانند آن، اين روند رو به افزايش است. احتمالاً  ساني چون ابوعبيدة، فراء، ابنكغريب القرآن، معاني القرآن از 
ي  ه علاوه بر نقل روايات و جزييات مربوط به سيرهكهشام است  ابني  هاي واسط در اين باب سيره ي از حلقهكي

ند. اين اثر به نوعي خود ك ر ميكنبوي، بخش زيادي از اشعار سروده شده در حول و حوش هر ماجرا را نيز ذ
  شود. ه به حيات پيامبر اسلام و اصحاب ايشان مربوط ميكتفسيري است بر آن قسمت از آيات قرآن 
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لمات امامان معصوم عليهم السلام ظهور يافته است، حاوي هيچ نوع كه در كتفسير اماميه بر قرآن نخستين صور 
استنادي به شعر جاهلي و مشاات آن ــ از جمله استناد به قول لغوي ــ نيست. نخستين مفسران شيعه در پارادايم 

اي لغوي،  تهكر تفسيري براي توضيح نگاه از اين ابزا طوسي طي قرون دوم تا چهارم هجري هم هيچ تفسيري پيش
اربردهاي شعر جاهلي در تبيين معناي آيات قرآن را به كاند. اولين  ريم ره نبردهكصرفي يا نحوي در تفسير قرآن 

ه با كتوان ديد  وضوح در ميان عالمان شيعه چون شريف رضي، و شريف مرتضي در آغاز قرن پنجم هجري مي
رسد. پيش از تمام اين  ي قرن پنجم به اوج خود مي به دست شيخ طوسي در ميانه قرآنالتبيان في تفسير النگارش 
ارگيري همه جانبه از اين ابزار تفسيري را بايد وزير مغربي در تفسير ك ها، اما نخستين مفسر شيعه در به نگاشته

و مبنايي در تفسير خود ره اش از اين روش به نحوي گسترده  ه با توجه به علائق لغوي و ادبيكدانست  المصابيح
  برد. مي

خورد. تقريباً در هر صفحه از متن تفسير، وزير  به چشم مي المصابيحفراواني استشهاد به اشعار و ابيات عرب در متن 
ند. طبيعتاً رجوع به اين شواهد گاه ك مغربي به بيتي از شاعري عرب ــ جاهلي يا مخضرم يا اسلامي ــ استناد مي

اي نحوي است. مانند تمام مفسران علاقمند به استشهاد در شعر  تهكعناي لغوي و گاه به منظور اثبات نبراي بيان م
ار خود، صرفاً مطلب كه مفسر با اين كاي در خود قرآن نيست، بل تهكعرب، گاه اين قبيل استنادات براي بيان معناي ن

  ند.ك خواننده ارائه ميو اطلاع جديد علمي ــ در لغت، اشتقاق، صرف يا نحو ــ به 
ييد أداند و از اين راه، معناي ارائه شده از سوي خود را ت گاهي صرفاً عبارتي در قرآن را با عبارتي در شعر مشابه مي

ه از كال، ارهاب است. معناي اصل اين واژه منع است كنويسد: معناي ن ) مي۶۶، البقرة﴾ (الاًنكَذيل ﴿ ند. مثلاًك مي
  گويد: ه ميك﴾ اين سخن شاعر است فَجعلناها نكَالاًگرفته شده است. نظير معناي ﴿ ل به معناي قيدكن

 تحمال فأصببت بِهِم إبط الشررين نكالُها     ضداةً آخع دري 
 أيضاً اللِّجام، و كلاهما مانِع.إرهاب لَكُم و لغيرِكُم، و أصلُه المَنع ماخوذٌ من النكل، و هو القَيد، و هو ﴿نكال﴾ 

﴿ كالاَو مثالُ قولها ناهلنعاعر:فَجلُ الشقَو ﴾ 
 تحمال فأصببت بِهِم إبط الشررين نكالُها     ضداةً آخع دري 

  .»أي: يرهبهم تنكيلي بِها
ه از نظر وزير كايم  در جاي ديگر آورده در قرآن است. يا استفهامي م از عبارت سوالييتعظ يگر فهم معنايي د نمونه

وي پس  )۵۹عمران،  جا (آل كهاي خداوند در قرآن همگي به معنا و غرضي غير از استفهام است. در ي مغربي استفهام
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تفْهام و خرج الاس«ر شده است: كاربرد تعظيم ذكر نيز استفهام در يگويد در شعر جاهليِ جر از بيان ديدگاه خود مي
  .»ألستم خير من ركب المطايا مخرج التعظيم، كَقَوله

در نزد ما ثابت  يا شاهديت ي بينه چنكسد ينو يرده و مكگران از شعر عرب مخالفت يي د ن همه، گاه با استفادهيبا ا
العلم، فَرأيت بعض الناس يقول: إِنّ ) أعلمناها من ۱۲۸، البقرة( ﴾و أرِنا مناسكَنا﴿«نويسد:  وي مثلاً مينشده است. 

 أصل النسك الغسل، و أنشد:

  ولَو نسكت بالماء ستةَ أشهر      ولا ينبت المرعى سباخ عراعر
 فسير، ولا يثبتذا التا نوقن بِهم غُسِلت، و ناأيدند. عاهذا الش١»ه  

  
قرآن،  يفهم معنا يه براكبه جد معتقد است  يست. ويصرفاً تفنن ن ي، استناد به شعر جاهلر مغربيياز نظر وز

  دهد: يرا نشان م ر مغربييدگاه وزين دير ايي ز تواند راهگشا باشد. نمونه يم ياستنباط ما از شعر جاهل
 ـاز دهـر   يمتنـاه  يا هكاز نظر ما، ت "ابد«"سد: ينو ي) م٢٢، التوبة( ﴾ها أبداًين فيخالد﴿ يردر تفس  »ا روزگـار اسـت.  ي

  ر:يند. قَالَ جرك ير استناد مين شعر جريسپس به ا
  نِ أو جانِب النحليك الشوق إطلالُ دمنة                    بِناصفَة البرديأهاج علَ

  ها كلُّ نافجة شمليو جرت عل        دون حدثان عهدها             أبد من أتي
 ـني و محدود از روزگار است اينمع يا هكت يه "ابد" به معناكنيگر بر ايل ديدل«سد: ينو يدر ادامه م ي ابـد در   لمـه كه ك

ة بنـت عبـدالمطلب   يصـف  از ياثبات سخن خود به شـعر  يمجدداً برا »رود. يار مك به "آباد"ي جمع  غهيزبان عرب به ص
  ند:ك ياستناد م يرخطاب به فرزندش الزب

  آثمُ ر بِذلكشعيلم  كم                       و أسماءُيالدهورِ علَ آبادخالجت 
ربراً  فلو كان زبز و لكن                     ذرتهركاً لعشيممسلم اسالن مزع  

                                       
 
و أرِنا ﴿ تعالى قوله«ي اين سخن چه كسي بوده است. پيش از وزير مغربي اين قول را رازي جصاص در تفسير خود ذكر كرده است:  ـ مشخص نيست گوينده١

» أشهر ستة بالماء نسكت لو عراعر| و سباخ المرعى ينبت لا شعر: و بيت فيه أنشد قد و غسله إذا ثوبه نسك منه يقال الغسل اللغة في النسك أصل إن يقال ﴾مناسكَنا
آن را از قول وزير  التبيان). اين نمونه از مواردي است كه شيخ طوسي در ۳۸۶و  ۲/۱۲۸اي متاخر نك. قرطبي،  ؛ براي نمونه۱/۱۰۰، احكام القرآن(رازي جصاص، 

 ذكره غسلت اشهر. اي ستة بالماء نسكت عراعر | ولو سباخ المرعى ينبت فلا :الشاعر الغسل قال النسك ان وقيل«مغربي نقل كرده و نظر وي را نيز پذيرفته است: 
  ).۱/۴۶۵، التبيان(طوسي، » بمعروف وليس: المغربي قال علي بن الحسين
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شان آن يه منظور اكد: تأبد الربع. مشخص است يگو يگذرد، م يم يسكاز روزگار بر  يه بخشك  رو عرب وقتييناز هم
  گويد:  ه ميكاست  يليالعقَ اش اين شعر مزاحم نمونهگذشته است.  يسكت و نامحدود بر يبدون ا "ابد" كيه كست ين

ربالغ رِفعمن الحيأت                       تدعل ينِ داراً تأب تنتيو اسفواصها الع  
ار نرفته است. عرب همواره بـا ايـن واژه از   ك گاه به معناي بقاء بي ايت و بدون غايت به اما خلود در زبان عربي هيچ

  :گويد مي يالمخبل السعدگويد: مثلاً  دار سخن مي بقاء مدت
  ١.»اح خوالد سحميدفعت                          عنه الر هامداًإلا رماداً 

ي عشار را  لمهكميت در شعر خود كگويد  ند. مثلا ميك گيرد و شعر ايشان را تصحيح مي از شاعران ايراد ميوي حتي 
فَأما قَولُ «ار برده است و اين امر صحيح نيست، چه اين اوزان قياسي نيست: ك بر مقياس مثني و ثلاث و رباع به

 الكميت:
 خصالاً عشاراً جالِالر فوق ـت       فلم يستريثوك حتى رميـ 

  »فَهو عندي من تخليطه الَّذي لا يعتمد علَيه.
برند.  مفسران شيعه پس از وزير مغربي، در پارادايم شيخ طوسي، همگي از ابزار شعر جاهلي در تفسير قرآن ره مي

لام شاعران كر شده است. استشهاد به ت بسيار بيشتر و گسترده التبيانميزان استفاده از ابيات شعري در متن تفسير 
املي از كسلمي و جرير بن عطيه (براي فهرست  جاهلي يا اسلامي، چون اعشي و نابغة و امرؤالقيس و زهير بن ابي

ه گستردگي آن در ك استشهادهافراوان است. غالب اين  التبيان) در تفسير ٢٢٧ـ٢٢٣. جعفر، ص كننامهاي شاعران 
و اغلب تفاسير پيروي وي نيز عيناً آمده  طبرِسي مجمع البيانتفاسير شيعه و اهل سنت پيش از او سابقه نداشته، در 

ه از سر اضطرار و گاه فقط براي كه طوسي نه براي اثبات اعجاز يا بلاغت قرآن، بلكنمايد  است؛ با اين همه، چنين مي
اگر عناد ملحدان نبود، در تبيين «رده است، زيرا به عقيده وي، كبه اقوال شاعران استناد اي قرآني،  بيان معناي واژه

لمات مشتبه قرآن نيازي به شعر و مانند آن نداشتيم، زيرا اين امر در ايت به استناد به بيتي از اشعار جاهلي يا ك
، التبيان، ي(طوس» و زهير فراتر است ةثال نابغلام پيامبر از امكه شأن و كانجامد، حال آن سخني از عرب اهل باديه مي

ه با پايان يافتن پارادايم شيخ طوسي و آغاز دوران تفسيرنگاري اخباري در عصر كاملاً روشن است ك). ١/١٦
  شود. نار گذاشته شده و بي ارزش شناخته ميكلي ك صفويه، اين ابزار يا روش تفسيري به

                                       
 
  كنند. ) نقل مي۹/۱۹۵( روض الجنان) و سپس ابوالفتوح رازي در ۵/۱۹۴( التبيانخ طوسي به تفصيل در گفتني است اين سخنان را شيـ ١
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  دخيل يها هواژـ ٣ـ٥ـ٣ـ٣
نند. ك ي واژگان دخيل تقسيم مي ي موافقان و مخالفان نظريه عالمان و مفسران قرون نخست را به دو دستههمواره 

اي  معتقدند تمامي قرآن به عربي است و هيچ واژه فارس ، ابنشافعي ،معمر بن مثني ي نخست چون ابوعبيدة دسته
ي  عباس و برخي شاگران وي در مدرسه بني دوم چون ا هاي ديگر در آن راه نيافته است و دسته دخيل از زبان

. طبيعي )Welch, 5/419؛ ١/١٢٥ ،الاتقان، يوطي(س اند هايي ه در شمار قائلان به وجود چنين واژهكتفسيري م
متر محل خلاف و نزاع بوده كها)  انكاست اعلام خاص عبري (اسامي پيامبران، اشخاص معروف، و نام برخي م

  اند.  آگاه بوده كنيها  آن ي غيرعربي لغويان و مفسران از ريشهاست، چه در اين موارد اغلب 
ه در ميان عالمان اسلامي قرون نخست، برخي لغويان برجسته در كنمايد. نخست آن ته در اين ميان قابل توجه ميكدو ن

معروف ايشان  ي برند. نمونه ي واژگان دخيل ره مي هاي قرآن، بسيار به ندرت از نظريه هنگام بررسي معناي واژه
گاه از اين ديدگاه در تبيين معاني  ه به رغم آشنايي با دو زبان عبري و فارسي، هيچكابوعبيدة معمر بن مثني است 

لامي ــ و نه زباني كي وجود واژگان دخيل چون شافعي، اغلب به دلايل  ند. ديگر مخالفان نظريهك لغات استفاده نمي
ه كجا مانده از فهرست واژگاني  ه بيشترين ميراث بهكي دوم آن تهك. نجا) همان، يوطي(س نندك ــ با آن مخالفت مي

اند.  متري داشتهكه دانش زباني و لغوي كاند، از طريق مفسران صحابي و تابعي به دست ما رسيده  دخيل خوانده شده
هاي ديگر نسبت داده  زبان بهها  آن ي ه از سوي عالمان قديم دخيل دانسته شده و ريشهكها  از همين رو، برخي واژه

توان گفت دخيل دانستن  اند. مي اند، امروزه و بر اساس اطلاعات عمومي ما از زبان عربي، به روشني عربي شده
لامي، لغوي يا تاريخي برخي كه برخي مفسران به سبب ناتواني در حل كها، علتي تفسيري داشته  بسياري از اين واژه

اند تا بتواند معنايي مناسب با تفسير ايشان از آيه بدهد. خارجي  هاي ديگر نسبت داده زبان را بهها  آن ها، ناگزير واژه
 اند )، همگي در اين چارچوب قابل فهم٢٤(مريم،  حتت)، و ٧(ص،  ةرخلاا)، ٣١(احزاب،  وليالاُلماتي چون كدانستن 

ارتباط  هايي بسيار دور و بي ) به زبان٢٥نبأ، ( اقسغَها چون  . همچنين است نسبت دادن برخي واژه)٨٨، ص ي(جِفر
  ).١/١٣٧، تقانالا، يوطي(س ا تخارستانيي يكچون تر

ه كلي وزير مغربي در تفسير و تبيين واژگان غريب قرآن شبيه به ابوعبيدة معمر بن مثني است. طبيعي است كرد كروي
ديده است؛ اما وي حتي  وي در توضيح اعلام غير عربي (چون اسامي پيامبران توراتي)، اساساً توضيحي را لازم نمي

هاي دخيل ره  ي واژه از نظريه ندرت بهاند،  ه عموماً خارجي و غيرعربي دانسته شدهكهايي  در برخورد با واژه
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ه به او اعتماد به نفس علمي خاصي كتواند قوت علمي و دانش لغوي وي باشد  دليل اين امر، مي كي ١گيرد؛ مي
  ي زير شاهد خوبي بر روش وزير مغربي است: بخشيده بوده است. نمونه

إِلَيهِن و فَلَما سمعت بِمكرهن أرسلَت ﴿: معناي "متكأ" در داستان يوسف از قديم معمايي در تفسير قرآن بوده است
؛ وقتي شيطنت آن زنان به گوش زليخا رسيد، پي ايشان فرستاد و أعتدت لَهن متكَئاً وآتت كُلَّ واحدة منهن سكِّيناً

). معناي اين كلمه معركه آرا بوده است: ٣١ف، وسي» (برايشان "متكأ" فراهم كرد؛ آن گاه به هر يكيشان چاقويي داد
؛ ب) پرتقال (نارنج)؛ ج) متكا (مخده، پشتي). روشن است فكر اينكه اين واژه قبطي بوده است، با سياق الف) مهماني

است. اما اين » نارنج«گفتند كه در اين زبان، متكا به معناي  شد هماهنگ بود؛ و برخي مي داستان كه مصري تلقي مي
ي  كند كه در اين نظريه ) است. به ذهن آدمي خطور ميي، امهارگفت متكا اتيوپيايي (حبشي نظريه رقيبي داشت كه مي

گذرد مرتبط است و ظاهراً همين نكته راه حل  رقيب، زبان مورد بحث با بافت سياق كلّي داستان كه در آفريقا مي
، ص »واژگان دخيل«براي تفصيل نك. ريپين، ( دهد خود ترجيح مي المتوكلّيسيوطي بوده است كه آن را در كتاب 

  ).٥٣ـ٣٩
ه با شواهد لغوي و كدهد  هاي مورد بحث، معنايي را ترجيح مي از زبان كي در اينجا وزير مغربي بدون اشاره به هيچ

أ كه چندان معروف نيست. متكاند  أ را ترنج دانستهكنويسد: برخي مت شعري وي در زبان عربي هماهنگ باشد. وي مي
  ؛صورت فعلي آن را در بيتي چنين آورده است نة]يل بثيهمان طعام است، چه جميل بن عبداالله [جم

   ل:ي: الطَّعام. قَالَ جمأس بِمعروف. و المُتكيترج. و لَالأ المُتكأ«
  و شرِبنا الحلالَ من قُلَله         فظللنا بنعمة و اتكأنا 

  »اتكأنا: طَعمنا.
  

  نحو و ساختار جملات قرآن  ـ٤ـ٥ـ٣ـ٣
رد وزير مغربي در تفسير كخود، همانند لغت براي وزير مغربي اهميت استقلالي ندارد. بنابراين رويدانش نحو به خودي 

ي توجه به مباحث  است. ميزان و نحوه البحر المحيطرد مفسراني چون ابوحيان غرناطي در كمتفاوت از روي المصابيح

                                       
 
كه روايت كلبي است،  تنوير المقباساين سخن در » اسم كل جبل في السريانية الطور.«نويسد:  ) است كه وي مي٦٣ي "طور" (البقرة،  ـ تنها استثنا در تفسير واژه١

 ).۱ي طور،  ، ذيل آيهتنوير المقباس(» نامند والقبط؛ هر كوهي را در زبان سرياني و قبطي، طور مي السريانية بِلسان طور فَهو جبل وكل«چنين آمده است: 
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ه كند ك غربي تا جايي به مباحث نحوي توجه ميند. وزير مك ، بسته به اهميت معنايي آيه تفاوت ميالمصابيحنحوي در 
ند. از اين رو، برخي مباحث چون عدم كاي خاص را براي خواننده بيان  اي تازه يا رأيي متفاوت يا دقيقه تهكبخواهد ن

ر كر علت حذف، ذكرار بلاوجه در قرآن، بيان مواضع حذف و ذكزيادت حروف و ادوات در قرآن، عدم وجود ت
  يابد. ت مييمعناي استفهام و امر خداوند و مباحثي نظير آن در نظر وزير مغربي اهم تقديم و تأخير،

رار مباحث و قواعد صرفي، نحوي و ادبي پرهيز كگفتني است وزير مغربي در تفسير خود، براي رعايت اختصار، از ت
در ذيل  ر از اين دست شواهدند:ي زي دهد. دو نمونه لي، ساير موارد را بدان ارجاع ميكي  ند و ضمن بيان قاعدهك مي
، و قَد بينا أنَّ (إلاّ) تقَع في مغفُور، بِمعنى: لَكن ما سلَف ما سلَفلا إ«نويسد:  ) مي۲۲النساء، ﴾ (إنه كانَ فاحشةًي ﴿ آيه

 يهع فَإنَّ (إلَّا) فنقَطثناء مكُلُّ است يراً، وا كَثاهعنمع (لكن)، ووضى (لكن).معنزِّلَ ﴿«ي  و در ذيل تفسير آيه »بِمنا أن يغيب
ثله. ) مي۹۰، البقرة﴾ (اللّهن ما في القُرآن مك كُل ملى ذلقدير لأن يترل اللّه، و عنويسد: بِت«  

رر آن در كورود م ي ه به واسطهكداند  يم تييچنان اهم يو نحوي را دارا امور ادبي يا در اين ميان، وزير مغربي پاره
، البقرة(ي  در ذيل تفسير آيه» نصب علي المدح«ي اعراب  درباره لاًد. مثيگشا يع مشبِجدا و م يش فصليقرآن برا

لإعراب المَدح حكم لابد من إِيضاحه لتكَرره في القُرآن. اعلَم  على المَدح، و نصب ﴾و الصابِرين﴿«نويسد:  مي) ۱۷۷
) ۱۶۲النساء، ( ﴾والمُقيمين الصلاة﴿وي مجدداً در تفسير  »وح من غَيره بِوصف التعظيم.في المَدح إِبانة المَمدنّ الغرض أ

  ١».نصب على المَدح، وقَد فَسرناه في سورة البقَرة«نويسد:  مي
  م:ينك يو قواعد اشاره من اصول ياز ا يدر ادامه به مواردرار، كلي و پرتكر به اهميت اين دست مطالب نظ
  

  صيغة للعموم في اللغةلا ـ ١ـ٤ـ٥ـ٣ـ٣
لمان چون كمت يلام و اصول فقه مطرح شده است. برخكدر مباحث هاي قرن سوم و اغلب  از ميانهاين اختلاف لغوي 

اي براي رساندن معناي عموم به نحو حقيقي  ه در زبان عربي هيچ واژهكمعتقد بودند  يوان ويرو پ يابوالحسن اشعر
. ك(ن مجاز باشدبه نحو بايد ــ به ويژه در آيات قرآن ــ اربرد آن در خصوص كوضع نشده است، چه در آن صورت 

عددي در وزير مغربي در موارد مت. )٢/٦٠٣، الانتصار؛ باقلاني، ٤٦٧ـ١/٤٦٦، الوجوه و النظائرري، كابوهلال عس

                                       
 
، و على اللّه لَبِتقدير لأنْ يتر ﴾بغيا أنْ ينزِّلَ اللّه﴿«)؛ ٢١(ذيل البقرة، » كُلَّما في القُرآن مما ظَاهره الشك، فَباطنه الإيجاب«هاست:  ـ سه نمونه از اين قواعد كلي اين١

 .)١٨(ذيل التوبة، » عسي واجِبةٌ في القُرآن ﴾فَعسي اُولَئك﴿«)؛ ٩٠(ذيل البقرة، » ذلك كُل ما في القُرآن من مثْله
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هاي زير از آن  ند. نمونهك يد ميكتفسير خود به اين موضوع اشاره و بر ديدگاه خود در اين موضوع لغوي اصولي تا
  جمله است:

لأنه يحتاج ورِد جميعاً؛ أ، فَلذَلك صيغةَ للعمومِ في اللُّغةلا  مذهبنا أنه )٩٩يونس، ( ﴾رضِ كلُّهم جميعاًلامن من في الا﴿«
  »في التأكيد إلَي مظَاهرة و متابعة تبلُغُ الإستغراق.

  »ا ذكر مذهبِنا في العموم.قَد قَدمن احتيج إِلي تكرِيرِ التأكيد للاستغراق، و )٣٠(البقرة،  ﴾كلُّهم أجمعون﴿«
  »و بِااللهِ التوفيق. إذ كَانَ العموم لَيس يثبت عندناوالَّذي عندنا أنَّ الَّذي ورد من التفصيلِ بيانٌ لما تقَدمه من الإجمال، «

، )٣٢٩ـ٩/٣٢٨ ( التبياند باشد. شيخ طوسي در تفسير ه وزير مغربي از اين نظر در ميان اماميه متفركرسد  به نظر مي
يه آجماعتي از اهل سنت به اين «نويسد:  مي) ١٨فتح، (ي بيعت رضوان  در تفسير آيه، ر مغربييزگويا در اشاره به و

نندگان تحت الشجرة بوده و ك ر از بيعتكه بي هيچ خلافي ابوبكر. روشن است كاند براي اثبات فضل ابوب ردهكاستناد 
رده و از كي خود را بر ايشان نازل  ينهكه از ايشان راضي است، سكي فتح فرموده  سوره ١٨ي  خداوند خود در آيه

سخن در اين باب مبتني بر پذيرش قول به عموم است. در ميان عالمان شيعه، تنها برخي قائلند هايشان آگاه است.  دل
ثر مخالفان ما در ميان اهل كاي معناي عموم هيچ لفظ منحصر و خاصي وضع نشده است، و اين نظر  ه براي افادهك

شود،  ه اين مبنا را بپذيرد، آيه در نگاه وي مجمل خواهد شد و معناي مراد از آن دانسته نميكسي كسنت هم هست. 
 ١٨ ي اي جز تخصيص آيه هرده است، لذا چاركنداريم پيامبر با بسياري از منافقان نيز [تحت الشجرة] بيعت  كش رايز
خلاف أنه كان من المبايعين تحت الشجرة. و لا  بكر، فانه و استدل ذه الآية جماعة على فضل أبي ماند. فتح باقي نميال

قد ذكر اللَّه أنه رضي عنهم، و انه أنزل السكينة عليهم و انه علم ما في قلوم من الايمان، و أثام فتحاً قريباً. و الكلام 
صيغة للعموم ينفرد ا. و به قال كثير من المخالفين، فمن لا  من قالعلى ذلك مبني على القول بالعموم، و في أصحابنا 

خلاف، لا يعلم المعنى ا، و قد بايع النبي صلى اللَّه عليه و آله جماعة من المنافقين بلا  قال بذلك كانت الآية عنده مجملة
  ).٣٢٩ـ٩/٣٢٨ ، التبيان، ي(طوس »فلابد من تخصيص الآية على كل حال

  

  راركرار و بيان غرض از تكحسن تـ ٢ـ٤ـ٥ـ٣ـ٣
چ امر ي، هر مغربيياست. از نظر وز المصابيحرار در قرآن از مسائل مورد علاقه و توجه وزير مغربي در كموضوع ت

ابد ي يم يا غرضيته كد، نينما يرار مكه به ظاهر تكدر قرآن  يهر امر يدر ورا يدر قرآن وجود ندارد. لذا و يراركت
لمه، عبارت، كرار حرف، كوشد. تكابد و در توضيح و تبيين علت آن بيب رر، تفاوتيكان دو امر ظاهراً ميوشد مك يو م
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رار مطلق و كه تكآيه در جاي ديگري از سوره. اصل اول و ثابت در نزد وي آن است  كرار يكمضمون، يا حتي ت
 لاًرار لازم نيايد. مثكه در آن تكاي بفهميم  ه آيات را به گونهكلام خداوند راه ندارد. لذا صحيح آن است كجهت در  بي
در  ».لعدمِ التكرِيرعلى النداء، و قيلَ هو بِمعنى الَّذين، و الأولُ أوجه  ﴾ثُم أنتم هؤلاءِ﴿في قَوله  ﴾هؤلاءِ﴿«نويسد:  مي

تواند تفسيري،  ريم بايد بنا به دليلي باشد. اين دلايل ميكهاي لفظي ظاهري در قرآن  راركتمام انواع تغير اين موارد، 
راري كدهد اساساً ت ه نشان ميكاي است  لغوي، نحوي، بلاغي و زيبايي شناسانه باشد. گاه توضيحات مفسر به گونه

مستحسني رار به دليلي زباني و ادبي امر بسيار زيبا و كدهد اين ت ه نشان ميكاي است  گونه در ميان نيست و گاه به
ه بسياري از اديبان و مفسران پيش از وزير مغربي از چنين كلام است كيد در كرار، تأكي ت مترين دليل يا فايدهكاست. 

بار از اين  كشود. وي تنها ي ظاهر مي كاند. اما اين توجيه در بيان تفسيري وزير مغربي بسيار اند تبييني ره برده
لانه من مواطن التأكيد، إذ كَان فَرضاً نسخ ما  ﴾فَولِّ وجهك شطر المَسجِد الحَرامِ﴿ كَررو «رده است. كروش استفاده 

.قَبله«  
ند و كرار را بيان كوشد حسن تك اي مي وزير مغربي به گونهها  آن ه دركشود  ر ميكهاي ديگر در اينجا ذ نمونهبرخي 

  نداده است:اش روي  رار به معناي لغويكنشان دهد درواقع ت
» وركر  قولَهاكاً و إياصهاً خجوزِيمةً و تع عوةكُلِّ دل ددجنا أن نلِّمعما لأن يهدينِ: أحجهوو لا  ل احدو هجوسئلُ ... تن

» نعبدك و نستعينك«معلَّقَة بِمستعان مذكُورٍ ... و لَم يقَل لَكَانت الإستعانةُ غَير » إياك نعبد و نستعين«الثَّاني أنا لَو قُلنا 
  ).۵ل الفاتحة، ي(ذ» كرِ المَعبود جلَّت قُدرتهيتقَدم بِذكرِ العابِد علي ذلا لئَ
»﴿اللّه ندن عم تابم كا جآءَهلَم م« ﴾واءَهو » ج تابلُ الكم«الأوو آله، » جاءَه ليهلَّى االلهُ عسولُ صذلك الثَّاني الرفَل

 ).۸۹ل البقرة، ي(ذ» كُرر

ل ي(ذ» و االله أعلم فَلذلك حسن التكرِير و أما الثّاني فَهو الحَجر الَّذي ضربه موسى بِعصاه فَتشقَّقَت منه عيونُ الماءِ«
  ).۷۴البقرة، 

نزلَت هذه الآية في بني إِسرائيل الّذين آمنوا بِمحمد صلّى اللّه  ﴾إِسرآئيلَ اذكُروا نِعمتى الَّتى أنعمت علَيكُميا بنى ﴿«
 ).۱۲۲ل البقرة، ي(ذ» فَلذلك حسن التكرِيرعلَيه و آله; 

»﴿رينلكافل ودع كرير اسم اللّه تعالى، كَما ﴾فَإِنَّ اللّهقَال: ت 

 كانَ الغراب مقَطّع الأوداج     لَيت الغراب غَداة ينعب دائباً 

  ).۹۸ل البقرة، ي(ذ» يظن أنّ الضمير عائد إلى جبريل لَو قيل فَإنه عدو للكافرينلا اسم اللّه تعالى لئَ كُررو 
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»﴿ لكلَتأتةٌ قَد خكُم، و  ﴾مملزا ييمفسِه، فَانظروا فاخوذٌ بِنريد أنّ المَرءَ مرتيكَرلتل (دةاحفالو) ، ىنين، والأخرب
  ).۱۴۱ل البقرة، ي(ذ» لأسلاف اليهود

»﴿انبِالإيم ا الكُفررواشت افقين،  ﴾إِنَّ الَّذينفي المُن هذه الأولى في المُشرِكين، و نسكرِيرفَح۱۷۷ل البقرة، ي(ذ» الت.(  
ء أو آحاداً إذَا سار الرجل منكُم وحده خاف أن يختطّف بين الضرر، لَما كَثُر تفضيل لاأذ ﴾كَذلك كُنتم من قَبلُ﴿«

)، و أراد: فَضل اللّه المُجاهدين درجةً في الدنيا، ثُم ۹۵النساء، ( ﴾ولى الضررِأغَير ﴿مكتوم، فَنزلَت  ابن المُجاهدين بكَى
 ).۹۴ل النساء، ي(ذ» ، واللّه أعلَمفَلذَلك حسن التكرِيرفَضلَهم في الآخرة أجراً عظيماً، 

ل ي(ذ »لذلك حسن التكرِيرهؤلاء كناية عن اللُّصوص الَّذين يجادل عنهم غَير أنتم، و  ﴾هآ أنتم هؤلاءِ جادلتم عنهم﴿«
  ).۱۰۹النساء، 

 كَررو » قصر ايام الشتاء في طول ليله و طول أيام الصيف في قصر ليله.«مسعود:  ابن ﴾ عنارِهفي الن يلَلَّا جولتو ﴿«
عمران،  (ذيل آل» جلَّ ذكره هذه الآيةَ لأَا مشاهدة عظيمة النفع للخلائق في الحرث و النسل و بقاء الحيوان و نحوه

۲۷.(  
، ثُم ذَكَر الإِنجيلَ و قَالَ: مصدقاً لما بين يديه، فَكَأنَّ عيسى صدق بِلَفظه و ﴾مريم مصدّقًا لما بين يديه ابن بِعيسى﴿«

 ،لَيهكرِيربِالكتابِ المترلِ عالت ازج كذَل۴۶ل المائدة، ي(ذ» فَل.( 

لذلك ، و ﴾و إِلَى اللّه ترجع الامور﴿خرى أجملةٌ قَائمةٌ بِنفسِها، و جملَةٌ  ﴾و للّه ما فى السموات و ما فى الارضِ﴿«
 ركَرضمراسملَم يوجلّ وظهِراً عزم ۱۰۹عمران،  ل آلي(ذ» ه.( 

و شهِدوا على ﴿يعنِى شهِدوا بِوجوبِ الحُجة علَيهِم في إتيان الرسلِ إليهِم، ثُم قَال:  ﴾قالُوا شهِدنا على أنفُسِنا﴿«
رينوا كافم كانهأنفُسِهِم أن﴾ كريرالت نسح ذَلكة فَلهادكرِ الش۱۳۰ل الانعام، ي(ذ» في ذ.( 

فَكَأنه اقتضت  ﴾لكُلِّ شىء لاًو تفصي﴿و هذا وقف، ثُم استأنف فَقال:  ﴾موعظَةًو كَتبنا لَه فى الالواحِ من كُلِّ شىء ﴿«
ظةُ لاًأوالمَوع ظةن المَوعع ارجخ وا هىء فَمفصيلِ كُلِّ شبِت رأخب ا، ثُمنهع رىء، فَأخبن كُلِّ شم ،كريرالت نسح ذَلكفَل« 
  ).۱۴۵الاعراف، ل ي(ذ
»﴿بر ندا عهلما عميأ ﴾يإِن :قَولُه ا. وهقتو لماالله﴿: ع ندا عهلما عمإِن﴾ حدا، يتهفَتص كرِدالت نسك حذَلل ي(ذ» ريفَل

 ).١٨٧العراف، 

ل هود، ي(ذ» ر لذَلكيفَحسن التكرِ، ميمق يالأولُ مخزٍ، و الثَّانِ ﴾ميه عذَاب مقيحلُّ علَيه و يزِيخه عذَاب يتأيمن ﴿«
٣٩.(  
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»﴿لَّذك لبإِنَّ ر يثُمالَةهوءَ بِجلُوا السمع ا﴿، ﴾نهعدن بك مبإِنَّ ر﴾ لم ولَ يلَه ل، ووعم إِلييو اجحتت ا  سام، كممت
  ).١١٩(إنّ)، لذَلك (ذيل هود،  في ريفَحسن التكرِ ﴾ميإِنَّ ربك من بعدها لَغفُور رح﴿، ثُم استانف: تقُول: االلهُ لي

»ركر ﴿يلولاً يقضفعااللهُ أمراً كانَ م﴾ ل: لالأو ،اهعنرِ مكرتيلالثَّانِ يقض قَاء، ولتيالاي: ليقض الد ذيل الانفال، » نيإِعزِاز)
٤٤.(  

  ).٤(ذيل يوسف، » ا لذَلكيفَكرر ذكر الرؤسجودهم،  يتهم، لأنه رآهم و رأيثُم قَال: رأ ﴾ت أحد عشريرأ﴿«
»﴿ونأكدرعر ﴾بِ آلِ فكرت وعن نع ارِهون؛ لإِخبرعكر (آل) ففيينِذ قرا: الغمه ذَاب، والع نن  ميالدفيا، و ارالن 

  ).٥٢(ذيل الانفال، » الآخرة
» وركرت  قَولُه﴿ملا  والُهعجِبك أموذك ﴾تلتفييرِل هدن  بِالزيالدا فيا وهفخرز عوضينِمالت نلا مداعبتم ةيو نسن، فَح

  ).٨١(ذيل التوبة، » رهيتكرِ
زِيادةٌ في النص علَيهِم و  ﴾هم كافرون﴿(هم) في قَوله:  تكرِير لَفظَةالأنبِياء، و قيل: الحَفَظَة، و  ﴾شهادو يقُولُ الا﴿«

مه مه وهجالو أنكرت و ر: فَقُلتاعم، كقَولِ الشنهيرِ محذ١٨(ذيل هود، » الت.(  
أما الاولي فَهِي الحجارةُ الَّتي تنبع  ﴾يتفَجر منه الاَار و إنَّ منها لَما يشقَّق فَيخرج منه المآءُو إنَّ من الحجارة لَما ﴿«

و  سن التكرِيرلك حفَلذمنها العيونُ و الأار، و أما الثّاني فَهو الحَجر الَّذي ضربه موسى بِعصاه فَتشقَّقَت منه عيونُ الماءِ 
۷۴ل البقرة، ي(ذ» االله أعلم.( 

و جِئتكُم بِاية من ، ثُم قَال في الآية الثَّانِية: ﴿﴾إلى بنى إسرآئيلَ أنى قَد جِئتكُم بِاية من ربِّكُملا و رسو﴿و قَال: «
أنّ الآية الأولى تنبيه، و الثَّانية قُدرةٌ. و يجوز أن تكونَ إحداهما آيةً، بِمعنى علامةً  أنَّ وجههلا وهذا تكرِير، إ﴾، ربِّكُم

الإخلاصِ والطَّاعة، سبقَتني تشهد بِالإنذَارِ و البِشارة الَّتي تقَدمتنِي. اصطَفَاك الأول بِمعنى: اختارك، لعلمه بِباطنِك في 
  ).۴۹عمران،  ل آلي(ذ» هورِ كَلمته المَسيحِ معكفَاك الَّثاني: اختارك و شرفَك بِظُواصطَ

  

  زيادت حروف و ادواتعدم ـ ٣ـ٤ـ٥ـ٣ـ٣
ه اعجاز كتواند اين باشد  دليل آن مي كپذيرد. ي ه وزير مغربي آن را نميكزيادت حروف و ادوات نيز از مواردي است 

حرف ــ  كاي ــ حتي ي لمات است. لذا هيچ واژهكارگيري ك برخاسته در نظم، ايجاز و دقت در بهقرآن در نظر وي، 
به «نويسد:  ) مي٥١نحل، ال( ﴾إلَهينِ اثنين﴿تواند بي دليل در متن قرآن وارد شده باشد. وي هنگام تفسير عبارت  نمي

فواتح السور لا يا معناي غيرمعلوم داشته باشد، اه معنايي براي آن تصور نشود كاي در قرآن نيست  نظر ما هيچ واژه
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؛ لَيس في القُرآن لَفظَةٌ لغيرِ معني معلُومٍ سوي فَواتحِ السور، فَرأينا نيمكه توقف كه در آن موضوع، راي ما آن است ك
ظاهر  به لماتكمترين دليل ورود برخي كاز اين رو، به اعتقاد وزير مغربي، "زيادت" در قرآن نداريم و  »فيها الوقف.
ه ديگران آن را كپردازد  به توجيه و تبيين تمام مواردي مي ي اساس، وينهاست. بر هم يد فته در آنكي تا زائد، فايده
  هاي زير چند مثال از تفسير و توضيحات وي است: اند. نمونه رار خواندهكزيادت يا ت

»﴿كَةلائلمإِذ قُلنا ل يلَ: إِنّ ﴾ وإِذ«ق « الأرضِ، ثُم ات وماولقِ السلَيهِم بِخااللهُ ع نا امتمإِن ك. وكَذَل لَيس د، وائوالز نم
  ).٣٠ل البقرة،ي(ذ» علَيكُم و تعظيم لأبِيكُم ﴾ ما قُلناه و هو نِعمةٌئكَةلاو إِذ قُلنا للمقَال: ﴿

»﴿ا وةًإِميانن قَومٍ خم افَنخنكر  ﴾تا نمإِن ل، وقبي إِلَي المُستاضالسم نعلِ مقلِ الفنل (ام) لَتخد و ... فتإِن خ عني: وبِم
الأغراض الشرِيفَة المَقصودة، و  معني لَها، و تحسِين اللَّفظ بِالزيادة و النقصان فيه أحدلا  أن ترِد (ما) و غَيرها زائدةٌ

خري للّفظ في النون الألورود (ما) هاهنا زِيادةُ حسن، حسن في اللَّفظ بِالغنة الَّتي يحدثُها اجتماعها مع الميم، و بِتمكينِ ا
  ).٥٨ل الانفال، ي(ذ» ذَا الحَرف في هذه الكلمةيتان قَد صاغَهما هالمُستقبلَة الَّتي وردت في قَوله (تخافَن)، فَهاتان حل

  ).١٢٤ل التوبة، ي(ذ» تسليطَ (إذَا) علَي الجَزاء دخلَت (ما) فيها؛ لأنَّ فيها ﴾نزِلَت سورةأو إذَا ما ﴿«
لى (لَكن) المَخفَّفَة و هي من حروف النسق ; لأنّ (لَكن) لَما ﴾ إنما دخلَت واو النسق عو لكن الشياطين كَفَروا﴿«

  ).١٠٢ل البقرة، ي(ذ» بِالواو; لأنها مثل النسق شددت فَعملَت، خرجت بِالعمل عن بابِ الحروف، فَقَوِيت
»﴿م أنوا لَهااللهلا  م مهذِّبلَة،  ﴾يعيل: (أن) صذا قه اوبِنذهلَي أصلِ مطَأ عا خنندم علَه لَيس الكلام: و يرقدا تمإن و ،

و هذَابم أن يترِلَ االلهُ عم.  هلَي كفرِهع﴿م أنوا لَهااللهلا  م مهذِّبكة ﴾يعفَتحِ م ين وفضعوجِ المُسترخ عدذيل الانفال،  »ب)
٣٤.(  

روند، وزير مغربي توجيهي جديد مطرح  عموم مفسران به سراغ مبناي زيادت حروف ميه كترين مواضعي  در مهم
ههنا فيها معنى التقليلِ، و » ما« )٢٦، البقرة(﴾ ما لاًمثَ﴿ نويسد: مي» مالا مثَ«"ما" در عبارت  ي المثل درباره ند. فيك مي

ر "ما" بعد از حروف جاره كي ديگر ذ نمونه». ما«و إِن قَلّ، و الوقف حينئذ علَى  هو كَقَولك: فَعلته لسببٍ ما، أي لسببٍ
وشد آيه را به ك شمارند. در اين موارد، نيز وزير مغربي مي ه عموم نحويان آن را زائد ميك(مانند فبما، مما، ...) است 

  اند: هاي زير از اين دست نباشد. نمونه "ما"ه نيازمند زائده دانستن كند كاي تفسير  گونه
 تقديره عندنا: فَبِأي رحمة من اللّه، تعظيماً للنعمة علَيه فَبِما وفِّقَه اللّه لَه من اللِّينِ لَهم ﴾فَبِما رحمة من اللّه لنت لَهم﴿«

ضوا من حوله هيبةً لَه، فَأطمع ذَلك العدو. و خرج الاستفهام مخرج التعظيم، في ذلك المَقَام، ولَو غَلُظَ علَيهِم إذ ذَاك لانفَ
  .)١٥٩ عمران، آل لي(ذ» وله: ألستم خير من ركب المطاياكَقَ
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إِيراد اثنين، و قَد أغني لَفظُ (إِلَهين) عنه، إِنما هو للتوبِيخ. يقُول: اثنين يعبدون؟! و  ﴾تتخذُوا إِلَهينِ اثنينلا  و قَالَ االلهُ﴿«
 ؛ لأنَّ﴾إِنما هو إِلَه واحد﴿لقَوله: لا حذفَت ألف الاستفهام كما أوردنا في عدة مواضع، و يجوز أن يكونَ وروداً مقَاب

، فَأورد بِإِزاءِ (واحد): (اثنين)؛ لتصح لَه واحد و غَير العلم بِهل علَي أنه إِلال علَي أنه إِلَه و العلم بِه غَير الاستدلاالاستد
ظم، وا النبِه ني يحسلَةُ الَّتا في المُقَابنبذها مبِه رِضالمَسألَةُ اعت هذحِ هاتي فَووعلُومٍ سعني ميرِ مغلَفظَةٌ ل في القُرآن لَيس هأن

ريءٍ سكلِّ شقَال: ل هأن لَفعضِ السن بوِي عا رقف، كما الويها فأينر، فَروهالسحاتفَو القُرآن رس ١).٥١(ذيل النحل، » ، و  
  

  يقي حقيرا غي يقيحق :استفهامـ ٤ـ٤ـ٥ـ٣ـ٣
 يها ثر استفهامكا« رو، ينشود. از هم ياز جانب خداوند مطرح نم يقي استفهام حقيمركدر قرآن  ،ر مغربيياز نظر وز

ع است نه يقرآن به منظور تقر يها ب و شهادت است. به علاوه استفهاميست، چه از عالم غيازمند پاسخ نيقرآن ن
لا يحتاج أكثَره إلي جوابٍ لانها من عالمِ الغيبِ و الشهادة كَما أنَّ استفهامه تقريع لا و استفهامات القُرآن استعلام؛ 

علامومٍ ﴿ي  هيل آيته در ذكن نيان ايپس از ب ي). و٢٥عمران،  (ذيل آل »استيم لاهعنمإذَا ج يهلا فَكَيفف يبر﴾ 
 يردر تفس يگريرر دكم يها نجا تعجب است. نمونهيم؛ مراد در ايستيتفهام روبرو نه، درواقع با اسين آيد در ايگو يم

ه كا استعلام، بليسب خبر كمراد از استفهام خداوند را نه درخواست  ر مغربييها، وز ه در آنكافت يتوان  يم حيالمصاب
  ل است:ين قبير از ايز يها نمونهشمارد.  يا تعجب و مانند آن ميم، يه، تعظيخ، تنبيچون اخبار، توب يامور

  ».إخبار خرج مخرج الإستفهامِ )٦، البقرة(﴾ أأنذَرتهم﴿«اخبار: 
  »توبِيخ في صورة الإستفْهامِ. )٢٨، البقرة(﴾ كَيف تكْفُرونَ بِاللّه﴿«توبيخ: 
 »للتنبِيه، و إنْ خرجت مخرج الإستفْهامِ.) ۳۳، البقرة﴾ (ألَم أقُلْ لَكُمو الألف في ﴿«تنبيه: 

 ») أجرأهم عليها، و هو استفْهام على وجه التعجب.۱۷۵، البقرة﴾ (فَمآ أصبرهم علَى النارِ﴿«تعجب: 
ار رفته است. وزير ك رآن بهي ق ثر مفسران و نحويان باء زائده در آيهكه به نظر اكي آخر در جايي است  تعظيم: نمونه

گيرد و سپس استفهام موجود  مغربي چون با اين اصل مخالف است، نخست باء را در اين آيه، مدخولِ أي استفهامي مي
نويسد:  ) مي۱۵۹عمران،  ﴾ (آلفَبِما رحمة من اللّه لنت لَهمي ﴿ ند. در تفسير آيهك را به معناي غير استفهامي حمل مي

                                       
 
، مكرراً از كلّيت اين ديدگاه حقائق التاويل في متشابه التتريلق) نيز در اثر مهم خود،  ٤١٨ـ٣٧٠ق) مفسر همعصر با وزير مغربي ( ٤٠٦ـ٣٥٩شريف رضي ( ـ١

 .٢٩٤ـ٢٨٥، ص حقائق التاويلكند. براي نمونه نك. رضي،  حمايت و بر صحت آن تاكيد مي
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»قْدتمن اللِّينِ لَهم لَه اللّه ا وفِّقَهفَبِم هلَيع ةمعلنيماً لظعت ،ن اللّهة ممحر نا: فَبِأيدنع هير جرخ في ذلك المَقَام، ... و 
در اين آيه به غرضِ تعظيم  از نظر وزير مغربي، استفهام» الاستفْهام مخرج التعظيم، كَقَوله: ألستم خير من ركب المطايا.

ه در وصف كي اسلامي  همانند سخن جرير، شاعر دوره ؛سوال واقعي نيست ،و بزرگ داشتن ادا شده و مقصود از آن
  بن مروان آن را بيت را سروده است. كعبدالمل

  

  المصابيحعلوم قرآني در تفسير ـ ٦ـ٣ـ٣
تفسيري وزير مغربي چندان  كاندازه و با سب تفاسيري همتوجه به جزييات و مسائل تفصيلي درباب علوم قرآن در 

لام مفسر بيرون كزياد نيست. در چنين تفاسيري، قصد مفسر بر اختصار است و مباحثي اينچنيني را بايد از مطاوي 
ر برخي اسباب نزول است، كات لغوي و ادبي همراه با ذك، بيان نالمصابيحه سمت و سوي اصلي تفسير كاز آنجا شيد. ك

ليات علوم قرآني در كعلوم قرآني به معناي متعارف و بالاستقلال مورد توجه وزير مغربي نيست. مباحث مرتبط با 
پردازيم: اين  ميها  آن بندي ه در بخش حاضر به جمعكشود  ر ميكنده ذكخلال تفسير آيات و به صورت موردي و پرا

به  ١عبارتند از: نسخ، اعجاز، حروف مقطعه، قرائات. المصابيحتوجه در تفسير مباحث به ترتيب اهميت و ميزان 
ر كند؛ به ذك لي يا جزئي مطرح نميكل كي و مدني را به شكگاه مباحث م آورديم، وزير مغربي هيچلا ه در باكدلايلي 

 درباب اسباب الترول مطلبيي لكگاه از منظري  پردازد، اما هيچ اسباب الترول و با نقل روايات مختلف در اين باب مي
ا فقه ي، نحو و بلاغت، لامكخ، يتار ،ييرات تفسيروا چون يه به امورك ر مباحث مشهور علوم قرآنييسا .ندك يطرح نم

 فصل ينهم يها ر بخشيو در سا است ابييقابل رد حيالمصاب يرتفس يش در لابلايمابكشوند،  يو اصول فقه مربوط م
 اند. مطرح شده يشتريل بيبه تفص

  

                                       
 
رسد اين عيناً همان الگويي است كه در تفاسير  . به نظر ميشوند مطرح نمي صابيحالمگاه در تفسير  يين مكي و مدني هيچاي از مباحث چون ترتيب نزول، و تع ـ پاره١

 اجرا شده است. ويل مشكل القرآنأتو  مجاز القرآنو  معاني القرآنقتيبة در  لغوي قرون دوم و سوم از فراء، ابوعبيدة و ابن
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  قرائاتـ ١ـ٦ـ٣ـ٣
تفاسير شيعه پيش از وزير مغربي چندان به نقل اختلاف قرائات مشهور و غير مشهور اعتنا ندارند. اين تفاسير حتي 

ر شده است، بسيار كه در منابع تفسيري و قرائتي اهل سنت تا آن زمان ذكاختلاف قرائات منسوب به امامان شيعه را 
ي  ه به نحوهكتوان يافت، رواياتي است  ه در اين دسته تفاسير ميكتنها اشاراتي  ١.اند ردهكبه ندرت در تفاسير خود نقل 

لامي يا فقهي شيعه تفسير كهاي  ي از ديدگاهكگردد و معناي آيه را مطابق با ي ي از امامان شيعه باز ميكقرائت ي
در ها  آن ي ه نقل غيرنقادانهكتوان در شمار روايات تحريف قرآن نيز قرار داد  ات را حتي ميند. برخي از اين روايك مي

در شتر ينگارنده پ). Bar-Asher, 1993, 39-74 .كنهن شيعه چندان نادر نيست (براي نمونه كتفاسير مأثور 
 اي يم پاراداير، در تفاسرواياته اين دسته از ك است نشان داده) ١٨ـ١٠، ص »اختلاف قرائت يا تحريف(«اي  مقاله
ي اختلاف قرائات  را به مثابهها  آن هايي از نمونه كو شيخ طوسي اند اند لي حذف شدهك شيخ طوسي بهي  دوره

  رده است.كاء معروف نقل اسامي قر رناكمنسوب به ائمه و در 
يعه و سني پيش از خود متفاوت ميت نقل اختلاف قرائات با مفسران شكميزان توجه و روش وزير مغربي در اصل و 

ه دلالت بر تحريف داشته باشد، نقل كرا  هم السلاميمامان علي از اكي قرائت ي وي هيچ روايتي دال بر نحوهلا است. او
ه از قراء مشهور و شاذ اهل سنت تا آن زمان فراهم آمده است، كند. ثانياً از ميان انبوهي منقولات مختلف قرائتي ك نمي

اي ادبي در فهم معنايي خاص از آيات قرآن باشند. اين  تهكه حاوي نكپردازد  ي ميكهاي بسيار اند ر نمونهكتنها به ذ
ه وي برخلاف تفاسير معروف اهل سنت چون طبري، قصد استقصاء و فهرست انواع اختلاف قرائات كبدان معناست 

مجمع و  التبياندر تفاسير  طبرِسيتبع وي،  ه بعداً شيخ طوسي و بهكاري كدر ذيل هر آيه را ندارد ــ يعني همان 
  دهند. انجام مي البيان

لام، فقه، قرائات و مانند آن در تفسيرش كي اثر خود درباب توجه به موضوعاتي چون  وزير مغربي در مقدمه
هاي خاص چون از دانش كيآور جدايش ساختم و هيچهاي زيانآور و خلاصههاي خستگياز تطويل«نويسد:  مي
لام و قرائات و اشتقاق را به تفسير درنياميختم، چه قصدم توضيح الفاظ غريب و بيان معاني ظريف كو و فقه و نح

                                       
 
, قم: قراءات أهل البيت القرآنيةرفيعي, مجيب، :  گردآوري كرده است, قراءات أهل البيت القرآنية كتابي با عنوان مجيب الرفيعي دراي از اين قرائات را  مجموعهـ ١

تر راجع به قرائات نقل شده و منتسب به صادقين عليهما السلام در منابع تفسيري اهل سنت تا پايان قرن ششم  براي بحثي مفصل م.٢٠٠٣ق/ ١٤٢٤دارالغدير, 
 .٤٥٣ـ١/٣٨١، »ترين تفاسير اهل سنتروايات صادقين (عليهما السلام) در قديم«ا، ين ييمكرهجري، به ويژه در ميان مفسران اندلس، نك. 
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الإعرابِ و و نزهته عن التطوِيلِ المُملِّ و الإيجازِ المُخلِّ، و أخلَيته من استقصاءِ العلومِ المُفردة بِذَواتها، كَ قرآن بود؛
لا  لَّطيف مع ماو اشتقاقِ اللُّغات، إذ كانَ قَصدنا تفسير اللّفظ الغرِيبِ و إيضاح المعني ال القراءَاتالأحكَامِ و الكلامِ و 

.ةلومِ المذكورالع نم غنِي التأوِيلُ عنهسته متعارف به موضوع قرائات (و نيز » ياين سخن خود به روشني دليل قلّت توج
ر كند، ذك ه وي در تفسير خود بدان اشاره ميكهايي  نمونه كدهد. در اند نشان مي المصابيحلام و فقه) را در تفسير ك

اي  تهكرسمي بيشتر از تعداد قرائات سبعه يا رسمي است؛ اما در تمامي اين موارد، قصد وي تنها يادآوري نقرائات غير
  اي لغوي، فقهي است. معنايي يا اشاره

) با اشاره به مفاد صريح آيه مبني ٢٤﴾ (النساء، فَما استمتعتم بِه منهنم عقد متعه و تفسير عبارات ﴿كدر تبيين ح لاًمث
ه آيه را با كند ك عباس اشاره مي حليت متعه بر طبق مذهب اماميه، براي تقويت دليل، به قرائت غيررسمي ابنبر 

و هذه آيةٌ «نويسد:  ي قرائت وي مطابق و مؤيد مذهب فقهي اماميه است. وي مي رده و نحوهكتوضيحي اضافه قرائت 
وفى أقساست هأنة; ليلِ المُتعحلرةٌ في تفي حرف ابنظَاه كُلِّه، و كعد ذَلكرِ المُتعة باء بِذج ثُم ،لَّها أحا ام معباس: (فَم

 ننهم م بِهعتمتىاستمسل مأعلَم.إِلَى أج اللّه ة ونها بِالسسخن وِىقَد رهن كمتون ات و يرواه كاين قرائتي است  »)، و
) به ٢/٦١ ،معاني القرآننحاس،  ؛٢٠٤ـ٢٠٣و  ١٩٩ـ١/١٩٨ ،تاب المصاحفك، ووددا ابي ابن؛ ٥/٩تفسيري (طبري، 

  اند. عب نسبت دادهكبن  عباس و ابي ابن
و ﴿و قَولُه عزوجل: «است: ) ٦(المائدة، ي وضوء  ي ديگر استشهاد وزير مغربي به اختلاف قرائات در ذيل آيه نمونه

فَأما القراءَةُ بِالخَفضِ فَدلالَتها علَى المَسحِ ظَاهرةٌ، و أما القراءَةُ بِالنصب،  ﴾الكَعبينِ امسحوا بِرءُوسكُم و أرجلَكُم إِلَى
ه در اين كروشن است  »فَهِى عندنا دالَّةٌ علَى مثلِ ذَلك. فَالخَفض عطف علَى اللَّفظ، و النصب (عطف) علَى المَوضع.

ردن اطلاعات خواننده از انواع و اقسام قرائات مختلف نيست، كر تفاوت قرائات براي پي  مسألهوع به مورد نيز رج
د تا نشان دهد هر دو  نار هم ميكار تاييد ديدگاهي فقهي و مشخص دو قرائت مختلف را در كه مفسر تنها در كبل

وزير مغربي به ها  آن ه دركنيم ك ر ميكمعدودي را ذموارد  كدر ادامه، اندنند. ك ييد ميأقرائت، مذهب فقهي شيعه را ت
اشاراتي داشته است. مجموع اين موارد از تعداد انگشتان دو دست تجاوز متعارف در منابع اهل سنت موضوع قرائات 

  ند.ك نمي
»﴿لَك سقَدن قُرِئ هيقة، لأنيل الخَلق و ،يئَةالخَط نا منأنفُس لَك رطَها﴾ نم ى أعلَمإن :اهعنيقَةً. مللٌ خاعلا  ج نونَ معلَمت

لٌ وسر يقَةالخَل لكن تكُونُ ميس هن أنم ي ولقخل ةونٌ المَصلَححالص قَوم اءٌ و٣٠(البقرة، » أنبِي.(  



المصابيحشناسي و تحليل منابع تفسير  روش :ومسفصل   

١٦١ 

   

ه تنها به توضيح معناي لغوي كدارد  نقلي از ابوعمرو، قاري بصره ،)٢٣(يوسف،  ﴾وقالت هيت لَك﴿در ذيل عبارت 
أي: هلُم. قَال أبوعبيدة في تفسِيرِه: أنشدنِي أبوعمرو بن العلاء لشاعر يقُولُه في  ﴾هيت لَك﴿ شود: "هيت" مربوط مي

  علي بن أبي طالب كرم االلهُ وجهه:
  أتيناأبلغ أمير المُؤمنيـ                 ـن أخا العراق إِذَا 

  أنَّ الحجاز و أهلَه                 عنق إِلَيك فَهيت هيتا
روء شذٌ و روي عن الحَسن أنه كَان يقرأ (الملكَين) بِكَسر اللام و يحلف أنهما علجان من علوج بابل؛ و هذا تاويلٌ و مق«

الآيةبِهِما الحس ذهاع في هن الإجمع ١٠٢ل البقرة، يذ» (ن.(  
ياتونَ بِحق لا  يكَذَّبونك، أي:لا  ; قَال أبوعبداالله: و معناه:﴾يكَذّبونك و لكن الظّالمين بِايات اللّه يجحدونَلا  فَإِنهم﴿«

در اين آيه، قرائت تخفيف (يكذبونك) از  ).۳۳(ذيل الانعام،  »نَ يقرأ (يكذبونك) بالتخفيفيبطلون بِه حقَّك. و كا
 عليه السلاماما در اينجا وزير مغربي تنها به امام صادق  ،سائي) نقل شده استكبسياري قاريان معروف (چون نافع و 

  ١ند.ك اشاره مي
» ن قَولك (نسأ) اللّهتكُم ملاوملة تا في جرهؤخندكُم و نا عن قرأ (ننسأها) أي نبقيهو مره، و تأي: أخ :لى أأجلهوِيله ع

  ).۱۶۲ل البقرة، ي(ذ» نسوخة، و مثل المبقاة المؤخرةهدا القَول: نات بِخير من الم
  ).۱۹۶(ذيل البقرة، » ) مرفوعة، أي لَيست فَرضا۱۹۶ً( ﴾و أتموا الحَج و العمرةُ للّه﴿و قَرأ الشعبي: «
تصحان لا  دينار (والمُقيمونَ الصلاة)، و هذه الرواية عن عائشة و القراءة عن الحَسن و مالكوقَرأ الحسن و مالك بن «

د، فَكَيفريف المَقصض، شرليل الغب، جرفي كَلامِ الع يركَث شهورم أصلٌ قَوِى الذَّم ا; لأنَّ إِعراب المَدح ونندجوز أن عي 
نسبي لَط؟مإِلى الغ در۱۶۲ل النساء، ي(ذ» ا و.(  

   في قراءَة من قَرأ (عملٌ) بِالتنوِين، مثل قَولِ الخنساء: ﴾إِنه عملٌ غَير صالح﴿و قَولُه: «
ارا هي إِقبالٌ و إِدبمت              فإنكري إذا ادتت حعتما ر عرت٤٦ل هود، ي(ذ» ت.(  

»بِالن اءةريلَ في الققوم، وقولونَ إِلى اليم ياهكنأدر كو كَذَل ،(ِيمحوبِالر) بِاللّه ألُكقولونَ: أسكانوا يوو هقديرقوا صبِ: إِنَّ تات
  ).١ل النساء، ي(ذ» الأرحام أن تقطَعوها

                                       
 
 ).١٧٧و  ٤/١٧٤، اماليدهد (نک. مرتضي،  ار اين قرائت را به امام علي عليه السلام و در جايي ديگر آن را به کسائي از قراء سبعه نسبت ميشريف مرتضي يکبـ ١
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ل: إِنَّ يلَماً)، و قلا د، مثل: (أكيشد يما رواه الفراء عنه بِمعنيف يقراءَة الزهرن يل: لَماً بِالتنوِيو ق...  ﴾لَمالا و إِنَّ ك﴿«
دا المُشن (لَمفَّفَة مخفَّفَة مالمُخ (الَم)(لَكن) ثل: (لَكن) منة، م١١١ل هود، ي(ذ» د.(  

  ).٨٩(ذيل المائدة، » زيادةُ فَائدةعقَّدتم بِالتشديد و التخفيف، و في التشديد  يقرأ ﴾و لكن يؤاخذُكُم بِما عقَّدتم الايمانَ﴿«
ى و من قرأ (ننسأها) أي نبقيها عندكُم و نؤخرها في جملة تلاوتكُم من قَولك (نسأ) اللّه أجله: أي: أخره، و تاوِيله عل«
ن ذهير مبِخ اترةا القَول: نثل المبقاة المؤخة، و م۱۰۶(ذيل البقرة، » المنسوخ.(  

ند، وي از اختلاف قرائات ك كمكر اختلاف قرائات به حل معناي آيه كه انتظار داريم ذكبا اين همه، گاه در مواضعي 
أفَلَم ﴿ي  در ذيل آيه لاًدهد. مث قرائت را از نظر لغوي معادل قرائت ديگر قرائت مي كه معني يكگويد، بل سخن نمي

  يعلَم. قَالَ سحيم: ﴾أفَلَم ييأس﴿نويسد:  )، مي٣١، الرعد( ﴾ييأس
  »فَارِس زهدم ابن ألَم تيأسوا أني      أقُولُ لَهم بِالشعبِ إِذ يبشرونني

عباس و جماعتي اين آيه را  ، ابنعليه السلامه امام علي كاند  ردهكاشاره ن مطلب يبه امفسران لغوي و روايي  اغلب
همان معناي  لاًه عمك) ٦/٤٤٩، طبرِسي؛ ٦/٢٥٥؛ طوسي، ٥/٢٩٣؛ ثعلبي، ٢/٥٣٠اند (زمخشري،  خوانده افلم يتبين

ند، با استشهاد به شعري از سحيم، نشان كه به تفاوت قرائات اشاره كجاي آن دهد، اما وزير مغربي به "افلم يعلم" را مي
ي عمل  عبارت و نحوه دهد. را مي افلم يتبينه قرائت رسمي و شناخته شده، يعني "افلم يعلم"، همان معناي كدهد  مي

  ) است.١٩٦ـ١٩٥( غريب القرآن يرتفسقتيبة در  بسيار شبيه ابن ،وي در اين موضع
  

  فواتح سور و حروف مقطعهـ ٢ـ٦ـ٣ـ٣
وشد در همان آغاز ك ند و ميك توجهي خاص مي ها ور در آغاز سورهكوزير مغربي به موضوع حروف مقطعه مذ

ي  هاي آغازين سوره حاوي بخش المصابيحي تفسير  ند. متاسفانه دو نسخهكبندي  مطالب مختلف را جمع، البقرةي  سوره
مانده يعني مخطوط جامع القرويين (فاس) نيز به دليل پوسيدگي، بخشي از جملات  ي باقي نيستند و در تنها نسخه البقرة

  نيم:ك ر ميكرا ذ البقرةي  اند. در اينجا مجموع سخن وي در آغز سوره بين رفته از
 ﴾ قَسم و قيلَ أسماءٌ للربِ مقَطَّعةً إذَا جمعت بانَ معناها ... و هذَا الوجه عندنا ضعيف. و قَالَ الحَسنألمو روِي أنَّ ﴿«

يلزم علي هذا القَولِ أن لا  توراة و الإنجيلِ و الزبورِ و سمي بعض السورِ ما أحب تشرفاً لهَا وسمي االلهُ كُتبه ما أحب كال
بِه صخي لَم يي المَعنف شرِيفا بِتهعضب صا قَد خكَم ةيسما بِالتهمعل ... أن ياءِ با بِالأسمهمعي غَير يلَ إنّ الانعام ... هفق

م الكتابِ و فَاتحةَ أو كَما قيلَ إنَّ المعوذَتينِ يقَالُ لَهما المُقَشقشتان أي تبرِئَان من النفَاقِ؛ و سميت سورةُ الحَمد  ملك؟
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ابِ؛ وتأنلا  الك ملزلالا  ي ،داحي إسمٍ وأو ثَلاثٌ ف تانورس رِكشت؛ وتداحي اسمٍ واسِ فالن نةٌ ماعمج كراشت قَد هلا  ن
اظ ... ألم يلزم أن يكُونَ غير السورة لكَون الإسمِ غير المُسمي لأنَّ هذَا الحُكمِ في الأشخاصِ يفَارِق حكمها في الألفَ

أ ب ت «روف قَالَ ... علي بعضها للإستغناءِ بِه كَما تقُولُ إذَا أردت الخطَّ تترِيلُ الكتابِ أي هذَا الكتاب من هذه الحُ
و أنت ترِيد القَصيدةَ. و كُررت فيه بعض المواضعِ مظاهرةً » قفَا نبك«و أنت ترِيد جميع الحُروف؛ و كَما تقُولُ » ث

.ةجللح  
لا يعلَم تأوِيلَه إلا  اهرِ من هذه الوجوه قَولُ الحَسنِ و حقيقَةُ معتقَدنا أنَّ هذه الفَواتح من المُتشابِه التيو اختيارنا بين الظَّ

أضعف في نفُوسنا .» ... لكلِّ شيءٍ سر و هذه الفَواتح من أسرارِ القُرآن«االلهُ و ماجاءَ بِذلك أثر مسند. قَالَ عكرمةُ: 
ارِ ــ هو أنالأسر نا مهةَ [من] انمكربقَولِ ع كسما إلي التهاحوج الِ وأقوي الأقو هأويل الحسنِ ــ علي أنا تدنجا و

عمرانَ و الأعراف و يونس و كرِها كَالبقَرة و آلمسمي بِذلا  أكثر ما افتتح بِهذه الفَواتحِِِِ من السورة غَير معروف بِها و
  »هود و ما والاها.

ه كرده است: نخست آنكه گويا وزير مغربي قولي دووجهي اختيار كرد كتوان چنين استنباط  از مجموع سخنان فوق مي
ه اين كند. دوم اينك مي داند و اين قول را از حسن بصري نقل هاي قرآن مي وي اين حروف را اسامي برخي سوره

داند و  داند. اولي را "اختيار" خود مي ه تأويلش را تنها خدا ميكشمارد  حروف را از متشاات يا رازهاي قرآن مي
جر الحرعد، ابراهيم، و الهاي بعدي چون هود، يونس، يوسف،  شمارد. در آغاز سوره دومي را "حقيقت اعتقاد" خود مي

ند و در ساير ك لي در نخستين وقت حاجت بسنده ميكي  تهكن كر يكوي عموماً به ذ ونگويد، چ مطلب جديدي نمي
  دهد. موارد مشابه، ديدگاه خود را به همان امر نخست ارجاع مي

ه هر كنويسد  وار راجع به موضوع حروف مقطعه مي ، وزير مغربي مطلبي اشارهالمصابيحدر دو موضع ديگر در تفسير 
نويسد:  عراف ميالاي  دهد: در آغاز تفسير سوره ي از وجوه مختلف ديدگاه وي را نشان ميكدام از اين مطالب يك
ه در اينجا كروشن است  »المص و أشباهها: من أسماءِ السور، رواه الحسن عن كَافَّة الصحابة، وقَد قَدمنا القَول.«

هذه المَسألَةُ اعترِض بِها مذهبنا في أنه و«گويد:  مي ٥١نحل، الي  ههنگام تفسير آي ي وي به وجه نخست است. اما اشاره
عضِ السن بوِي عا رقف، كما الويها فأينر، فَروحِ الساتي فَووعلُومٍ سعني ميرِ مغلَفظَةٌ ل في القُرآن كلِّ لَيسقَال: ل هأن لَف

  ه اين سخن به معناي تأييد وجه دوم است.كروشن است  »قُرآن فَواتحه.شيءٍ سر، و سر ال
)، قول دوم ــ يعني قول به عدم وقوف به معناي حروف مقطعه ــ را به وزير ٤٩ـ٤٨/ ١( التبيانشيخ طوسي در 
و روي في اخبارنا ان «نويسد:  پذيرد. وي مي رده و خود ميكدهد و قول نخست را به تفصيل نقل  مغربي نسبت مي
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اللَّه، و اختاره الحسين بن علي المغربي و احسن الوجوه التي قبلت قول من لا يعلم تأويله إلا  ذلك من المتشابه الذي
برءان من النفاق، و قال: اا اسماء للسور خص اللَّه تعالى ا بعض السور بتلك كما قيل للمعوذتين: المقشقشتان، أي ت

تشترك سورتان أو ثلاث في اسم واحد، و ذلك أنه كما لا  يلزم أنلا  كما سميت الحمد أم القرآن و فاتحة الكتاب. و
يشترك جماعة من الناس في اسم واحد، فإذا أريد التمييز زيد في صفته، و كذلك إذا أرادوا تمييز السورة قالوا: الم ذلك، الم 

تكون هذه لا  ذلك. و ليس لأحد أن يقول: كيف تكون أسماء للسور، و الاسم غير المسمى، فكان يجب أاللّه، الم، و غير
ترى ام قالوا: البقرة، و لا ء ببعض ما فيه، أ يمتنع أن يسمى الشيلا  الحروف من السورة، و ذلك خلاف الإجماع. قيل:

ور و ان كانت بعضاً للسور، و من فرق بين الأشخاص و غيرها خلاف اا اسماء للسلا  آل عمران، و النساء، و المائدة، و
فرق بين لا  في هذا المعنى: فأوجب في الأشخاص أن يكون الاسم غير المسمى و لم يوجب في غيرها، فقد أبعد، لأنه

سمى اللَّه  يلزم أن تسمى كل سورة بمثل ذلك، لأن المصلحة في ذلك معتبرة، و قدلا  الموضعين على ما مضى القول فيه، و
» كل سورة بتسمية تخصها و إن لم تكن من هذا الجنس، كما انه لما سمى الحمد بأسمائها لم يلزم ذلك في كل سورة

  ).٤٩ـ٤٨/ ١، التبيان، ي(طوس
  

  فصاحت و اعجاز قرآنـ ٣ـ٦ـ٣ـ٣
توجه وي قرار انون كموضوع فصاحت و اعجاز قرآن، به سبب ارتباطش با تعلّقات زباني و ادبي وزير مغربي، در 

  نويسد:  ند و ميك ي تفسير خود نيز به اين امر اشاره مي دارد. وي در آغاز مقدمه
ه اعجاز قرآن كتاب آسماني خود را به من تعليم داد، مشتاق بودم كه خداوند كهمواره از روزگاري «

ر من هجوم ورزند. مباحث مختلف به همگان ميكرا با يقيني اختصاصي دريابم، نه از روي تقليدي 
ه كه ذهن و ضمير عالمان را متحير ساخته و انبان بلاغتي كهاي فصاحتي اريكآورد درباب ريزهمي

ه قرآن را از ترديد كدويد ي آدميان بيرون است. آنگاه اين انديشه در ذهنم مياز حد و اندازه
رانه از جانب خداوند و كنم و من اين انديشه را موهبتي مبتكمتأملان و رنجش متأولان محافظت 

ادم، چون ه هربار در بوستانش قدم ميكديدم تا آنجا مرحمتي بازگشته (رسيده) از جانب او مي
ه پيشتر سرنزده كگشت ام را به هر موقف آرام نگه داشتمي، فايدتي بر قلبم ظاهر ميزمام انديشه

و هر آن به اذن خداوندگارش  شيدهك كه درختانش سر به فلكخرامم بود. گويي در باغستاني مي
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ردهك]. لذا دوست داشتم اين همه را نظامي بخشم و با آنچه عالمان ايراد ٢٥دهد [ابراهيم، ميوه مي
  ١»اش تمام افتد.اش عام گردد و نتيجهها را گرد هم آورم تا سودمنديندهكاند، پرا

ند. موضوع بلاغت ادبي و نظم قرآن امري است ك رر ميكوزير مغربي در آثار ديگر خود نيز به اين موضوع توجه م
گاه در تفسير يا ساير  رده است. با اين همه، وي هيچكتأليف  ادب الخواصاي مجزا با عنوان  ه مغربي براي آن رسالهك

ند. از ميان عبارات و سخنان وي به ك آثار خود، بحثي نظري و مستقل درباب اصل اعجاز يا تبيين وجه آن مطرح نمي
وشيده كهاي لفظي و بياني قرآن بوده و او  توان دريافت آنچه وي را به سمت تفسير قرآن سوق داده، زيبايي ل مياجما

يد بر كبه علاوه، وي با وجود تأ ٢اي از اعجاز زباني قرآن بردارد. است با غور و دقت بيشتر در معان الفاظ قرآن پرده
ه آن را به تنهايي در اثبات اعجاز كي صرفه نيز داشته است؛ گواين هتمايلي به نظري كاعجاز زباني يا ادبي قرآن، اند

  دارد:  ) اظهار مي٨٣ص ( ادب الخواصتاب كداند. در اين باره وي در آغاز  افي نميكقرآن 
شهودي آن با حواس و نظر  كبه نظر من دريافت اعجاز قرآن از طريق بحث و استدلال و ادرا«

ند و به سخن اهل كه انسان در اين امر از گذشتگان خود تقليد كشخصي بسيار بالاتر از اين است 
ه البته آن هم در جاي خود حجت و قابل اعتماد كند ــ كفصاحت و بلاغت در گذشته اعتماد 

ه اعجاز قرآن كبدان معتقدند، بل كه گروهي اندكدانم  است. من وجه اعجاز قرآن تنها در صرفه نمي
 بمترلة الرفد في ند (و كانتك نم و معتقدم صرفه اعجاز را تقويت ميدا را در ويژگي خاص نظم آن مي

نون كتابي جداگانه به آن بپردازم. اكالقوادم). اين سخن درازدامن است و جا دارد در  من الخوافي

                                       
 
قليد الّذي يعم، فَكَانَ البحثُ يهجم بِي علي بدائع فَصاحة تروق أسماع و لَم أزل منذُ علَّمنِي االلهُ كتابه طَامحاً بِفكرِي إلى معرِفَة إعجازِه بِاليقينِ الَّذي يخص دونَ الت ـ١

 تعالى ـ مبتكرةً، و عوائد من لطفه وت قَدر المَخلُوقين، و تسبح لي خواطر في تحصينِه عن شك المُتأملِ و إعنات المتأولِ أراها مواهب ـ من االلهِالعالمين، و ودائع بلاغَة تفُ
 فشرةً إلاّ استفيه كَر رني لَم أكُن أكى إنقبِلَةً، حتـ م هتلَّت قُدرنه ـ جنِي ملاً، فكَأنأو لم يكُن طَلع ةن الفائدم لاً، كمينهتمم ةكرعليه عنانَ الف أحبس فوققَلبِي في كُلِّ مل

مله بما أورده العلَماءُ من مثله ليكونَ النفع عاماً و ]، فَأحببت نظم ذلك كُلِّه و جمع ش٢٥[سورة ابراهيم:  ﴾ُؤتي أكُلَها كُلَّ حينٍ بإذن ربهات﴿في حديقَة تتلاحق جناها و 
 المقصد تاماً ـ بعون االلهِ تعالى.

رسالة في الرد علي من تحداه في معاني بعض الالفاظ «) با عنوان ٤٩٦ـ٤/٤٧٩، الذخيرة في محاسن اهل الجزيرةبسام ( اي به نقل از ابن همچنين احسان عباس رساله ـ٢
كند، بي  گويي به معناي الفاظ غريب عربي، وي موارد فراواني از مشكلات لغوي، نحوي و تفسيري قرآن را براي مخاطب مطرح مي آورد. پس از پاسخ مي» غريبةال

ترين مشكلات  و ثانياً اين مهم ي اعجاز قرآن است ترين جنبه دهد اولاً جوانب ادبي قرآن در نگاه وي، مهم ها، نشان مي آنكه آا را پاسخ دهد. طرح اين پرسش
 ).١٨٢ـ١٦٥قرآني از نگاه وي چيست؟ (احسان عباس، 
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اي از اخبار و سخنان بليغشان را  اي از شعر عرب و گزيده تاب حاضر شمهكوشم در ك مي
  ١»گردآورم.

شمار  لامي و تفسيري دو قرن چهارم بهكترين مسائل  آن و ماهيت يا وجه اعجاز قرآن از مهمموضوع اعجاز قر
 كر باقلاني، قاضي عبدالجبار همداني، و... هريك، ابوبشريف مرتضيآيد. جاحظ، عبدالقاهر جرجاني، شريف رضي،  مي
لمان قرون چهارم هجري را به خود كه ذهن متكترين وجوهي  اند. از مهم ردهكاي در اين باب اظهار رأي  گونه به

ظ، و تاحدي رماني)، شيعه (چون شيخ مفيد، ام، جاحلمان معتزلي (چون نظّكمشغول داشته، صرفه است. بسياري از مت
) اين يحزم اندلس و ابن نييچون ابواسحاق اسفرالمان اشعري (كشريف مرتضي و ابوالصلاح حلبي) و حتي برخي از مت

در جهان اسلام  يا مفسريمتر عالم ك ،ي اخير سده كه در يكاند. از اين وجه اعجاز قرآن پذيرفتهديدگاه را در بيان 
 دهد يم ي صرفه نشان تمايل مغربي به نظريه كه اندكافت يد بتوان دريي صرفه معتقد باشد، شا ه به نظريهكشناسيم  مي

ن همه، يبا اويژه اهل ادب داشته است.  هبر عالمان مسلمان ب ياديزي  هيمنهغلبه و مغربي ر يوزه اين نظريه در عصر ك
داند. به اعتقاد وي، اساس  افي ميكشمارد، اما آن را براي اثبات اعجاز قرآن نا لي مردود نميك مغربي اگرچه صرفه را به

قاهر جرجاني ه در قرن پنجم با تلاش عبدالكاعجاز قرآن در نظم و ويژگي خاص نظم آن است. اين همان امري است 
مل و بسط كتوان م تاب فوق را ميكرد جرجاني در كرسد. روي به ايت بلوغ خود مي دلائل الاعجازتاب كدر 

  دانست. ادب الخواصي روش وزير مغربي در  يافته
اعجاز نده به موضوع كاشاراتي پراها  آن ه دركپردازيم  مي المصابيحنون به مواضع و نقل اقوال وزير مغربي در تفسير كا

  داشته است:  د قرآن بر امر بلاغتي، تاکت نظم و بلاغت در اعجاز قرآنياهم ، وجه اعجاز قرآن،قرآن
لا  فَآتي بِالايات متى شئت، و«سد: ينو ي) م٥٠(الانعام،  ﴾أقُولُ لَكُم عندى خزآئن اللّهلا ﴿ي  هي خود بر آيردر تفس

أعلَم الغيب فَأعرِف المَصالح. فَأما الآية الَّتي هى العلم و المُعجِزةُ فَقَد نزلَت، لا  يتعذَّر علَى العباد، وأني ملَك أتمكَّن مما 
  ).٥١بوت، ك(العن »﴾أولَم يكفهِم أنا أنزلنا علَيك الكتاب﴿و هى هذَا القُران و نبهوا علَيها بِقَوله: 

                                       
 
 القياس طريق من بإعجازه العالم علم من أعلي و الإدراك أشرف و الحس طريق من و الاستدلال، و القياس طريق من معجز القرآن أن العالم علم أن أري أنا و«ـ ١

 الإعجاز أن أري الناس بل من قليل يعتقده كما، غير لا بالصرفة هو إنما الإعجاز أن أري لا و عليه، حجة كانوا و الذين تقدموه بالفصحاء الاعتبار و لغيره، بالتقليد

 يطول، الكلام من الشوط هذا استقصاء و القوادم، من الخوافي بمترلة الرفد في و كانت أيدته الصرفة أن و الحول، و التمكين من بإعجازه و النظم، ذلك بنوعية هو إنما

(وزير » بلاغتها و أخبارها من المهذب و أشعار العرب، من المختار فيه أجمع كتاب علي المرآي هذا رأيت لما معناه. فعزمت في مفرد كتاب يوفقنا لتجريد أن االله لعل و
 .)٨٣ص ، ادب الخواصمغربي، 
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لا  أى عالم أنهم«نويسد:  ) مي٩٥، البقرة(﴾ عليم بِالظّالميني ﴿ رم (ص) در ذيل آيهكاشاره به معجزات پيامبر ادر 
هقضطيعوا نستلم ي عجزوآله بِذلك م ليهلى اللّه عاالله رسوله ص هِم. و إخبارسوءِ أعمالل يهمنركوا تونَ و تمنتقال رسول ي .

اللّه  :هو آل ليهلَّى اللّه عار.«صن النم مهدقاعوا مرتى يرِحوا حا بوا المَوت ممنلَو ت«  
و هذه الآيةُ معجِزةٌ «نويسد:  ) مي٢٤٣، البقرة﴾ (ألَم تر إِلَى الَّذين خرجوا من ديارِهمي ﴿ همچنين در انتهاي تفسير آيه

إِنَّ اللّه لَذُو فَضل علَى للّه علَيه و آله، لإخبارِه عن غَامضِ علمهِم، و لذَلك قَالَ اللّه عزوجلّ: ﴿لرسولِ اللّه صلَّى ا
  »﴾ أي فيما يوضح لَهم من الآيات الشاهدة بِتصديق رسولِ اللّه صلَّى اللّه علَيه و آله.الناسِ

»﴿وا ناركُلَّمآ أوقَدا اللّهربِ أطفَأهلحا ل﴾  ا، أبطَلَ اللّهوا لَهدعاست و لَيهلَّى اللّه عد صمحربِ محوا لما هكَلَّم :ريدي
، حتى إنّ الآية معجِزة بِإخبارِها عن الغيبِ; لأن اليهود كَانت أشد أهلِ الحجازِ باساً و أمنعهم داراً عزائمهم ... و في

من اللّه غَضراءهم واقتلَعهم قُريشاً كَانت تعتضد بِهِم و الأوس و الخَزرج تستبِق إلى محالَفَتهم و التكَثر بِنصرتهِم. فَأباد 
 بىهِم، فَأجلَى النه  ــأصلآل و لَيهــصلَّى االلهُ ع  غَلَب يبر، وأهلَ خ دشر يظَة، ونِي قُرلَ بقَت ضير، وني النب قاع ونِي قَينب

 هبير نخبم قَّنح رين، واغم صهآثار ا اللّهحى، فَمأهلُ وادي القُر دانَ لَه ك، ولَى فَد٦٤ل المائدة، ي(ذ »عليه السلامع.(  
المُعجِز نظمه، و لذَلك قَالَ هذَا  و في الآية دليلٌ علَي أنَّ«نويسد:  مي ﴾ذين يلحدونَ إِلَيه أعجميلسانُ الَّ﴿ي  در ذيل آيه

  ).١٠٣ل النحل، ي(ذ »ا الأعجمي مثلُ هذَا النظمالقَول، و معناه: فَكيف يتأتي من هذَ
م عن الحسن. و لَما وقَعت الكناية عن حججِ االلهِ لاهو القُرآنُ و الإِس«سد: ينو يم ﴾يطفئُوا نور االلهِ﴿ عبارتدر تفسير 

ضيف ذَلك إِلَي الأفواه دونَ الألسِنة؛ لأنَّ الإِطفَاء بِالأفواه، و هو النفخ، و هذَا أبِالنور، سميت معارضتهم لَه بِالإِطفَاء، فَ
دونَ الأقباس  البيان مع ما فيه من تصغيرِ شانِهِم و تضعيف كيدهم؛ لأنَّ النفخ إِنما يؤثَّر في الأنوارِ الضعيفَة من عجِيبِ

  ).٣٢ل توبه، ي(ذ» عظيمة، و بِااللهِ التوفيقال
  ).١٣ل التوبة، ي(ذ» لتشجِيعغَة؛ لأنه جمع بين التفرِيع و الافيها نِهاية الب ﴾أتخشونهم فَااللهُ أحق أن تخشوه﴿«
  ).٣٨ونس، يل ي(ذ» غَةلافي الب ﴾فَأتوا بِسورة مثله﴿«
حثّ علَى ﴾ دلالَة علَى فَضل البلاغَة و بليغالا قَو) ياساً منهم، و عظهم، إِيجاباً للحجة علَيهِم. ﴿٦٣﴾ (فَأعرِض عنهم﴿

  اعتمادها.
» عرِفُوا موضع الإِعجازِ فيهم يا معشر العرب؛ لتعقلُوه و تكبِلسانِ ﴾قُرآناً عربِياً﴿«نويسد:  ي يوسف مي در آغاز سوره

  ).٢ل يوسف، ي(ذ
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ه كم جميع العربِ و عجزوا عنِ الإِتيان بِمثليخَاطب مشرِكي قُريش، يقُول: فَإِن لَم يستجِب لَ ﴾لَم يستجِيبوا لَكمفَإِن﴿«
  ).١٤ل هود، ي(ذ» فَتحقَّقُوا صحته

را از سر اضطرار ها  آن ركداند و ذ برخي عبارات قرآن را لايق فصاحت قرآن نمي ر مغربييگر، وزيد ياز سو
الألفاظُ في القرآن من ذكرِ الفُومِ و البصلِ، و لَيست لائقَةً و وردت هذه «گويد:  مي ٦١، البقرةي  خواند. در ذيل آيه مي

قَولُه ىكأنفُسِهِم، كَما ح ناءَةن دع بِها الإِخبار دم، فَقُصنهةٌ عكايها حه، لأنألفَاظ لالَةج و هتام: ﴿بِفَصاحناعالبقرة(﴾ ر، 
گيرد: ذيل  ر جملات نفرين و مرگ از زبان خداوند در قرآن مورد توجه مغربي قرار ميكهمين امر در هنگام ذ ».)۱۰۴

و أما قَولُه: إِنَّ يده مغلولة، فَإِنما نسبوه إلَى البخل، فَعبر اللّه عن «نويسد:  ) مي٦٤، المائدة( ﴾يد االلهِ مغلُولَةٌ﴿ي  آيه
ارات، كَمبم بِأسوأ العاهعنم فَلَيس ،هِم لَهاطإِسخ و ن كُفرِ قَوم بِهع ارالإِخب اللّه إذَا أراد س، والعد كرِ الفُومِ وذ ندا عا قُلن

و ا، و كَيفنِهأحس أعذَبِ الإلفاظ و ا ونِهألي ارِج ولَ المَخيوبِهِم بِأسهع م ون ذُنورخم عتأن ي لَيهم عرِ لَهي وه يرنفالت يد
   »عنهم و التقبِيح لما ورد منهم.

ر چنين مطالبي درباب اعجاز قرآن و تقسيم بندي آيات قرآن از حيث فصاحت و مانند آن غالباً كذ هكد ينما ي مينچن
تفاوتي ميان  هكمتداول بوده است. از همين رو، برخي از عالمان اديب قرون سوم تا ششم ي  در ميان اديبان برجسته

اند ــ  يافته اي نمي رده و برخي آيات قرآن را واجد جوانب بلاغي فوق العادهك سطوح مختلف بيانات قرآني احساس مي
اند (براي نمونه  ي صرفه در اعجاز قرآن تمايل يافته ه بتوان بشر را از آوردنش عاجز دانست ــ بيشتر به تبيين نظريهك

ه كتمايل وي به موضوع صرفه را  كعلت اين اظهار نظر وزير مغربي و اند .)۳۸ـ۳۶، ص الموضح ،شريف مرتضي
ان يموضوع تفاوت م رسد يبه نظر م پيشتر از آن سخن رفت، بايد در قوت و تذوق ادبي وي در زبان عربي دانست.

با عنوان  از علوم قرآني يكيش يدايسبب پ يان دانشمندان اسلاميدر مبعدها  ،ا نظميث محتوا يات قرآن از حيآ
  ).۱۴۷ـ۴/۱۳۶ و ۱/۲۳ ،الاتقان، يوطي. سكن(شناخت فاضل و مفضول در قرآن شده است 

  

  ، ناسخ و منسوخنسخـ ٤ـ٦ـ٣ـ٣
ها، ورود و حضور بسيار بيشتري در تفسير  ه در قياس با ساير شاخهكمبحث نسخ در شمار مباحث علوم قرآني است 

ه اساس نسخ را در قرآن قبول ندارد، اصل و كدارد. وزير مغربي بر خلاف ابومسلم محمد بن بحر اصفهاني  المصابيح
وأبومسلم «نويسد:  ) مي١٠٦، البقرةي نسخ ( داند. در ذيل آيه افي نميكپذيرد و دليل ابومسلم را  ان نسخ را ميكام

واحدة، و كَلامه والكَلام عليه في ذلك يطولُ، و بالمذهب الأولِ في شريعة بشريعة، وينكره في شريعة لا لايرى النسخ إ
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﴾ حتى يتوفّهن المَوت﴿«نويسد:  ميلا دهد: مث همچنين گاه رأي خود را در برابر ديدگاه ابومسلم قرار مي »نقولُ.
قَال: هما المَرأة تخلو بِالمَرأة في الفَاحشة  ﴾فَاحشةتي ياتين اللاوالةٌ بِالجَلد. وقَال أبومسلم: ﴿) منسوخ١٥(النساء، 

.ننهة عالمَذكور«   
ي آن  شمارد. نمونه پذيرد و با نقادي خود، برخي را مردود مي تمام منقولات نسخ را نمي ر مغربييگر، وزيد ياز سو

 ١٠٢عمران،  ي آل پذيرد. وي در ذيل آيه نميلامي و عقلي كه وزير مغربي روايت نسخ را به دليل كمورد زير است 
لا و أخيراً إلا يأمر أولا  ﴾ و لَيس كذلك، لأنَّ اللّهما استطَعتم) منسوخة بِقَوله: ﴿١٠٢﴾ (حق تقَاتهنويسد: وقيل: ﴿ مي

  اساس،ينبر همنقل است. پذيرش يا عدم پذيرش روايات ناسخ و منسوخ بر اساس عقل و  ،وي كملابِما يستطاع. 
ي  آيه  در تفسير شمارد. م و غير شريعت) را نادرست ميكپذيرد و نيز نسخ خبر (غير ح نسخ قرآن به سنت را نمي يو

م با سنت كاي غيرمرضي از نسخ اين ح ) پس از بيان رأي خود مطابق با مذهب امامية، به گونه٢٤النساء، متعة (
ظَاهرةٌ في تحليلِ المُتعة; لأنه استوفى أقسام ما أحلَّه، ثُم جاء بِذكرِ المُتعة بعد ذَلك كُلِّه، و في و هذه آيةٌ «گويد:  سخن مي
همچنين در بحث  »إِلَى أجل مسمى، وقَد روِى نسخها بِالسنة و اللّه أعلَم. ﴾فَما استمتعتم بِه منهنعباس: ﴿حرف ابن

م فقهي مطابق مذهب اماميه و استناد آن به منابع اهل ك) بعد از بيان ح٦ائدة، المي وضوء ( م مسح پاها در آيهكح
أن يكونَ هذَا التتريلُ منسوخاً بِالسنة، فَقَد بلَغني عن الشعبي أنه قَال: جاءَ القُرآنُ لا ولَم يبق إ«نويسد:  سنت، مي

الس سل.بِالمَسح، وةُ بِالغند. وي در ك اشاره ميع يو وقا راخباان نسخ كعدم امبه ه در آن كاست  آخر مثالي ي نمونه »ن
 ،عمرانآل(﴾ و من يبتغِ غَير الإسلامِ ديناو قيل: إنَّ هذه الآيةَ منسوخةٌ بِقَوله ﴿« نويسد: مي ٦٢، البقرةي  تفسير آيه

  »ينسخ.لا  ينسخ الوعد، لأنَّ مخرجه مخرج الخَبرِ، و الخَبرلا  ، و ذلك محالٌ)٨٥
قابل توجه است، اما شمار آن از حد متعارف در تفسيري  المصابيحر آيات ناسخ و منسوخ در تفسير كهاي ذ نمونه

در تفسير وزير مغربي  آيات منسوخهاز ذکر  ييها تنها نمونه ،در اينجا براي اطلاعرود.  موجز، ادبي و لغوي فراتر نمي
  : نيمك ر ميكرا ذ

١. »﴿م قَومهونيلا  بِأنلَيأ )٦٥(الانفال،  ﴾فقَهلُونَ عقَاتم تي: أنت صبلَيرم عه و ية الةهالآج ي. وةُ الأخةُ ير
  ».ليولانسخت ا

فَنِصف ما ﴿) والأظهر أنّ الآية نسِخت بِقَوله: ۲۴۱البقرة، ( ﴾المُتقينو للمطَلَّقات متاع بِالمَعروف حقا علَى ﴿« .۲
  »).۲۳۶البقرة، ( ﴾و علَى المُقترِ قَدره متاعا﴿) وقَوله: ۲۳۷البقرة، ( ﴾فَرضتم
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يعني الحُلَفَاء كَانوا يورثونَ الحَليف، فَنسِخ ذَلك بِآية الميراث، و بِقَوله: ) ۳۳(النساء،  ﴾والَّذين عقَدت أيمانكُم﴿« .۳
﴿ عضأوم أولى بِبهعض٧٥ ،الانفال(﴾ ولُوا الارحامِ ب.(« 

الزنا الإِمساك في فَتعضلُوهن، أي: تحبِسوهن، و هذَا لَما كَانَ جزاءُ ) ١٩(النساء،  ﴾ٍإِلا أن ياتين بِفاحشة﴿« .٤
  »البيوت إِلى أن يمتن، و هو قَبل النسخ.

رفع بـِ (كُتب) الحسن: الوصية للوالدين منسوخة بِآية المَوارِيث، و قَال أبومسلم: ) ۱۸۰(البقرة،  ﴾الوصية﴿« .۵
 »هذه مجملة، وآية المَواريث تفصيل لَها، ولَيست نسخاً.

 »ختها الآيةُ الَّتي بعدها.نس) ۱۸۱(البقرة، ﴾ فَإِنمآ إِثمُه علَى الَّذين يبدّلُونه﴿قَال أبوجعفر: « .۶

) الصداق إِلى أمه أن تسترضع لولَده منها غَيرها نزلَت ۲۳۳البقرة، ( ﴾فَلا جناح علَيكُم إِذا سلَّمتم ما آتيتم﴿« .۷
﴿تاعإِخراجم بس نسختها ﴾ا إِلَى الحَولِ غَيرا﴿ حشرع ر وةَ أشهعا في ۲۳۴البقرة، ( ﴾أربت قَبلَهإِن كَان و ،(

لى المَنسوخِ في التخِ عاسيمِ النقداسِ في تالن عضب كَلَّمقَد ت يراث، وة الما أيضاً آيتهخسن و ،ةلاوالت معز ة، ولاو
ي القَولَ أن شاءَ اللّهوفستن حنن يف، ووقلَى غَيرِ تع كَونِهل داهش هأن و ،أليفت في التفَاوت كالَى في  أنَّ ذَلعت

 »جوابِ هذه المَسألَة في موضعه.

٨. » :قَولُهيرِ اللّه﴿وغل لَّ بِها أهم ٣المائدة، ( ﴾و هخسن (﴿طَعام لٌّ لَكُم وح تابوا الكأوت الَّذين.﴾«  
۹. »﴿المَوت نفّهوتى يتسلم: ۱۵النساء، ﴾ (حقَال أبومو .ةٌ بِالجَلدنسوخة﴿) مشالفَاح يناتي ياللاتا  ﴾ومقَال: ه

.ننهة عشة المَذكورخلو بِالمَرأة في الفَاحالمَرأة ت«  
 رده است، به موضوع قتال و سيفكاشاره ها  آن تفسير خود به صورت موردي به نسخه وزير مغربي در كاغلب آياتي 

  شود: و مانند آن مربوط مي
) قتلَ واقدةُ بن عبدااللهِ التميمي عمرو بن الحَضرمي في أولِ يوم ۲۱۷البقرة، ( ﴾فيه قُل قتالٌ فيه كَبير قتالٍ﴿« .١٠

 رآخ هونظُنم يه ب، وجن رقيل: م الآية، و هذلَت هزن يش، وقُر يهت فكَلَّممادى، فَتن جومٍ مهي «يالن سِخن
  ».وقَال عطاء: ما نسِخت، و القتالُ فيه حرام» عنِ القتال في الأشهر الحُرم.

١١. »﴿لا  والحَرام يتالب ين۲المائدة، ( ﴾آم :هت بِقَولسِخن المُشرِكين، ثُم نم (﴿سجا المُشرِكُونَ نمالتوبة، إِن) ﴾٥.(«  
 »عنِ القَليل بِأخذ الجزية و حقنِ الدماء. و قيلَ: نسِخت بِالقتال.) ۱۳(المائدة،  ﴾منهم فَاعف عنهملا قَليلا إِ﴿« .۱۲

  »رجعتم. و قيل: الآية منسوخةٌ بِالقتال.) ۸۳(البقرة، ﴾ تولَّيتم﴿« .۱۳
  ».الأذن في القتال، و هي منسوخة) ۱۰۹(البقرة،  ﴾فَاعفُوا و اصفَحوا حتى ياتى اللّه بِأمرِه﴿« .۱۴
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إِذا خلَوا إِلى  و﴿ ) هم المُنافقون الَّذين قَالَ فيهِم۹۱النساء، ( ﴾يريدونَ أن يامنوكُم و يامنوا قَومهم﴿« .۱۵
يكُماطينِهِم قَشعا ميم بن مسعود  )١٤ ،البقرة( ﴾الُوا إِنعي: في ندقَال السين، وقلَت في المُنافزقَال الحسن: ن

النساء، ( ﴾ونَلُصي﴿. و د نفَع اللّه بِه أيام الخَندقالأشجعي، و لَعمر اللّه لَقَد كَان رواغاً مرةً إِلى هنا، وإِن كانَ قَ
 : يصلون: ينتسِبون إِلَيهِم، كَما قالَ الأعشى:أبوعبيدة): بِمعنى يدخلُون فيهِم. قَال ۹۰

 نوف رواغُموبكر سبتها و الأ      إِذا اتصلَت قَالَت أبكَر بن وائل 

  .)٥ ،التوبة( ﴾حيثُ وجدتموهمفَاقتلُوا المُشرِكين ﴿و نسِخ ذَلك (كُلّه) بِقَوله: 
  است: المصابيحموضوع الزام اهل كتاب به نسخ شريعتشان از ديگر مباحث مطروحه در 

١٦. » قَولُه حكُ﴿وليلَ االلهوا أنزالمَسِيح ) ۴۷(المائدة،  ﴾م أهلُ الانجيل بِم ةرِيعن شخ منسا لَم يلَى أنَّ ملالَةٌ عد يهف
مد شرِيعةٌ لمحمد صلَّى اللّه علَيه، فَأراد أن يحكُموا بِما فيه من الثَّابِت غَيرِ المَنسوخ بعد الإيمان بِمحفَهو الآن 

ريعن شم هنالإنجيل ــ فَا نإِن كانَ م فَهو ــ و ،جهذا الولَى هع لوا بِهمم إِذا عهلَيه; لأنع لَّى اللّهصد  ةمحم
  »صلَّى اللّه علَيه.

و نسخ تلاوت  ظاهراً يه وكد يآ ي برمينچن ﴾ية أو ننسِهاآما ننسخ من ﴿ي نسخ  هي آيردر تفس ر مغربيياز سخن وز
اثرش را از  عنييننسِها «سد: ينو يم يو دهد. را از باب انساء قرار مي ها ولي آن ،پذيرد را ميم و تلاوت كز نسخ حين

ات يآ يه برخكنينقل شده دال بر ا اتيين باب روايه در اك م چنانينك يم و وجوب تلاوتش را رفع مينك يم كها پا دل
ز ين يي اعل در سوره يا هين باب به آياند. در ا  پس از تلاوت، فراموش شدهييني واد هيي رجم و آ هيقرآن چون آ

ن ياز ا يبرخ .اند "إلا بِما شاءَ اللّه أن ينسِيك" گرفته ي﴾ را به معناتنسى إلا ما شآءَ اللّهفَلا ي ﴿ هيو آ ١اند ردهكاستناد 
﴾ نمحو اننسِه﴿و  تابتشان از خاطر رفته است.كبماند، اگرچه  يمشان باقكن است حكي رجم مم هيات همانند آيآ

لَو أنّ «الرجم، و قوله:  رووا إنّ عدة آيات نسيت بعد ما تليت، مثْل آيةرفَع فرض تلاوَا كَما نأثرها من الصدور، و 
بِمعنى إلا  )٧ـ٦الأعلى، ﴾ (فَلا تنسى إلا ما شآءَ اللّهواحتجوا بِقَوله: ﴿». ثاًاللابتغى إليهِما ثَ لابنِ آدم وادبين من ذَهبٍ
ل ي، ذحيالمصاب» (و هذا منه ما يجوز أنْ يبقَى حكْمه و إن محى من الصدور رسمه كَآية الرجمبِما شاءَ اللّه أن ينسِيك، 

م و كه قول به نسخ تلاوت و نيز نسخ حكآن شايد از همين رو، شيخ طوسي نيز در تفسير خود بي ).١٠٦ي البقرة،  هيآ

                                       
 
 تنسى. إِلاَّ فَلاَ سنقْرِئُك﴿: تعالَى االله قولُ ذَلك على دليلُنا: وقَالَ النسيان من ﴾ننسِها أو﴿: بعضهم قَالَ«چنين استنادي را ازهري در كتاب خويش نقل كرده است:  ـ١
هايي عقلي و  رديه) با آنكه ازهري در ادامه از نظر برخي دانشمندان ديگر ٥٦ـ١٣٣/٥٥، ذيب اللغة(ازهري، » ينسى أَن يشاءُ أنه ،)٧ـ٦ الاعلي( ﴾اللَّه شآءَ ما

 كند. كند، اما وزير مغربي در تفسير خود، اين سخن را رد نمي قرآني بر اين سخن ذكر مي
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، التبيان. طوسي، كگذارد (ن ر روايات اهل سنت بر آن صحه ميكظاهر با ذ ها را نقل و به تلاوت را مردود شمارد، آن
  ).٣٩٥ـ١/٣٩٤

ن امر يگويد ا شمارد و مي تعسف ميدانند،  يم "مكتأخير بيان حرا "معناي انساء ه ك سانيكسخن  ينهمچن ر مغربييوز
را به امام ي نسخ  درباب فلسفهسخن بلندي  يو ،)١٠٦ل البقرة، ي(ذسمت  قيني هم ادامهدر  ١احاله به معدوم است.

م يخواه آن يبه بررسه السلام يات ابوعبداالله عليه در بخش مربوط به رواكدهد  نسبت ميه السلام يعلصادق 
بِالرافة والرحمة، إنَّ اللّه رفيق يحب الرفق، أرسلَ رسولَه صلّى اللّه علَيه و آله «و في ذَلك كُلِّه قَالَ أبوعبداالله: « :پرداخت

 حكَم الإسلام في قلوبِهم، وى استته، حتبول نا في أولَيههِم الّتي كَانوا عتادن عه علم ينقُل قَوم هن رافَتريعةُ في فَمحلّت الش
عرى الإيمان و مثاقله جملَةً، فَعجزوا عنه يحمل عليهِم لا صدورِهم، فَكان يزيدهم على الأمرِ و هو يريد إِزام عنه، لئَ

فَأمسِكُوهن فى ﴿مثَال ذَلك: أنهم كَانوا يحبِسون الزانية في البيت حتى يأتيها الموت، فَأمضاه لَهم بِقَوله:  ٢»أو ينفروا منه.
المَوت نفّهوتى يتح وتيى إِذ)١٥ ،النساء( ﴾البتن ، حشوا موحاست و ريعةوا بِالشل أا أنِسزة، نةُ ﴿مورِ الجاهليانِيالز

، و منه إِمضاؤه لَهم عدة الجاهلية، و هي سنة، ثُم نقَلهم عنها، و منه )٢ ،لنور(ا ﴾والزانِي كُلَّ واحد منهما مائَةَ جلدةً
و إِن جنحوا للسلمِ فَاجنح ﴿، حتى إذا استحكَمت بصائرهم، أمرهم بِالقتال، و منه )٤٨ ،حزابالأ( ﴾و دع أذَاهم﴿قَوله: 

آخى  عليه السلام، و منه أنه )٣٥ ،محمد( ﴾علَونلاتهِنوا وتدعوا إِلى السلمِ و أنتم الا فَ﴿، ثُم قَال: )٦١ ،الأنفال( ﴾لَها
فَلما قَوي الإسلام و  ﴾ولئك بعضهم أوليآءُ بعضأ﴿بين المُهاجِرين والأنصار للائتلاف، و جعلَ المُوارثة على ذلك، فَقَال: 

 ﴾عض فى كتابِ اللّهولُوا الارحامِ بعضهم أولى بِبأو ﴿نفَذت العزائم في الاجتهاد، واستغني عنِ التألُف بِهذه الحال، نزلَت: 
 »، فَكانَ المنسوخ من هذه الطَّريقة. فَمنه ما تظهر وجه المَصلَحة فيه، و منه ما اللّه أعلم بِه.)٦ ،الاحزاب(

  

  روايات تفسيريـ ٧ـ٣ـ٣
اي عطف در   تفسير شيعه تا پايان قرن چهارم هجري عمدتا روايي يا مأثور است. پايان قرن چهارم را بايد نقطه

ق)  ۴۶۰ـ۳۸۵ي قرن پنجم به قلم و دست شيخ الطائفة ( شمار آورد. تفسير شيعه در ميانه تاريخ تفسيرنگاري شيعه به
                                       

 
 .»وموقيل (ننسأها) نؤخر إنزالها فلا نترلها، و هذا تأويلٌ متعسف لانميلُ إليه; لأنه إحالَة على معدوم و على غَير معلُ«. ١

٢اهإِبر بن يلن أبِي عبداللَّه عليه السلام قَالَ: إِنَّ. عيرٍ عشبنِ ب ادمن حقِ عى الأزرحين يى عحيانَ بنِ يفون صع ن أبِيهع ن يمفَم فقالر بحي يقفالَى رعت و كاربت اللَّه 
اهوهم لهتادضم م وهانأضغ يلُهسلت هادببِع هرِفقع يلقكَيلَا يرِفقاً بِهِم ل نهم عهالَتإِز رِيدلَى الأمرِ يم عهعدي هبِهِم أن هن رِفقم قُلُوبِهِم و ملَةً م وج هثَاقَلَتم و انى الإِيمرلَيهِم ع

 ).٢/١١٩، الكافيكليني، سوخاً (واحدةً فَيضعفُوا فَإِذَا أراد ذَلك نسخ الأمر بِالآخرِ  فَصار من
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با تفسيرنگاري اهل سنت  كن، بسياري از عناصر مشترو هم در محتواي آ كه هم در سبكشود  تفسيري اجتهادي مي
ه در قرن دوم، سوم و چهارم هجري هيچ مشاي ندارد. روش شيخ كتوان يافت. اين امري است  و گاه معتزله را مي

به  التبيانگيرد و با بازنگاري و بسط تفسير  طوسي در ميان بسياري از مفسران شيعه پس از وي مورد قبول قرار مي
، روش شيخ طوسي طي قرون مجمع البيان لعلوم القرآنق) در قالب تفسير  ۵۴۸(م  طبرِسيامين الاسلام دست 

ه آيا شيخ طوسي ناگهان و كشود. پرسش اصلي اينجاست  ي معيار تفسير نويسي شيعه تبديل مي متمادي به شيوه
ه در كرده است؟ پاسخ اجمالي اين پرسش آن است كتفسير نگاري شيعه  كاي اقدام به تغيير سب بدون هيچ پيشينه

حقائق التاويل في متشابه ي جديد تفسيرنويسي پيش روي شيخ طوسي بوده است: نخست  آغاز قرن پنجم دو نمونه
 ۴۱۸ي وزير مغربي (م  ، نوشتهالمصابيح في تفسير القرآن العظيمق) و دوم  ۴۰۶ي شريف رضي (م  ، به خامهالتتريل

رده و آن را بسط داده است و هيچ كوزير مغربي را در تفسير خود اختيار  كن ميان، شيخ طوسي تماماً سبق). اما از اي
ي عطف اساسي در تفسيرنويسي شيعه به دست  شريف رضي نداشته است. از اين رو بايد گفت نقطه كتوجهي به سب

  ابوالقاسم الحسين بن علي معروف به وزير مغربي پديد آمده است.
ي اصلي اين تفاسير را  ساني دارند. بدنهكو سياق ي كمابيش سبكن قرن چهارم هجري، تمامي تفاسير شيعه تا پايا

ها  آن دهد. به ندرت رواياتي تفسيري از طرق زيدي و گاه سني نيز در يل ميكروايات اهل بيت عليهم السلام تش
ايد به سنت متفاوت شيعه در تفسير نگاري م عدم است. علت اصلي اين امر را بكه مورد دوم در حكتوان يافت  مي

ي قرن سوم در عصر حضور ائمه، چيزي جز  طي قرون دوم و سوم مربوط دانست. راويان ائمه عليهم السلام تا ميانه
ات ادبي، صرفي، نحوي، و اشتقاق، بيان وجوه مختلف كه نقل نكشمارند. طبيعي است  روايات ايشان را تفسير نمي

تابي با عنوان تفسير كلام شاعران و اهل ادب در فهم معنا و مراد آيات قرآن در كاستشهاد به  اختلاف قرائات، يا
آيد. از سوي ديگر، روشن است ايشان تمايلي به  شمار مي اي شيعي در اين دوره خلاف متعارف به القرآن از نويسنده

عباس در  روايات تفسيري ابن كدارند. اندرم (ص) يا صحابه از طريق راويان سني نكر روايات منسوب به پيامبر اكذ
  دهد. لي تفسير روايي شيعه را تغيير نميكبرخي منابع تفسيري شيعه روح و فضاي 

تب شيخ كه در مكيابيم  ردهايي ميكاز حيث محتوا نيز در تفاسير شيعي چهار قرن نخست هجري، مضامين و روي
شوند، روايات دال بر  ر نميكروايات دال بر تنقيص برخي صحابه ذاند.  لي تغيير يافتهك نارگذاشته شده يا بهكطوسي 
تب كه در مكآيند. و سرانجام اين نار گذاشته شده يا با تغيير محتوا، به قالب روايات اختلاف قرائات درميكتحريف 
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 م در سطح ظاهريكتفسيري شيخ طوسي، براي غيرمعصوم و غير امام نيز حقي در فهم و تفسير قرآن ــ دست 
  ي شيخ طوسي). شوند (مقدمه يب ــ قائل ميكالفاظ و ترا

رم (ص) و صحابه كاستن از حجم روايات ائمه عليهم السلام و استفاده از روايات پيامبر اكروش شيخ طوسي در 
ه سابق نمايد، اما چندان بي آور مي اگرچه امري بسيار بديع و گاه شگفت التبيان(منقول در منابع اهل سنت) در تفسير 

ه اين شيوه عيناً و نخستين بار در تفسير وي كيابيم  وزير مغربي درمي المصابيحنون پس از بازيابي تفسير كنيست. ا
  ار گرفته شده است.ك به

شوند. وزير مغربي در نقل برخي  به ظاهر از تمامي مصادر شيعه و سني نقل مي المصابيحروايات تفسيري منقول در 
ند، اما در نقل روايات شيعي منسوب به امام شيعه عليهم ك ر ميكتاب يا راوي) را ذك(نام روايات سني گاه مصدر خود 

ابوجعفر، ابوعبداالله، علي بن الحسين، علي بن ابي طالب) هيچ لا ي امام عليه السلام (مث نيهكالسلام، جز اشاره به نام يا 
در شناخت مراد وي از افراد و اشخاص در تفسير هايي  ند. همين امر گاه سبب پيچيدگيك اي به منبع خود نمي اشاره

رد. روش وي در اين جا، كه در ادامه بدان اشاره خواهيم كنيز راه يافته است  التبيانوي شده و به تفاسير بعدي چون 
گويد و  ه از تبار شيعي و باورهاي امامي خود هيچ سخن نميكي عباسي است  اش به خليفه شبيه به لحن وي در نامه

. كند (نك ر ميكاش را به تفصيل ذ تب سني فراگرفتهكترين  وض تحصيلات خود نزد استادان سني خود و نام مهمدر ع
  ).ر مغربييوز زندگي دوم،فصل 

رديم، وزير مغربي اعتناي كه اشاره كي دوم قرار دارد. همچنان استفاده از روايت تفسيري امام يا صحابي در مرحله
معنا و مراد آيه با استفاده از دانش لغوي و ادبي خود، و استشهاد به اقوال لغويان،  اصلي و اولي خود را به بيان

دهد و در لابلاي آن از اقوال مفسران چون مجاهد، شعبي، حسن بصري، و ... (عمدتاً  شاعران و نحويان ديگر انجام مي
ند. بيشتر اين روايات در بيان ك ر ميكي بعد، روايات تفسيري را ذ برد. در مرحله ) ره ميتفسير طبرييه بر كبا ت

ي  ر جزييات مفصل مرتبط با آن، ناشي از علاقهكر سبب نزول و گاه ذكاند. توجه وزير مغربي به ذ سبب نزول آيه
فرواوان او به مباحث سيره و تخصص وي در امر تاريخ و انساب است. از همين رو، بيشترين روايات تفسيري وي را 

دهد. پس از اين و در  يل ميكهشام، واقدي، عمر بن شبه و ... تش اسحاق، ابن زي، منقول از ابنمنقولات سيره و مغا
ه روايات تفسيري منقول از اين دو امام (از منابع شيعه يا سني) كي بعد، بايد از صادقين عليهما السلام نام برد  مرحله

  رسد. مورد مي ۲۰۰بر روي هم به حدود 
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لي و حجم روايات تفسيري شيعه به طور خاص در تفسير وزير مغربي در قياس با كطور تعداد روايات تفسيري به 
روايات  كلامي بايد دانست. اندكاساساً اين اثر را تفسيري ادبي  ١متر است.كتفاسير رسمي شيعه پيش از وي بسيار 

ه عمدتاً برگرفته از كآيات  ي روايات سيره درباب شأن نزولكموجود در اين ريشه در دو منبع شيعه و سني دارند: ي
اخذ  تفسير طبريه عمدتاً از كهشام، و مانند آنند؛ دوم روايات تفسيري پيامبر و صحابه  ي ابن مغازي واقدي، سيره

رواياتي نيز از امام  كه مأخذ شيعي و گاه سني دارند. تكالسلام  ماند و سوم روايات امام علي و صادقين عليه شده
ي دوم و سوم روايات  ه در دستهكنيز روايت شده است. از آنجا  عليه السلامو زيد بن علي  السلامعليه العابدين  زين

ه مراد از اين فرد كتوان گفت  ند، گاه با قطعيت تمام نميك هايي چون ابوعبداالله و ابوجعفر استفاده مي نيهكوي بارها از 
عي از ائمه عليهم السلام، روايات تفسيري صحابه و امام است يا فردي غير معصوم. در ادامه، روايات تفسيري شي

  دهيم. تابعين با خاستگاه سني، و روايات سيره، مغازي و اسباب الترول را جداگانه مورد بررسي قرار مي
  

  ل نقل به معنا در روايات وزير مغربيكمشـ ۱ـ٧ـ٣ـ٣
دامن  المصابيح في تفسير القرآندر مجموع، دو چيز به پيچيدگي پژوهش در بررسي اقوال و روايات تفسيري در 

تاب يا راوي) اجتناب كر منبع (كه وزير مغربي در تمام روايات شيعي و برخي روايات سني از ذكزند. نخست آن مي
داند و همواره (بخصوص در نقل عبارات  اظ از مصدر نميگاه خود را ملتزم به بيان عين الف ه وي هيچكند و دوم آنك مي

ند. نقل به معنا ويژگي عمومي تفسير ك وتاه) روايت امام، قول صحابي، يا سخن لغوي و مانند آن را نقل به معنا ميك
، وزير مغربي است. در نقل روايات نبوي، احاديث ائمه، اقوال صحابه، سخنان مفسران، لغويان، نحويان، و مورخان

گاه در  ه وي اين تفسير را هيچكند. اين از آن روست ك ي مورد نظر را نقل مي وزير مغربي همواره معنا و مضمون جمله
سال پاياني عمر خويش، به دليل گريزها و  ۱۵ه وي در كامل ننوشته است. طبيعي است كحضر و در حال فراغت 

ند. از همين رو، گاه ك را از حافظه بيان ميها  آن رد و مطالبرر، غالباً به منابع خود دسترسي مستقيم نداكسفرهاي م

                                       
 
خورد. اثر شريف  چشم نمي اثر شريف رضي است كه در آن تقريباً روايتي از منابع شيعي به حقائق التأويلـ تنها اثر تفسيري شيعه مقارن و معاصر با تفسير مغربي، ١

ر اصفهاني، و قاضي رضي بيشتر ناظر با برخي مسائل كلامي در تفسير آيات قرآن است كه بيشتر از هر چيز، نقل اقوال متكلمان معتزلي چون ابومسلم محمد بن بح
نيز حاوي انبوهي از اقوال تفسيري صحابه،  التبيان في تفسير القرآنخورد. نيم قرن پس از اين دو، تفسير شيخ طوسي با عنوان  يعبدالجبار همداني در آن به چشم م

، هاي متكمان معتزلي چون ابومسلم، رماني و ابوعلي جبائي و نظرات لغوي، نحوي ادباي معروف چون سيبويه تابعين، آراي مفسران اهل سنت چون طبري، ديدگاه
  نمايد. سابقه مي كلي در سنت تفسيري شيعه تا آن زمان بي خليل بن احمد، فراء، ازهري و .... است كه به
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و الثَّانِي إنه عظُم ذلك «نويسد:  مي الفاتحةي  در آغاز تفسير سورهلا ند. مثك اي از قرآن را به اشتباه نقل مي حتي آيه
روشن » و رب البيت العتيقِ. )۱۲۹و التوبة:  ۱۱۶المؤمنون: (﴾ رب العرشِ العظيمِاليوم بِنِسبته إلي االلهِ تعالي كما قالَ ﴿

ي  ه تنها دوبار تعبير "البيت العتيق" در دو آيه از سورهكريم نيامده، بلكه عبارت "رب البيت العتيقِ" در قرآن كاست 
  ).۳۳(الحج:  ﴾لُّها إِلَى البيت العتيقِثُم مح﴿)؛ ۲۹(الحج:  ﴾و ليطَّوفُوا بِالبيت العتيقِ﴿حج وارد شده است: 

هاي پژوهش در  ي از دشواريكهاي نقل به معنا در ساير منقولات وزير مغربي بسيار فراوان است و همين امر ي نمونه
لبي، طبري، كهاي تفسيري منسوب به ابوجعفر [=  ي حاضر، هنگام بررسي روايت است. در رساله المصابيحمتن تفسير 

هايي از منقولات وزير مغربي در  ر نمونهكايم. در اينجا به ذ باقر عليه السلام] عميقاً با اين دشواري روبرو بوده يا امام
رده و گاه كرده، گاه با مشاش جايگزين كه وزير مغربي در آا، عبارات اصلي را گاه جابجا كپردازيم  تفسير مي

  افزوده است.  ها آن براي توضيح بيشتر سخناني از خود در ميان
عمر بن شبة أنَّ رسولَ اللّه صلَّى اللّه علَيه ند: رواية ك شبه را چنين نقل مي ، روايت ابن۴۹، الاعرافي  در ذيل آيهلا مث

 :لىعوضى«قَالَ لن حم عهذودت أنت ج وصا عوسع كدبِي و ي بِكه در انتهاي اين روايت جابجايي رخ كحال آن» كأن
چنين است: قَالَ: أخرج رسولُ اللَّه صلَّى االلهُ علَيه وسلَّم أناسا من المَسجِد تاريخ المدينةداده است. اصل روايت در 

ارجِع «اللَّه عنه فَقَالَ لعلي رضي اللَّه عنه:  قَالَ: فَخرج الناس، وخرج علي رضي. »ترقُدوا في مسجِدي هذَالا «وقَالَ: 
  ).۱/۳۷، تاريخ المدينةشبه،  (ابن »وضِ، وفي يدك عصا عوسجٍكَأني بِك تذُودهم علَى الحَفَقَد أحلَّ لَك فيه ما أحلَّ لي، 

اسحاق را  ه وزير مغربي عبارت ابنكاست  ۱۴، البقرة﴾ در شياطينِهِمو إذَا خلَوا إلَى ي ديگر در تفسير عبارت ﴿ نمونه
اين سخن در » إسحاق: شياطينهم: قُرناؤهم من يهود الّذين يامرونهم بِالتكذيبِ بِالحَق.و قَال ابن«ند: ك چنين نقل مي

ياطينِهِم من يهود الّذين يأمرونهم بِالتكذيبِ بِالحَق وخلاف ما و إِذَا خلَوا إلَى ش«چنين آمده است:  السيرة النبويةمتن 
  ).۱/۵۳۱، السيرة النبويةهشام،  (ابن »جاءَ بِه الرسولُ

قَالَ ند: ك آن را نقل مي ۳۰، البقرةي  ه وزير مغربي در ذيل آيهكي ديگر روايتي از امام صادق عليه السلام است  نمونه
رِج منها، و كَانت جنةً في الدنيا تطلُع فيها الشمس والقَمر، لَيست جنةَ الخُلد، و لذَلك كَانَ إبليس فيها ثُم اُخ«أبوعبداالله: 

) ٣/٢٤٧(الكافي م در امام صادق عليه السلاليني از كاصل اين روايت را » لَو كَانت من جِنان الخُلد لَم يخرج منها.
ا علي بن إِبراهيم عن أَبِيه عن أَحمد بنِ محمد بنِ أَبِي نصرٍ عنِ الحُسينِ بنِ ميسرٍ قَالَ: سأَلت أَب«رده است: كچنين نقل 

ا تطلُع فيها الشمس و القَمر و لَو كَانت من جِنان فَقَالَ جنةٌ من جِنان الدنيعليه السلام  عن جنة آدمعليه السلام  عبداللَّه
فَإِنه حدثَنِي أبِي رفَعه قَالَ: «نيز همين روايت آمده است:  تفسير علي بن ابراهيم قميدر » الآخرة ما خرج منها أَبداً.
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فَقَالَ كَانت من جِنان الدنيا تطْلُع  ،جِنان الدنيا كَانت أم من جِنان الْآخرةه السلام عن جنة آدم أمن يسئلَ الصادق عل
، يم القيرتفس، ي(قم» إِبليسفيها الشمس و الْقَمر. و لَو كَانت من جِنان الْآخرة ما أُخرِج منها أبداً آدم و لَم يدخلْها 

ليني و علي بن ابراهيم متفاوت است و اضافاتي توضيحي از خود كه نقل وزير مغربي با هر دو نقل كبينيم  مي) ١/٤٣
  وزير مغربي دربر دارد.

قَالَ الطبري: سميت الجن لأنَّ إبليس كَانَ خازِناً «) است: ٣٠، البقرةي ديگر نقل سخن طبري در ذيل همان آيه ( نمونه
لجالأرض.لاءِ ومالس ينا بلّكاً ممة، مي  مسعود و برخي صحابه ه با سلسله سندي از ابنكاصل اين سخن طبري » ن

جعل إبليس على ملك سماء الدنيا، و كان من قبيلة من الملائكة يقال لهم الجن، و إنما سموا «پيامبر نقل شده چنين است: 
  ).١/١٧٨، جامع البيان، يطبر» (مع ملكه خازناً الجن لأَم خزان الجنة، و كان إبليس

مسعود أنَّ  ابن و روِي عنِ«ند: ك ه وزير مغربي آن را چنين نقل به معنا ميكمسعود است  ي ديگر روايت ابن نمونه
 دبعتيراً، فَكَانَ يغم صنهم يست إبلبيماً فَسقَد نالج لَتكَةَ قَاتالمَلائ سِبن ود وجوا بِالسرا اُمينِهِم لَمن بى مصع م، ثُمهعم

چنين نقل جامع البيان طبري مطلب فوق را در  »إلَيهِم و يستثنِيه من جملَتهِم لكَونِه معهم، كَما يقَال: مولَى القَومِ منهم.
ل الجن، فسبي إبليس و كان صغيرا، فكان مع الملائكة فتعبد معها. عن سعد بن مسعود، قال: كانت الملائكة تقات«ند: ك مي

، جامع البيان، ي(طبر »إِبليس كانَ من الجنلا فلما أمروا بالسجود لآدم سجدوا، فأبى إبليس فلذلك قال االله: إ
١/١٨٠.(  

لا و«نويسد:  ) است: وزير مغربي مي۱ائدة، الم( ﴾يجرِمنكُملا و﴿ي  ي بعدي نقل سخني از فراء در تفسير آيه نمونه
چنين آمده  شسخن فراء در تفسير» يجرِمنكُم: قَال الفراء: يكسِبنكُم جرم علَى أهله، وهو جرِيمة أهله، أى: كَاسبهم.

 كسب لَهم. والمعنى فيها متقارب:وسمعت العرب تقُولُ: فُلان جرِيمة أهله، يريدونَ: كاسب لأهله، وخرج يجرمهم: ي«است: 
  ).١/٢٩٩، معاني القرآن(فراء، » رايكسبنكم بغض قوم أن تفعلوا شلا 

 ين، همواره به دنبال عيو يياقوال و منقولات رواخاستگاه افتن يو  يند تا در بررسك يم كمكفوق به ما  يها نمونه
  م. ينباش يش از ويدر مصادر پ يعبارات و
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  المصابيحدر تفسير منبع شناسي روايات شيعه ـ ٢ـ٧ـ٣ـ٣

  تفاسير و مفسران شيعهـ ۱ـ۲ـ٧ـ٣ـ٣
رسد.  عدد مي ۱۰۰روايات صادقين عليه السلام (با تعبير ابوجعفر و ابوعبداالله) در تفسير وزير مغربي به بيش از 

جز اين، وي مستقيماً از هيچ تفسير  يابيم. به معدود رواياتي هم از امام علي عليه السلام، و امام سجاد عليه السلام مي
از راويان و محدثان و شاگردان  كي برد؛ هيچ ي ثمالي و ديگران نام نمي هن شيعي شيعي چون ابان بن تغلب، ابوحمزهك

ري كليني، عياشي، علي بن ابراهيم قمي و ديگران نيز ذكبرد. از مفسران و محدثان بعدي شيعه چون  ائمه را نام نمي
ه كگذارد  را باقي نمي كهيچ ش، جاي المصابيحند. اما بررسي روايات منقول از ابوجعفر و ابوعبداالله در متن تفسير ك نمي

در نقل روايات امام باقر و امام صادق عليه السلام، وي از همين مصادر حديثي و تفاسير روايي ره برده است. در 
. كلبي و نيز روايات تفسيري ابوالجارود بسيار خاص و متفاوت است (براي تفصيل نكاين ميان توجه وي به روايات 

نون تنها در ميراث تفسيري كت ابوجعفر). برخي روايات وي از امام باقر عليه السلام اهمين رساله، بخش روايا
شبيري, ( علي بن ابراهيم قمي در اختيار داريم نونيك هايي از آن را در تفسير ه بخشكشود  ابوالجارود يافت مي

ه وي از طريقي، كند ك اين امر چنين حدسي را در ذهن تقويت مي ١.) ۷۰۲ـ۷۰۰ص », تفسير علي بن ابراهيم قمي«
  ابوالجارود از امام باقر عليه السلام دسترسي داشته است. يرتفسبه روايت 

ند و صريحاً نام ك واسطه از آن نقل مي بارها و بي التبياندر ه شيخ طوسي ك يعيهن شكه يگانه تفسير كجالب توجه آن
, ۳۱۰, ۳۰۶, ۳۰۳, ۲۹۰, ۲۱۵, ۱۴۹, ۱۱۲, ۱۱۰, ۳/۵۳؛ ۲/۱۴۲, التبياند است (طوسي, برد, ابوالجارو وي را مي

ها هيچ  ه در آنكمنحصر به مواردي است  التبيانتاب ك). البته آراي تفسيري منقول از ابوالجارود در ۴۶۰, ۴۴۶, ۳۲۳
ر اقوالي از صحابه و كطوسي پس از ذخورد. در اغلب اين موارد  چشم نمي اي از جانبداري از اعتقادات شيعه به نشانه

, ۱۴۹, ۳/۱۱۲؛ ۲/۱۴۲(همان,  »رده استكمشابه اين سخن را ابوالجارود از امام باقر (ع) روايت «گويد:  تابعين, مي

                                       
 
رده است. برخي از ـ مجموعه روايات تفسيري برجا مانده از ميراث ابوالجارود را عليشاه عليزاده بر اساس منابع متأخر از ابوالجارود گردآوري و بازسازي ك١

كليني. مشخصات  الكافي، و التبيان، تفسير تفسير علي بن ابراهيم قمي، تفسير فرات كوفي، تفسير طبرياحمد بن عيسي،  اماليابع عبارتند از: ترين اين من مهم
علمي و فرهنگي  ي ، گردآوري و تحقيق عليشاه عليزاده، قم: موسسهتفسير ابي الجارود و مسندهكتابشناختي اثر مذكور چنين است: ابوالجارود، زياد بن منذر، 

 ش.١٣٩٢ق/ ١٤٣٤دارالحديث، 
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ه كخواهد همان سخني را بگويد  , ابوالجارود هم ميگويا از نظر شيخ طوسيه كدهد  ). اين نشان مي۳۰۶, ۳۰۳
  ١اند. تهمفسران سلف اهل سنت گف

  

  المصابيحدر تفسير  عليه السلامروايات ابوجعفر ـ ۱ـ۱ـ۲ـ٧ـ٣ـ٣
هاي بحث درباب روايات تفسيري  ي از پيچيدگيك، يمجمع البيانو  التبياني "ابوجعفر" در تفاسير شيعه چون  نيهكر كذ

ي نبوي و اسباب نزول آيات در تفسير وزير  شيعه بوده است. موضوع سخن در اين بخش، نقل رواياتي درباب سيره
رفته و  طبرِسي مجمع البيانشيخ طوسي راه يافته و از آنجا به  التبياننيم قرن بعد به تفسير ها  آن ه بيشتركمغربي است 

ر شده است. كي معاصر همواره با انتساب به امام محمد باقر عليه السلام ذ در اغلب تفاسير شيعي بعدي تا دورهسپس 
ند. شيخ طوسي نيز چنين منقولاتي را عيناً از وي اخذ و ك مغربي اين روايات را جملگي به "ابوجعفر" منتسب مي

همگي به الباقر عليه السلام يا ابوجعفر محمد  مجمع البياندر  طبرِسيو  التبيانند. منقولات شيخ طوسي در ك روايت مي
اند. در  بن علي تغيير يافته و مفسران بعدي همگي اين روايات را همانند ساير روايات امام باقر عليه السلام انگاشته

اي  ، امام باقر عليه السلام است و در پارهالمصابيحه مراد از برخي "ابوجعفر"ها درتفسير كاين بخش نشان خواهيم داد 
  ق) است.  ١٤٦لبي (م كديگر مراد محمد بن سائب 

و  التبيانمورد از اين روايات در دو تفسير  ٢٠با بررسي  ٢اي بلند آبادي در مقاله شادروان نعمت االله صالحي نجف
ه مراد از كرده است كن فرضيه را تقويت ، بدون اطلاع از مأخذ اصلي اين روايات در تفسير مغربي، ايمجمع البيان

ق) است. حدس وي از آنجا نشئت  ٣١٠ل ــ اين روايات، ابوجعفر محمد بن جرير طبري (م كثر ــ يا كابوجعفر در ا
تفسير ه حجم انبوهي از روايات تفسيري صحابه و تابعين را از كه شيخ طوسي نخستين مفسر شيعي است كگيرد  مي

                                       
 
؛ ۵/۲۴۴؛ ۱۶۸, ۲/۱۴۲، التبيانيافت (طوسي،  التبيانتوان در  برخي روايات تفسيري جابر جعفي از امام باقر را مي جز تصريح به نام ابوالجارود، تنها بهـ ١
دهد كه زيدي بودن  نشان مي التبياننقل روايات تفسيري ابوالجارود و عدم نقل انبوهي روايات ديگر راويان و اصحاب ائمه در تفسير ). ۵۴۴, ۹/۱۳؛ ۶/۳۸۴

كند كه در تفاسير روايي عياشي و علي بن ابراهيم قمي  توجهي به روايت وي نشده است. گاه حتي وي روايتي را از ابوالجارود نقل مي ابوالجارود در اينجا سبب بي
  اند. ويات ابوالجارود بيشترين اهتمام را داشته), با آنكه اين دو مفسر در نقل مر۱۴۲, ص ۲, ج التبيانالمثل طوسي,  نيز نيامده است (في

. بعدها در ١٧١ـ١٤٦، ص ١٣٨١، ار و تابستان ٣٠و ٢٩، ش هاي قرآني پژوهش، »نقدي سندشناسانه بر احاديث مجمع البيان«آبادي،  االله صالحي نجف ـ نعمت٢
 هاي حديث بررسي«. براي برخي مؤيدان اين ديدگاه نك. احمد عابديني، ١٣٨٢وير، ، ران: كخيالي در مجمع البيان به همراه چهار مقاله تفسيري هاي حديث كتاب
 .٢١٨ـ٢٠٧، ص ١٣٩٠، زمستان ٧٢، ش بينات، »التبيان و البيان مجمع در خيالي
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و علي  ١رده است. برخي از ناقدان اين نظريه از جمله آقاي مهدي حسينيان قميكنقل  بيانالتگرفته و در  طبري
 مجمع البيانو  التبيانه روايات مورد اشاره در تفسير كاند  لي ديدگاه فوق، درصدد اثبات اين امر بودهكبا رد  ٢عليزاده

  اند. عليه السلامهمگي از امام باقر 
تر در اين  تر و دقيق املكتوان ديدگاهي  يم، التبيانمآخذ مهم شيخ طوسي در تفسير  ي ازكامروزه با دستيابي به ي

المصابيح في رده، و عباراتي از متن كرد. شيخ طوسي بارها در تفسير خود از وزير مغربي و تفسير او ياد كباره مطرح 
ه وي بدون اشاره به نام وزير كتوان يافت  هاي فراواني نيز مي را در تفسير خود آورده است. نمونه تفسير القرآن

). از اين ٥/١٦٤؛ ٤/٥٥٣؛ ٤/٧٠؛ ٣/٦٠٨؛ ٤٨٤ـ٣/٤٨٣ ؛ ٣/٢٥٣ لاًند (مثك ر ميكذ التبيانمغربي، عبارت وي را در 
ه در هيچ مأخذ حديثي و تفسيري پيش از كدهد  سخني را به "ابوجعفر" نسبت مي التبيانرو، وقتي شيخ طوسي در 

ه كگيرد  رده، اين حدس قوت ميكر كذ المصابيحوي نيامده، و آن مطلب را ــ تنها و تنها ــ وزير مغربي عيناً در 
و از آنجا  مجمع البيانهايي بعدها تماماً به  چنين نقل ٣مأخذ شيخ طوسي در اين موارد، تفسير وزير مغربي بوده است.

ه روايت مغربي از كاند. گفتني است در مواردي معدود  ردهكتفاسير روايي شيعه در قرون بعدي راه پيدا  به ساير
از جوامع تفسيري شيعه پس از وي راه  كي رده باشد، آن روايت به هيچكنقل ن التبيان"ابوجعفر" را در شيخ طوسي در 

  ٤نيافته است.

                                       
 
 هاي حديث بر ينقد«ي  . نيز در مقاله١٨١ـ١٥٦، ص ١٣٨٣، زمستان ٣٤، ش علوم حديث، »هاي خيالي پاسخي به كتاب حديث«ـ مهدي حسينيان قمي، ١

 .١٠٦ـ٨٧، ص ١٣٩١، تابستان ٧٤، ش بينات، »خيالي

 .١٤٨ـ١٢٥، ص ١٣٨٤، ار و تابستان ٣٥و  ٣٥، ش علوم حديث، »احاديث خيالي يا شواهد خيالي«ـ علي عليزاده، ٢

يك از  ي تفسير مغربي، غير از شيخ طوسي، ظاهراً در اختيار هيچ سال است و نسخه ٤٢ي زماني درگذشت وزير مغربي و شيخ طوسي حدود  ـ گفتني است فاصله٣
شيباني و ... به استناد  شهرآشوب، مفسران بعدي نبوده است. لذا تمامي منقولات صريح و غيرصريح مفسران شيعه چون طبرسي، ابوالفتوح رازي، قطب راوندي، ابن

 است. التبيانبه سخن شيخ طوسي در 

و الرحمن ذُو الرحمة بِالناسِ «) نوشته است: ٣در ذيل الرحمن الرحيم (الفاتحة، مغربي وزير ـ اين نكته درباب روايات امام صادق عليه السلام نيز صادق است. مثلاً ٤
، ١/٢٣٨ ،المحاسن، برقي نك.طوسي اين روايت را به رغم ذكر آن در جوامع كهن شيعي (شيخ . »؛ عن جعفَرِ بن محمد عليه السلامكلُّهم، و الرحيم بِالمؤمنين خاصةً

اين  ،و در عوض نكرده،) از وزير مغربي و با استناد به امام صادق عليه السلام نقل ١/٢٢، تفسير العياشيعياشي، ، ١/٢٨، تفسير القميقمي، ، ١/١١٤ ،الكافي، كليني
). از همين رو، ١/٢٩، التبيان(طوسي،  »و روي عن بعض التابعين انه قال: الرحمن بجميع الخلق و الرحيم بالمؤمنين خاصة«: داده استقول را به برخي از تابعين نسبت 

و عن بعض التابعين قال الرحمن بجميع الخلق «گويد:  ت معروف شيعي نميكند و سخني از اين رواي عيناً همانند شيخ طوسي رفتار مي مجمع البيانطبرسي نيز در تفسير 
 ).١/٩٣، مجمع البيان(طبرسي،  »و الرحيم بالمؤمنين خاصة
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شريف ، تر الدقائقك، نور الثقلين، البرهان، الصافيشيعه (چون از سوي ديگر، در جوامع تفسيري متأخر و معاصر 
تب قديمي تفسيري و كه از كو ...)، به جز روايات مشخص و داراي اسناد  الفرقان، من وحي القرآن، الميزان، لاهيجي

ه اغلب به امام باقر عليه السلام نسبت داده كيابيم  مأخذ مي اي روايات مرسل و بي اند، دسته حديثي شيعه اخذ شده
مجمع شوند. به تصريح صاحبان اين تفاسير، مأخذ اين روايات مرسل و منتسب به امام باقر عليه السلام، همگي  مي

ارا اين كه به تفسير وزير مغربي دسترسي نداشته است، آشكنيز  مجمع البيانمؤلف  طبرِسياست. امين الاسلام  البيان
، روايات فوق و بسياري التبيانشيخ طوسي، و شيخ طوسي نيز به تصريح خود در مواضع متعدد  التبيانرا از  روايات

اند و لذا در  آيند همگي مرسل مي التبيانها وقتي در  برگرفته است. اين نقل المصابيح في تفسير القرآنمطالب ديگر را از 
هن كه شيخ طوسي از تفاسير كمنقولاتي  كشوند. برخلاف اند تمامي آثار بعدي تفسير شيعه به صورت مرسل نقل مي

هن و با اشاره به سلسله سند نقل كند، اما تفاسير بعدي مستقيماً از همان مآخذ ك شيعه به صورت مرسل نقل مي
 نند.ك مي

  اند. ي مختلف از "ابوجعفر" چهار گونه المصابيحمنقولات وزير مغربي در تفسير 
مي تفاوت در متن يا گوينده، در جوامع روايي و تفسيري پيش كي از اين روايات عيناً يا با كدي بسيار ان الف) دسته

  ه مراد وي از ابوجعفر، امام باقر عليه السلام است.كتوان حدس زد  اند. در اين موارد، مي ر شدهكاز وزير مغربي ذ
ه به كباقر عليه السلام نسبت داده نشده، بلهن شيعي و غيرشيعي به امام كب) بخش اعظم اين منقولات در هيچ اثر 

ق) نسبت داده شده است. در اين موارد، حدس  ١٤٦لبي (م كس مضمون يا عين عبارت آن به محمد بن سائب كع
 كمحتواي اين منقولات هم از سبلا لبي بوده است؛ اوكه مأخذ وزير مغربي، آرا و اقوال تفسيري كاولي اين است 

هم از روش تفسيري امام باقر عليه السلام فاصله دارد. مضمون اين روايات غالباً  روايات تفسيري شيعه و
لي، بيان جزييات و مبهمات در كان و زمان و، به طور كپردازي بيان داستان نزول آيه، تعيين نام افراد، تعيين م قصه

و « ٢،»قال ابوجعفر و غيره« ١،»عتقال ابوجعفر: سم«آيه است. ثانياً وزير مغربي گاه در اين موارد، تعابيري چون 

                                       
 
تعالَي، يعطه االلهُ مثلَ ما أنفَق في ذَلك العملِ في الدنيا و لأ قَالَ أبوجعفر: فَسمعت أنه من عملَ عملاً مما أنزلَ االلهُ لأ يخلص نِيته فيه لوجه االلهِ : ١٥هود، مثلاً ذيل ـ ١

 .يبخس منه شيئاً

 .قَالَ أبوجعفر و غَيره: نزلَت في الحارث بن سويد بنِ الصامت: ٨٦عمران،  ـ مثلاً ذيل آل٢
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ه از مقام امام باقر كبرد  ار ميك را در بيان مطلب به ٣»ر ابوجعفركذ«يا  ٢»و روي أبوجعفر بِإِسناده« ١،»روي ابوجعفر
  ٤.»قال أبوجعفر و غيره«گويد:  ند و ميك عليه السلام به دور است. ثالثاً وي ابوجعفر را بر ديگران عطف مي

ه بيشترين شهرت وي در امر تفسير كق) از مفسران تابعي در قرن دوم هجري است  ١٤٦لبي (م كمحمد بن سائب 
ترين مفسران مأثور اهل سنت چون  ه وي صاحب تفسيري عظيم بوده است. معروفكقرآن است. معروف است 

اند. اغلب محدثان و  هتمام نداشتهحاتم رازي در پايان قرن سوم هجري چندان به نقل روايات وي ا ابي طبري و ابن
ه تفسير اصلي كاند. همين امور سبب شده است  ساخته گويي و جعل متهم مي رجاليان اهل سنت نيز وي را به دروغ

دانيم اثر وي در  وي در سنت تفسير نگاري متداول قرار نگيرد و لذا امروز به دست ما نرسد. با اين همه، به قطع مي
ي قرن هفتم هجري در اختيار برخي عالمان اسلامي بوده و مفسراني (شيعه و سني و اباضي)  انهم تا ميكتفسير دست 

زمنين، ثعلبي، ماوردي، واحدي نيشابوري، شيباني،  ابي چون فراء، عبدالرزاق صنعاني، حبري، ابوالليث سمرقندي، ابن
  اند. ردهكلبي را نقل كن از آراي تفسيري يا فراوا كهايي اند ي مستقيم به آن، بخش طاووس، ... با مراجعه ابن

عباس نيز بوده است. وي آراي تفسيري  ي از راويان تفسير ابنكلبي خود يكه كاز سوي ديگر، بايد توجه داشت 
ي  عباس) را در ميان طرق ششگانه لبي از ابوصالح از ابنك. اين طريق (رده استكعباس را از طريق ابوصالح نقل  ابن

اي پردازش  . با اين همه، نسخه٥)٤٧٢ـ٢/٤٧١، الاتقاناند (سيوطي،  ترين طريق دانسته عباس ضعيف ننقل مأثورات اب
ي  به خامه الواضح في تفسير القرآندر قالب  ،عباس در پايان قرن سوم هجري لبي از ابنكشده و منظّم از تفسير 

عباس را به صورت تفسير  لبي از ابنكه تلخيصي از منقولات تفسيري كارائه شده ق)  ٣٠٨دينوري (م وهب  ابن
ي نيشابور، خراسان، و  رامي بيشتر در منطقهكه به سبب نقل راويان كمزجي با آيات قرآن ارائه داده است. اين اثر 

                                       
 
و أما أبناءُ آدم، فَإِنّ أباجعفر و غَيره روي أنه ولد لكُلِّ : ٢٧. نيز ذيل مائدة، و فيها فَرض اللّه صلاةَ الجُمعةو روي أبوجعفر أنها صلاةُ الظُّهرِ، : ٢٣٨ـ مثلاً ذيل البقرة، ١

وأم لَهت ابيل أخته ن قَابيل ود ماحو 

 .إلي اللّه من حلمه علي بني آدم مع كَثرة معاصيهمو روي أبوجعفر بِإِسناده أنّ الملائكة تعجبت : ١٠٢ـ مثلاً ذيل البقرة، ٢

 .إسحاق كُلّ هؤلاءِ ذَكَرهم أبوجعفر و ابن: ١٩٩عمران،  ـ مثلاً ذيل آل٣

قَالَ أبوجعفر و غَيره: : ٨٦عمران،  . و در ذيل آلم أحدقَال أبوجعفر و غَيره: هم بنو سلَمة من الخَزرج و بنو حارِثَة من الأوس، و ذَلك يو: ١٢٢عمران،  ـ مثلاً ذيل آل٤
 هاي فوق آمده است. هايي ديگر در پانويس . نمونهنزلَت في الحارث بن سويد بنِ الصامت

 سلسلة فهي الصغير السدي مروان بن محمد رواية ذلك إلى انضم فإن عباس، ابن عن صالح، أبي عن الكلبي، طريق: طرقه أوهى و«ـ عبارت سيوطي چنين است: ٥
 لأحد ليس و بالتفسير، معروف هو صالح، و أبي عن خاصة و صالحة، أحاديث للكلبي: الكامل في عدي ابن قال لكن .الواحدي و الثعلبي، منها يخرج ما كثيرا و. الكذب
 »أشبع. لا و منه أطول تفسير
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 عباس تنوير المقباس عن تفسير ابنماوراء النهر رواج داشته، در قرون بعدي ــ و به همت فيروزآبادي ــ به نام 
  عباس شناخته شده است. مشهور شده و تفسير رسمي ابن

ه حاوي آراي تفسيري ك عباس تنوير المقباس عن تفسير ابناثر دينوري يا همان  الواضح في تفسير القرآنجز متن  به
نند. برخي ك لبي را نقل ميكآرا و روايات تفسيري  ،ه به صراحت و به فراوانيكشناسيم  لبي است، تفاسير چندي ميك

زمنين  ابي ، ابنبحر العلومق) در  ٣٧٣، ابوالليث سمرقندي (م معاني القرآنق) در  ٢٠٧از اين تفاسير عبارتند از: فراء (م 
، ت و العيونكالنق) در  ٤٥٠، ماوردي (م شف و البيانكالق) در  ٤٢٨، ثعلبي (م تفسير القرآن العزيزق) در  ٣٩٩(م 

م كدست  لبيك يرتفس. ج البيانشيباني (قرن هفتم) در و ، الوسيط في تفسير القرآن ق) در ٤٦٨واحدي نيشابوري (م 
هايي از متن تفسير  ق) بخش ٦٦٤طاووس (م  قرن هفتم هجري در اختيار عالمان اسلامي بوده است. ابناواخر تا 

ه وزير مغربي به كي برخي روايات تفسيري  ند. مقايسهك به بعد) عيناً نقل مي ٢٠٩(ص  سعد السعودلبي را در كاصلي 
د.  ه در منابع فوق آمده است، نتايج روشني در اختيار ما ميكلبي كدهد با آرا و اقوال تفسيري  "ابوجعفر" نسبت مي

ات ــ مضامين نقل سيره نبوي دارند يا به تعيين مبهمها  آن ي اغلب اين روايات منسوب به "ابوجعفر" ــ نه همه
ه همگي كو سياق روايات بلند اسباب الترول دارند  كشوند يا سب مي ر شده در آيات مربوطكن مبهم) ذك(اسامي و اما

ه كنقلي است  ،هاي مفصل و بسيار روشن ي از نمونهكلبي در نقل سيره و تفسير بوده است. يكهاي اصلي  از ويژگي
، ص سعد السعودطاووس،  ابن. كند (نك لبي نقل ميكمتن تفسير  و مستقيماً از ١٥ي المائدة،  طاووس در ذيل آيه ابن

به ابوجعفر نسبت  المصابيح)، اما دو قرن و نيم پيش از وي، وزير مغربي همان روايت مفصل را در تفسير خود ٢١٣
ي  لهكمأ«نيا،  ريميك. كر نام "ابوجعفر"، نكلبي و ذكبراي توضيح درباب علل تدليس وزير مغربي در نام (دهد  مي

  )١٣٦ـ١٣٤ص ، »سالانه يهود
هن اهل سنت چون طبري، و كرا تنها در تفاسير  المصابيحي از روايات منتسب به "ابوجعفر" در تفسير كج) تعداد اند

مراد از ابوجعفر در اين اند.  نقل شده أبوجعفر الرازي، عن الربيع، عن أبي العاليةه از طريق كيابيم  ابي حاتم مي ابن
  تواند عيسي بن عبداالله بن ماهان أبوجعفر الرازي (زنده در قرن سوم) باشد. موارد، مي

ه نه در روايات كماند  ي از روايات "ابوجعفر" در تفسير وزير مغربي نيز در پايان باقي ميكد) و سرانجام بخش اند
يابيم. در اين موارد  را ميها  آن لبي،كتوان يافت و نه در منقولات موجود از تفسير  ميها  آن هن نشاني ازكشيعي 

ه غالباً مشابه آن قول را كه مراد وزير مغربي، ابوجعفر محمد بن جرير طبري بوده است؛ به ويژه آنكتوان حدس زد  مي
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لبي (از كه راي فوق از آن كتوان گفت اين حدس دور نيست  يايم. مي عباس مي در تفسير طبري و به نقل از ابن
  سدي) به دست ما رسيده است.لا عباس (مث يگر نقل از ابنعباس) بوده اما طرق د ابن

ند، حتي اگر مشابه آن در مجامع روايي و تفسيري ك نقل مي المصابيحوقتي شيخ طوسي روايتي از ابوجعفر را از تفسير 
چه روايت  افزايد، ند و سندي بر آن نميك تر نمي املكدهد، و حتي  گاه آن را تغيير نمي شيعه وجود داشته باشد، هيچ

لبي بازگردد و تنها وزير مغربي آن را به كواقعاً از امام باقر عليه السلام باشد و آن را پيشينيان نيز گفته باشند و چه به 
  هايي از اين موارد در ادامه خواهد آمد. رده باشد. نمونهكنام ابوجعفر نقل 

رده باشد، پس از وي، كتفسير مغربي خود نقل ن در هر مورد، چنانچه شيخ طوسي روايت منتسب به "ابوجعفر" را از
س آن روايت را به امام باقر عليه السلام كرده و لذا هيچ كگاه آن روايت را فرد ديگري از تفسير مغربي نقل ن هيچ

كَانت قَال أبوجعفَر: «نويسد:  ، مغربي مي﴾إِنما نحن مصلحون﴿ ١١، البقرةي  در ذيل آيه لاًنسبت نداده است. مث
الفَساد، و لمّا الأرض قَبل بعث الأنبِياء عليهِم السلام تسفَك فيها الدماء، و تحلّ المحارِم، ويعملُ بِغيرِ الحق، و ذَلك هو 

ه شيخ طوسي اين روايت را كز آنجا ا »بعثَ النبي صلّي االلهُ عليه و آله أمر بِالحَلالِ، و نهي عن الحَرام، و ذَلك الصلاح.
از تفاسير بعدي شيعه اين روايت  كر نشده است و هيچ يكرده، در هيچ جا غير از تفسير مغربي نيز ذكاز مغربي نقل ن

  اند. را به امام باقر عليه السلام نسبت نداده
قَال أبوجعفر: كَانوا «است:  ﴾قَاهرونو إنا فَوقَهم ﴿ ١٢٧، الاعرافي  ي ديگر روايت وزير مغربي در ذيل آيه نمونه

 كي نياورده است و لذا، چنين مضموني به هيچ التبيانشيخ طوسي اين روايت را در  »يطيقون.لا  يكَلِّفونهم من العملِ ما
  رده است.كاز تفاسير بعدي شيعه تا دوران معاصر راه پيدا ن

نسختها  ﴾فَإِنمآ إِثمُه علَي الَّذين يبدّلُونه﴿قَال أبوجعفر: «است:  ۱۸۱، البقرةي  ي ديگر، روايت زير در تفسير آيه نمونه
و  ۱/۷۷ ،ياشيع در لاًاين مضمون در روايات تفسيري شيعه پيش از وزير مغربي آمده است (مث »الآيةُ الَّتي بعدها.

در روايات سني نيز از آن خبري نيست. بنابراين مراد ). همچنين ۹/۱۸۶، امكذيب الاح، يطوسو  ۷/۲۱، نييلك ،۷۸
ي مهم را نبايد از نظر دور  تهكاز ابوجعفر در اين عبارت وزير مغربي، امام باقر عليه السلام است. در اين ميان، اين ن

 رده است، در تفسير خودكخود نقل  امكذيب الاحور را به تفصيل در كه شيخ طوسي روايت مذكه با آنكداشت 
مجمع نيز در  طبرِسيه كند. همين امر باعث شده است ك ، نه اصل روايت و نه عبارت وزير مغربي را نقل نميالتبيان
ند و لذا ك) نقل نامكذيب الاح، و افيكال، تفسير العياشير آن در كهن شيعي را (با وجود ذك، اين روايت مهم و البيان

  روايت مغربي نيامده است. كتر الدقائقو  البرهان، ور الثقلينناز تفاسير شيعي روايي بعدي چون  كي در هيچ
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ه برخي آرا و اقوال تفسيري نسبتاً مشهور طي دو قرن نخست به افراد متعددي از كاين امر را نبايد از نظر دور داشت 
اي از اين اقوال حتي به امامان شيعه عليهم  ميان صحابه و تابعان نسبت داده شده است. در اين ميان، بعيد نيست پاره

ه اهل سنت كم در قرآن است ي رج السلام نيز نسبت داده شود. از جمله مشهورترين اين اقوال، انتساب وجود آيه
تفسير علي بن ليني و ك افيكالهن شيعي چون كدهند، اما اين سخن در منابع  غالباً آن را به عمر بن الخطاب نسبت مي

ي ديگر روايت معروف نزول قرآن بر هفت حرف  نمونه ١به امام صادق عليه السلام نيز منتسب شده است. ابراهيم قمي
رم كهاي مختلف در مصادر اهل سنت از طريق صحابه به پيامبر ا ه با طرق و گونهكيا سبعة احرف است. اين روايت 

با اين همه، در جوامع تفسيري و  ٢(ص) منتسب شده، از سوي امامان شيعه غالباً مردود و باطل شناخته شده است.
 ه مضمون نزول قرآن بر هفت حرف عيناً دركتوان يافت  هن شيعه رواياتي از صادقين (عليهما السلام) ميكحديثي 

  ٣آمده است.ها  آن
هن كه در متون كخوريم  توانيم دريابيم چرا در تفسير وزير مغربي گاه به اقوال مشهوري برمي نون ميكبر اين اساس، ا

لبي و ابوجعفر رازي) نسبت داده شده است. كعباس،  باقر عليه السلام، ابن تفسيري به سه تن يا به هر چهار تن (امام
و (الميثاق الغليظ): عقد النكاح، و «نويسد:  آمده است. وزير مغربي مي ٢١النساء، ي  اي از اين موارد در ذيل آيه نمونه

اين مطلب از بسياري از صحابه و » جعفرٍ، والحسن. عن أبي و تسريح بِإِحسانأإِمساك بِمعروف مر اللّه بِه من أقيل: ما 
عباس، أبوالعالية و الحسن و قتادة و عكرمة و الضحاك، و  جمله ابن هن اهل سنت نقل شده است: ازكتابعين در تفاسير 

نيز  تنوير المقباسه عيناً در ك). و از آنجا ٤/٢١٥؛ طبري، ٣/٩٠٩حاتم،  ابي سيرين (ابن السدى، يحيي بن أبي كثير و ابن
 ميثاقاً﴿يقول أخذ االله منكم عند النكاح للنساء  ﴾وأخذن منكم﴿لبي هم دانست: كي أتوان آن را ر آمده است، مي

هن شيعه، ك). از سوي ديگر، در ميان تفاسير هيل آي، ذتنوير المقباس( إمساك بمعروف أو تسريح بإحسانوثيقا  ﴾ًغليظا

                                       
 
 فَإِنهما البتةَ فَارجموهما الشيخةُ و الشيخ زنى إِذَا جلَّ و عز اللَّه قَولُ القُرآن في الرجمعليه السلام  أبوعبداللَّه قَالَ قَالَ سنان بنِ عبداللَّه عن يونس عن بِإِسناده و« ـ١

، ذيب الاحكام؛ طوسي، ٢/٥٠٤، علل الشرايع؛ صدوق، ٤/٢٦، من لايحضره الفقيه؛ صدوق، ٢/٩٥، تفسير القمينيز نك. قمي،  ٧/١٧٧، الكافي(كليني،  »الشهوةَ قَضيا
١٠/٣.( 

 سبعة علَى نزلَ القُرآنَ إِنَّ يقُولُونَ اسالن إِنَّعليه السلام  عبداللَّه لأبِي قُلت: قَالَ يسارٍ بنِ الفُضيلِ عنِ أذَينةَ بنِ عمر عن عميرٍ أبِي ابن عنِ أبِيه عن إِبراهيم بن علي« ـ٢
فوا فَقَالَ أحراءُ كَذَبأعد اللَّه و هنلَ لَكزلَى نع رفح داحن وم ندع داح٢/٦٣٠، الكافي(كليني، » الو.( 

 بنِ حماد عن الصيرفي يحيى بنِ محمد عن معروف بنِ العباسِ عنِ الصفَّار الحَسنِ بن محمد حدثَنا قَالَ عنه اللَّه رضي الوليد بنِ أحمد بنِ الحَسنِ بن محمد ـ حدثَنا٣
 قَالَ ثُم وجوه سبعة علَى يفتي أن للإِمامِ ما أدنى و أحرف سبعة علَى نزلَ القُرآنَ إِنَّ فَقَالَ قَالَ عنكُم تختلف الأحاديثَ إِنَّعليه السلام  عبداللَّه لأبِي قُلت قَالَ عثمانَ

 ).١/١٢، تفسير العياشي؛ نيز عياشي، ٢/٣٥٨، الخصالحسابٍ (صدوق،  بِغيرِ أمسِك أو فَامنن عطاؤنا هذا
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و الميثاق الغليظ الذي اشترطه االله «يابيم:  ) مي١/١٣٥( تفسير القمياين سخن را تنها در تفسير ابوالجارود منقول در 
 وفعربِم أللنساء على الرجال فَإِمساكبِإِحسان سرِيح١).١/١٣٥، تفسير القمي، يقم( »و ت  

 المصابيح في تفسير القرآنعفر"ها در روايات نقل شده در نون بايد به دنبال مأخذ و مراد اصلي وزير مغربي از "ابوجكا
در اغلب اين  كشود. ويژگي تقريباً مشتر روايت مي ٢٠٠بگرديم. مجموعه منقولات وزير مغربي از "ابوجعفر" بالغ بر 

منقولات  ثر قريب به اتفاق نقل اين روايات و ديگركي نقل به معنا در آاست: يعني وزير مغربي در ا منقولات، غلبه
ند. اين روايات گاه ك ر ميكلام خود و با پردازش خويش ذكلي آن را در كه معناي كند، بلك ر نميكروايي، عين اثر را ذ
توان مراد از  ه در اين صورت به آساني ميكاند  ر شدهكهن شيعه چون عياشي، فرات و قمي ذكدر تفاسير روايي 

(تفسير وزير  المصابيحابوجعفر را امام باقر عليه السلام دانست. با اين همه، تعداد زيادي از اين روايات را تنها در 
 ثر قريبكتب اربعه از اكهن شيعه تا پايان تدوين كيابيم و در جوامع حديثي  اي از تفاسير اهل سنت مي مغربي) و پاره

، »ي يهودي سالانهمأكله«نيا،  توان يافت (براي تحليل مفصل يكي از اين روايات نك. كريمي خبري نميها  آن ه اتفاقب
تري از تبارشناسي اين روايات تفسيري به دست  بررسي موردي روايات يادشده تبيين دقيق ).١٤٠ـ١١٩ص 

  دهد.  مي
اي از روايات وزير مغربي را بررسي  نخست دسته، المصابيح بررسي موردي روايات منقول از ابوجعفر در تفسيردر 
لبي است. در كامام باقر عليه السلام باشد و به احتمال قوي، مراد از آن،  دتوان مراد از ابوجعفر نميها  آن ه دركنيم ك مي

بر امام باقر عليه السلام قطعي  عليه السلامانطباق ابوجعفر ها  آن ه دركادامه به بررسي رواياتي خواهيم پرداخت 
  نمايد. مي
  

  لبيكالف) ابوجعفر = محمد بن سائب ال ۱ـ۱ـ۱ـ۲ـ٧ـ٣ـ٣
  

عن أبي ، و هى أيلَة، وكانَ التنكيلُ بِها في أيامِ داود﴾ أى جعلنا القَريةَااهلنجعو يجوز أن تكونَ ﴿«: ۶۶، البقرة )۱
  »جعفر.

                                       
 
اين روايت را در ميان روايات مستخرج از ميراث تفسيري ابوالجارود نگنجانده و به آن اشاره نكرده است. (نك.  تفسير ابي الجارودـ گردآورنده و مصحح ١

  ).۸۰ـ۷۹، ص تفسير ابي الجارود و مسندهابوالجارود، 
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ي اصحاب السبت و دوم زمان وقوع عذاب در  دو داده است: نخست تعيين نام قريهاين عبارت وزير مغربي حاوي 
ميان يهوديان. نام قريه را ايلة، و زمان وقوع حادثه را در عهد داود عليه السلام دانسته است. در منابع روايي و 

در هر دو مورد، تفاسير  سكتفسيري شيعه و سني چنين سخني به امام باقر عليه السلام نسبت داده نشده است. به ع
  هاي زير از اين قبيل است: نمونهدانند.  ي اين سخن مي لبي را گويندهكهن اهل سنت، ك
» يةُ: هالقَري :الكَلبِي فسِيرا  يلَةُأتلَن رذُكانُ أويتالح يهف عمجتحرِ تالب نكَانٌ مم وه؛ وداود انمي زوا فم كَانهن نهرٍ مي شف

يروا المَاءَ، وتأتيهِم في غَيرِ ذَلك الشهر كُلِّ يومِ سبت؛ كَما تأتيهِم في ذَلك الشهرِ، لا  السنة؛ كَهيئَة العيد، تأتيهِم منه حتى
فَهن سرجالٌ م دميئًا، فَعا شنهوا مسملَم ي بتاءَ الس؛ فَفَإِذَا جةينالمَد لكأاءِ ت ،بتالس وميو بتانَ لَيلَةَ السيتذُوا الحخ

ذَهبت حرمته، إِنما كَانَ كثَروا منها وملَّحوا وباعوا، ولَم تترِل بِهِم عقوبةٌ فَاستبشروا، وقَالُوا: إِنا نرى السبت قَد حلَّ، وأفَ
موالَ، فَمشى إِلَيهِم طَوائف من اءَ، واتخذُوا الأثروا منه، وتزوجوا النسأيعاقَب بِه آباؤنا، فَعملُوا بِذَلك سنِين؛ حتى 

هكُم، فَانتبِيةَ ننم سالَفتخكُم، وبم ريتصعكُم، وبتةَ سرمم حكتهانت ،ا قَوميهِم؛ فَقَالُوا: يحاللِ قَبلَ صمذَا العن هترِلَ أوا عن ي
مقَالُوا: فَل ذَابالع م  بِكُممتلم عا إِذ كُنتنظُونعأت نِيننذُ سا ملنا، فَقَد فَعلني فَعكَالَّذ لُنفعإِن أطعمتمونا لَتن االله مهلكنا؟ و

  ).۲/۱۴۸زمنين،  ابي (ابن »تأمنوا بأس اللَّهلا تغتروا ولا  خيرا. قَالُوا: ويلَكُملا فَما زادنا اللَّه بِه إِ
يروا لا  تأتيهم منها [حتى، وقال الكلبي: هي أيلة، وهو مكان من البحر تجتمع فيه الحيتان في شهر من السنة كهيئة العيد«

وذلك بلاء من االله ليعلم من يطيعه ممن : الماء وتأتيهم في غير ذلك الشهر كل يوم سبت] كما تأتيهم في ذلك الشهر. قال
  ).۱/۴۴۵، هوارى  هود بن محكم( »السلاموذلك في زمان داود عليه . يعصيه

 ۱۶۳، الاعرافي  در ذيل آيه لبي است، مشهود است.كه حاوي آرا و منقولات تفسيري كنيز  تنوير المقباساين امر در 
عن خبر القرية وهي تسمى أيلة  ﴾عن القرية﴿يا محمد يعني اليهود  ﴾واسألهم﴿واسألهم عن القرية ... «آمده است: 

إذ تأتيهم حيتام يوم سبتهم ﴿يعتدون يوم السبت بأخذ الحيتان  ﴾حاضرة البحر إذ يعدون في السبتالتي كانت ﴿
بما ﴿نختبرهم  ﴾نبلوهم﴿هكذا  ﴾تأتيهم كذلكلا  يسبتونلا  ويوم﴿جماعات جماعات من غمر الماء إلى شاطئه  ﴾شرعا

  ).۱۶۳، الاعراف، ذيل تنوير المقباس» (يعصون ﴾كانوا يفسقون
 لبيكه السلام باشد و بنا به شواهد فوق، سخن فوق از يتواند امام باقر عل ينجا نميه مراد از ابوجعفر در اكجه آنينت

 ت شده است. يروا
  

  »مةُ محمد صلّي اللّه علَيه.أقالَ أبوجعفر: المتقُون:  ﴾و موعظَةً للمتقين﴿«: ۶۶، البقرة )۲
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رده است، اين امر كقالب روايت امام باقر عليه السلام از تفسير مغربي نقل نه شيخ طوسي اين مطلب را در كاز آنجا 
ه كند. نخست آنك لبي را تاييد ميكبه جوامع بعدي شيعه راه نيافته است. از سوي ديگر، شواهدي چند انتساب آن به 

عظة ويا للمتقين  ﴾للمتقينوموعظة ﴿«آمده است:  ۶۶، البقرةي  ذيل آيه تنوير المقباسمي تفاوت در كاين نقل با 
يعني القرآن بيان  ﴾هدي للمتقين﴿«نيز آمده است:  ٢، البقرةي  در ذيل آيه »لمحمد صلي االله عليه وسلم وأصحابه.

اين بدان  »للمتقين الكفر والشرك والفواحش ويقال كرامة للمؤمنين ويقال رحمة للمتقين لأمة محمد صلي االله عليه وسلم.
لبي نسبت كبرخي تفاسير به صراحت اين سخن را به علاوه،  لبي باشد. بهكاز است توانسته  ه رأي فوق ميكمعناست 

قال الكلبي، و مقاتل: هم أمة النبي محمد صلَّي االلهُ  )۱۵ ،محمد( ﴾الَّتي وعد المُتقُونَ﴿وقد تقدم تفسير هذا في «اند:  داده
   ١).۴/۱۲۲، الوسيط(واحدي، » علَيه وسلَّم يتقون الشرك

عباس نيز  لبي هردو از راويان آراي ابنكه سدي و كدهند و از آنجا  حاتم نيز آن را به سدي نسبت مي ابي طبري و ابن
حدثنا موسي، قال: ثنا عمرو، قال: «رده باشند: كعباس نقل  ر دو آن را از ابناند، بعيد نيست در اين مورد نيز ه بوده

 ). حدثنا۲۶۷ـ۱/۲۶۶ثنا أسباط، عن السدي: أما موعظة للمتقين، فهم أمة محمد صلي االله عليه و سلم (طبري، 
صلي اللّه عليه و  قال: فهم أمة محمد﴾  و موعظَةً للمتقين﴿زرعة ثنا عمرو بن حماد بن طلحة ثنا أسباط عن السدي: أبو

  ).۱/۱۳۵حاتم،  ابي (ابن» سلّم
تواند امام باقر عليه السلام باشد و به احتمال بسيار  نتيجه: مراد از "ابوجعفر" در اين روايت در تفسير وزير مغربي نمي

  لبي است.كقوي، مراد 
  

الَ أبوجعفر كَانَ لحيي بن أخطب و كعبِ بن الأشرف و ق ﴾ثَمناً قَليلاًو لا تشتروا بِايـتي ﴿« ٤١البقرة،  )٣
لذَلك آيات آخرِين منهم مأكَلَةٌ علَي يهود في كُلِّ سنة، فَكَرِهوا بإبطَالَها بِأمرِ النبِي صلي االله عليه وآله، فَحرفوا 

الثَّم كه، فَذَلكرذ و هفَتا: صنهة، مورِيالت نفي الآية.م ي أرِيديل الَّذالقَل ن«  
ترين منابع تفسير  يک از منابع حديثي و تفسيري شيعه پيش از وزير مغربي آمده، و نه در مهم اين روايت نه در هيچ

خ ي، شر مغربيي بار پس از وزينحاتم رازي ثبت شده است. نخست ابن مأثور اهل سنت چون ابوجعفر طبري و ابن

                                       
 
 أمة من للمؤمنين للمتقين. عبرة و عظة عظَةًمو و«ثعلبي هم كه همواره ناقل صريح و غير صريح آراي كلبي است، اين رأي را بدون ذكر نام كلبي آورده است:  ـ١

 ).١/٢١٣، الكشف و البيان(ثعلبي، » فعلهم مثل يفعلون فلا سلّم و عليه اللّه صلّي محمد
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و <نين آمده است: چ) ١/١٨٦( التبيانکنند. متن روايت در  ين صورت نقل ميآن را به ا ي، طبرسيو به تبع و يطوس
قال عليه السلام: كان لحُيي بن أخطب و  ﴾ثَمناً قَليلاًو لا تشتروا بِايـتي ﴿روي عن أبي جعفر (عليه السلام) في قوله: 

سنة وكرهوا بطلاا بأمر النبي (ص) فحرفوا لذلك آيات من كعب بن اشرف، و آخرين منهم مأكلة علي يهود في كل 
تفاسير روايي شيعه در  ١)١/١٨٦، التبيان، ي(طوس» التوراة فيها صفته وذكره، فذلك الثمن القليل الذي أريد به في الآية

)، ١/٧٣ ،نور الثقلين)، عروسي هويزي (۱/۳۳، الاصفي)، همو (١/١٢٤ ،الصافيعصر صفويه از قبيل فيض کاشاني (
) همگي اين روايت را ٦٦/٣٤١، بحار الانوار) و نيز جوامع روايي چون مجلسي (۳۹۹/ ۱، کتر الدقائقمشهدي قمي (

ه السلام في هذه يجعفر عل روي عن أبي« آمده است: ينکنند که در آنجا چن (طبرسي) نقل مي مجمع البيانبه نقل از 
و آخرون من اليهود لهم مأكلة علي اليهود في كل سنة فكرهوا  الآية قال كان حيي بن أخطب و كعب بن الأشرف

، ي(طبرِس» بطلاا بأمر النبي (ص) فحرفوا لذلك آيات من التوراة فيها صفته و ذكره فذلك الثمن الذي أريد في الآية
؛ ٤١ل البقرة، ي(ذ ر المقباسيتنو مختلف آن هم در متن ينت و مضامين روايدر مقابل، ا ٢)١/٢١٠، مجمع البيان

) ذکر شده است و هم مفسران ۱۹۸و  ۱۳۹، ۱۳۶، ص الواضح؛ قس. دينوري، ۴۴و المائدة،  ۱۹۹و  ۱۸۷عمران،  آل
  ).۱۱۵و  ۵۲، ۲۹، ص اسباب الترول؛ واحدي نيشابوري، ۲/۴۷(نک. ثعلبي، اند  نسبت داده مختلف آن را به کلبي

تواند امام باقر عليه السلام باشد و به احتمال  فسير وزير مغربي نميجه آنکه مراد از "ابوجعفر" در اين روايت در تينت
  .)١٤٠ـ١١٩، ص »ي سالانه يهود مأكله«نيا،  ل نك. كريمييتفص يبرا(بسيار قوي، مراد از آن، كلبي است 

  

                                       
 
الفرقان في تفسير (ابراهيم بروجردي)،  تفسير الصراط المستقيم(سيد عبدالاعلي سبزواري)،  الجديد في تفسير القرآنتفاسير معاصر شيعه از قبيل اين نقل در برخي ـ ١

االله  آيت (يعقوب جعفري) نيز آمده است. تفسير کوثر(عبداالله جوادي آملي) و  تسنيم(محمد جواد نجفي خميني)،  تفسير آسان(محمد صادقي راني)،  القرآن بالقرآن
يهودي نامبرده نه به معناي شأن نزول انحصاري و نه مانع از جري و انطباق آن بر تطبيق آيه مورد بحث بر جريان دو « کند که يادآوري مي ندانهجوادي آملي هوشم

  ).۴/۱۰۷، تسنيم(جوادي آملي، » آيد گونه نصوص با غمض از سند بيش از انطباق في الجمله، نه بالجمله، برنمي مصاديق ديگر است. از اين
تر  نقل ــ و به تعبير دقيق ،) با اندکي تفاوتج البيان عن کشف معاني القرآنموضع از تفسير خود (ـ اين روايت را محمد بن حسن شيباني در قرن هفتم در سه ٢

روي أنّ السبب في هذه الآية، أنّ أحبار اليهود مثل حي بن أخطب و كعب بن الأشرف و أمثالهما، كان لهم مأكلة من اليهود، علي «نقل به مضمون ــ کرده است: 
روي عن أبي جعفر عليه السلام: أنّ هذه الآية نزلت في « ).۱/۱۳۱شيباني، ( »صلّي اللّه عليه و آله من التوراة، فغيروها و بدلوها لئلّا تنقطع مأكلتهمكتمان صفة محمد 

الَّذين آتيناهم الْكتاب ﴿و قوله تعالي: « ).۱/۱۶۷همان، ( »أحبار اليهود و ما غيروه من صفة محمد عليه السلام و البشارة به، ليجعلوا ذلك مأكلة لهم و طعمة من اليهود
مناءَهرِفُونَ أَبعكَما ي هرِفُونعلوه، فقالوا: ﴾يروه و بدوراة، فكتموا ذلك و غيدا صلّي اللّه عليه و آله بصفته و نعته في التيرسل إلي  يعني: أحبار اليهود، كانوا يعرفون محم

ره برده است و هم از دو تفسير مقاتل و کلبي. بنا  مجمع البيانو  التبياندرواقع شيباني هم از دو تفسير  ).۱/۲۲۲همان، ( »مأكلتهم من اليهود العرب خاصة لئلّا تبطل
  شيباني آمده است. ج البيانبه جستجوي نگارنده، نزديک به يکهزار نقل قول مستقيم از دو تفسير کلبي و مقاتل در تفسير 
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غيروا صفَة محمد صلّي اللّه حبار يهود قَد أ. قَال أبوجعفر: كَانت ﴾فَويلٌ للَّذين يكتبونَ الكتاب﴿«: ۷۹، البقرة )۴
  »عليه و سلَّم ليوقعوا الشك للمستضعفين من يهود.

) آن را بر اساس ۱/۳۲۲، التبيانيابيم. شيخ طوسي ( اي از اين روايت نمي در منابع شيعي تا پيش از وزير مغربي، نشانه
 ) و از آنجا به تفاسير بعدي شيعه راه يافته است۱/۲۹۲( البيانمجمع ند و عبارات وي عيناً به ك نقل مي المصابيحتفسير 

  .)۹/۶۵، بحار الانوار، ي؛ مجلس۲/۶۲، كتر الدقائق، يقم يمشهد ؛۱/۹۳، نور الثقلين، يزيهو ي. عروسك(ن
: هم أحبار اليهود وعلماؤهم؛ عمدوا إلى قال الكلبي«دهند.  لبي نسبت ميكهن اهل سنت غالباً به كاين مضمون را منابع 

نعت النبي عليه السلام في كتام، فزادوا فيه ونقصوا منه، ثم أخرجوه إلى سفلتهم فقالوا: هذا نعت النبي الذي يبعثه االله في 
في كتام آخر الزمان، ليس كنعت هذا الرجل. فلما نظر السفلة إلى محمد صلى االله عليه و سلم لم يروا فيه النعت الذي 

يديهِم ثُم يقُولُونَ هذَا من عند أفَويلٌ لّلَّذين يكتبونَ الكتاب بِ﴿الذي كتبت أحبارهم. وكانت للأحبار مأكلة، فقال االله: 
 »﴾م وويلٌ لَّهم مما يكسِبونَيديهِأمّما كَتبت ﴿في الآخرة  ﴾فَويلٌ لَّهم﴿. أي: تلك المأكلة: ﴾االلهِ ليشتروا بِه ثَمناً قَليلاً

  ).۱/۱۵۴زمنين،  ابي (ابن
بالاسناد الذي ذكرنا: إم غيروا صفة  قال الكلبينزلت في الذين غيروا صفة النبي صلى االله عليه وسلم وبدلوا نعته، «

 عليه وسلم، وقالوا رسول االله صلى االله عليه وسلم في كتام وجعلوه آدم سبطا طويلا، وكان ربعة أسمر صلى االله
لاصحام وأتباعهم: انظروا إلى صفة النبي الذي يبعث في آخر الزمان، ليس يشبه نعت هذا، وكانت للاخبار والعلماء 

، اسباب الترول، يشابورين يواحد» (مأكلة من سائر اليهود، فخافوا أن يذهبوا مأكلتهم إن بينوا الصفة، فمن ثم غيروا
  ).۲۹ص 

  
إليه كَانوا يذهبون، فَبحثت  »هذه اللّفظةُ سب بالعبرانية.«: و قَال أبوجعفر: ﴾ااعنتقُولُوا رلا ﴿«: ۱۰۴، البقرة )۵

  »عن ذلك فَوجدتهم يقولون راع بوزن قال: علي معني الفساد و البلاء، ...
رده و از آنجا، اين عبارت با انتساب به امام كنقل  التبياننخستين بار شيخ طوسي اين مطلب را عيناً از وزير مغربي در 

هذه الكلمة سب بالعبرانية  عليه السلامو قال ابوجعفر «باقر عليه السلام در متون تفسيري روايي بعدي راه يافته است. 
اد و اليه كانوا يذهبون. قال الحسين بن علي المغربي فبحثتهم عن ذلك فوجدم يقولون راع بوزن قال: علي معني الفس

البلاء، و يقولون: (انا) بتفخيم النون، و اشمامها بمعني، لأن مجموع اللفظين و اللفظتين فاسد، لان فلما عوتبوا علي ذلك 
يراد به النظر قال: قولوا عوضها  ن عن ذلك. و لما كان معني راعناقالوا إنا نقول: كما يقول المسلمون. فنهي المسلمو
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هذه الكلمة  عليه السلامقال الباقر « ).۱/۳۸۹، التبيان، ي(طوس »ما يقوله لكم الرسول عوانظرنا، اي انظر إلينا و اسما
  ١.)۱/۳۴۳، مجمع البيان، طبرِسي( »سب بالعبرانية إليه كانوا يذهبون

ه عبارت إليه كَانوا يذهبون، فَبحثت عن ذلك فَوجدتهم يقولون راع بوزن قال ... جزو سخن كنيم كنخست بايد توجه 
 »إليه كَانوا يذهبون«، مفسران بعدي بخشي از آن يعني التبيانوزير مغربي است، اما به دليل نقل خاص شيخ طوسي در 

  اند. انستهلام ابوجعفر [در اينجا: امام باقر عليه السلام] دكرا جزو 
اظهار نظر درباب واژگان  لاًنمايد. او انتساب چنين موضوعي به امام باقر عليه السلام چندان صحيح نميه كدوم آن

هن شيعه تا پيش از وزير كگيرد. ثانياً در هيچ مأخذ  دخيل به ندرت در روايات صادقين عليهما السلام صورت مي
ه مفهوم كتوان دريافت  . به علاوه، هم از متن قرآن مينسبت نداده استرا به امامان شيعه سي اين سخن كمغربي، 

اند. شيخ  رده بودهكدر ميان يهوديان دشنام گونه است و هم لغويان و مفسران اسلامي از قديم آن را اظهار  "راعنا"
انتساب به قتادة  دهد. طبري نيز با عباس و قتادة نسبت مي طوسي خود در بخش قبلي سخن خود، اين قول را به ابن

و لكنه جائز أن يكون ذلك مما روي عن قتادة أا كانت كلمة صحيحة مفهومة من كلام العرب وافقت «: نوشته است
  ).۱/۳۷۶، ي(طبر» اللسان العربي هي عند اليهود سب كلمة من كلام اليهود بغير

  ).۱/۶۹(فراء،  »و ذلك أا كلمة باليهودية شتم«
 »و ينوون ا السب ــ و هي بلغتهم سب لرسول اللّه صلّي اللّه عليه و سلم بالرعونة ــ : راعناو كان اليهود يقولون«

  ).۵۸، ص غريب القرآن يرتفسقتيبة،  (ابن
يابيم. اين امر هم در منابع اهل سنت آمده و هم  لبي به روشني ميكدر منقولات را ، اصل سخن وزير مغربي علاوه به

عباس: كان المسلمون  قال الكلبي، عن ابن«اند:  لين قبير از ايز يها نمونهدر منقولات مفسران شيعي ثبت شده است. 
، يشابوري(واحدي ن» فيما بينهموكان هذا بلسان اليهود سبا قبيحا يقولون للنبي صلَّى االلهُ علَيه وسلَّم: راعنا سمعك. 

وقال الكلبي: راعنا كلمة كانت العرب يتكلَّمون ا. يقول الرجل لصاحبه: ارعني سمعك. فلما ). «۱/۱۸۶، الوسيط

                                       
 
(عروسي » ، هذه الكلمة سب بالعبرانية، اليه كانوا يذهبونعليه السلامفي مجمع البيان و قال الباقر «هايي از نقل آن در تفاسير بعدي شيعه به قرار زير است:  ـ نمونه١

فوجدم  عليه السلامقال الحسين بن علي المغربي فبحثت عن ذلك أي عن السب الذي ذكره الباقر « ).۱/۹۵، تفسير شريف لاهيجي؛ ۱/۱۱۵، نور الثقلينهويزي، 
و في التبيان الشيخ قال «كند:  االله نيز عيناً از شيخ طوسي نقل مي محمد حسين فضل. )۱/۱۱۳، آلاء الرحمن(بلاغي،  »يقولون راع علي وزن قال بمعني الفساد انتهي

  ).۲/۱۵۰، من وحي القرآناالله،  (فضل» سب بالعبرانية اليه كانوا يذهبون» يعني راعنا«يعني الباقر عليه السلام هذه الكلمة أبوجعفر عليه السلام 
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هود بن ( »وكان راعنا في كلام اليهود هو الشيءَ القبيح يسب به بعضهم بعضاًسمعتهم اليهود يقولوا للنبي أعجبهم ذلك. 
  ١.)۱/۴۶ ،هوارى  محكم
قال «نسبت داده است:  ين قول را به وياست، ا لبيك ييرتفس يآرا يه ناقل برخك بانييز، شيان نيعيان شيدر م

الكلبي: و ذلك أنّ المسلمين كانوا يقولون: يا رسول اللّه! راعنا سمعك أي: اسمع منا و اصغ إلينا بسمعك. و كانت هذه 
ا عند المسلمين، من المراعاة و المحافظة أي: احفظنا، و اسمع ناع. و رسمعتلا  عشتما أي: اسماللّفظة، بلسان اليهود، سبا و 

  ). ،۱/۱۸۵ج البيان عن كشف معاني القرآن(شيباني،  »منا
تواند باشد و به احتمال بسيار قوي، مراد وزير مغربي از "ابوجعفر" در  نتيجه: عبارت فوق از امام باقر عليه السلام نمي

  لبي است.كاينجا 
  

عبداللّه بن سلام، و مخيريق، و ثعلبة بن سعية، و  ﴾هلِ الكتابِ لَمن يؤمن بِاللّهأو إِنَّ من ﴿«: ۱۹۹عمران،  آل )۶
يظَة، و يامين بن كعب النضري، وني قُرن ببِإسلام ريحانة م هآل و لَيهع لَّي اللّهص ولَ اللّهسر رشالَّذي ب وكانَ  ه

نه كَانَ علَي ظَاهر ألا نافَق بعد ذَلك، إ نفَق في جيشِ العسرة، و زيد بن الصيب من بنِي قَينقَاع و لَقَدأفيمن 
موالهِما، أسلَما بِتأمين علَي أسعد بن وهب، أبو الإسلام، و أسيد بن سعية، وعبداللّه بن صورا و أسد بن عبيد، و

إسحاق  ابن م في كتابِإسحاق، و لَه ابن حرزها من بين أيدي بنِي النضير، كُلّ هؤلاءِ ذَكَرهم أبوجعفر وأفَ
 سلَم معهم جماعة آخرون و من طَبقَة دونَ ذَلك كعب بن مانعأإِسحاق: و  ابن حاديث مشروحة. قَالَأ

  »حبار.إِسحاق، و المُسمي كَعب الأأبو
ه اين فرد نيز همانند كرساند  اسحاق نيز مي اسحاق مشخص است. عطف ابوجعفر بر ابن در اين عبارت، مراد از ابن

  علاقمند و متخصص سيره است. ،اسحاق ابن
دانند.  اش را مراد مي دانند. برخي عبداالله بن سلام و ياران يهودي مسلمان شده برخي مراد از اين آيه را نجاشي مي

ثم نعت من آمن من أهل الكتاب «آمده است: ) ١٩٩عمران،  آلل يذ( تنوير المقباسلبي به قول دوم است. در كنظر 
و اين با سخن وزير مغربي » ﴾وما أنزل إليكم و إِنَّ من أهلِ الكتابِ لَمن يؤمن بِاللّه﴿عبداالله بن سلام وأصحابه فقال 

                                       
 
؛ ۶/۱۶۳، الباريفتح حجر،  بوده است (ابن دلائل النبوةاند كه يكي از مآخذ نقل اين قول، ابونعيم اصفهاني در  حجر عسقلاني، سيوطي و ديگران اظهار داشته ـ ابن١

). از سوي ديگر، به سبب انتساب اين سخن به كلبي، بسياري از ايشان، اصل روايت را ۱/۴۴؛ قس ابونعيم، ۱۴، ص لباب النقول؛ همو، ۱/۲۵۲، الدر المنثورسيوطي، 
  ).۳۱۳اند (نك. ابوشهبة، ص  از موضوعات شناخته
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ه شيخ كآنجا  ر اين افراد نداريم و ازكدر تفسير آيه سازگار است. به علاوه از امام باقر عليه السلام هيچ سخني در ذ
به امام باقر  مجمع البيانرده است، چنين روايتي در تفاسير بعدي چون كر نكطوسي اين نقل را از تفسير وزير مغربي ذ

  عليه السلام منتسب نشده است.
  

صداقَهن ولَم يعطُوهن منه خذوا أولياؤهن، أ: العطية، قَال أبوجعفر: كَانَ النساءُ إِذا زوجهن و النحلة«: ۴النساء،  )۷
  »شيئاً فَكَرِه اللّه ذَلك.

ه آيه خطاب به ك، دو ديدگاه اصلي مطرح بوده است. اول اين﴾و آتوا النساءَ صدقاتهِن نِحلَةً﴿در تفسير عبارت 
آيه خطاب به ولي زن  هكه مهر زنان را بپردازنند؛ اين قول بسيار معروف و مشهور است. دوم اينكشوهران است 

 ،القرآن معاني ي دختران خود را ظالمانه نستانند (فراء، ه اولياي زنان مهريهكهنگام ازدواج است و مراد اين است 
جا از  ند بنا بر ديدگاه دوم است. چنين مضموني هيچك ه وزير مغربي در اينجا از ابوجعفر نقل ميك). روايتي ۱/۲۵۶

ر هر دو ديدگاه، قول نخست را ك) پس از ذ۱۶۲ـ۴/۱۶۱نشده است. طبري خود در تفسير ( امام باقر عليه السلام نقل
لبي كتواند باشد. در مقابل، اين مطلب هم از  دهد؛ لذا مراد از ابوجعفر در اينجا طبري هم نمي با قاطعيت ترجيح مي

حاتم و حتي  ابي الح را طبري، ابنلبي روايت شده است. روايت ابوصكنقل شده است و هم از ابوصالح، استاد و شيخِ 
حدثني المثنى، قال: ثنا عمرو بن عون، قال: ثنا هشيم، عن سيار، عن أبي صالح، قال: كان «اند:  ردهكر كشيخ طوسي ذ

و آتوا النساءَ صدقاتهِن ﴿الرجل إذا زوج أيمة أخذ صداقها دوا، فنهاهم االله تبارك و تعالى عن ذلك، و نزلت: 
  ).۳/۱۱۰، التبيان ،يطوس ؛۳/۸۶۰حاتم،  ابي . ابنك؛ نيز ن۴/۱۶۲(طبري،  »﴾ةًنِحلَ

و «اند:  نسبت داده لبيكن سخن را به صراحت به يه اكاند  گر مفسران اهل سنتيد يو بغو ، ثعلبييث سمرقنديابوالل
لا  ولا لم يعطها من مهرها قلي قال في رواية الكلبي: إن أهل الجاهلية كان الولي إذا زوجها فإن كانت معهم في العشيرة

يعطوها مهرها غير ذلك البعير شيئا، فترل قوله تعالى و آتوا لا  كثيرا، و إن كانت غريبة حملوها على بعير إلى زوجها، و
 ).۱/۲۸۱، بحر العلوم، يسمرقند( »النساءَ صدقاتهِن نِحلَةً يعني به الأولياء، يعني أعطوهن مهورهن نحلة. يقول: عطية له

قال الكلبي و جماعة من العلماء: هذا خطاب للأولياء، و ذلك أن ولي المرأة كان إذا زوجها غريبا حملوها إليه علي بعير «
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كثيرا، و إن كانت غريبة حملها لا  ولا ء، فإن كانت معهم في العشيرة لم يعطها من مهرها قلي يعطوا من مهرها شيلا  و
  ١).۱/۵۶۵، معالم التتريل. بغوي، ك؛ نيز ن۳/۲۴۹(ثعلبي،  »يعطها شيئا غير ذلك البعيرعلي بعير إلي زوجها و لم 

  لبي است.كنتيجه: مراد از ابوجعفر در اين عبارت وزير مغربي، به احتمال قوي، 
  

 السلَمي واثق عن قَومه عويمرِ بن قَال: هو هلالُ ﴾وم بينكُم و بينهم ميثاقإِلي قَ﴿وقَال أبوجعفر: «: ۹۰النساء،  )۸
  »تانا.أنخيف من لا  تخيف يا محمد من أتاك، ولا أ

) و ۳/۱۳۵( مجمع البيانبه ن رو، ياز ارده و كنقل ) ۳/۲۸۵( التبيان صورت در ينبه هم ناًيع يخ طوسيرا شاين روايت 
پيش از وزير مغربي در هيچ منبع شيعي از  ن همه،يبا ا ٢از آنجا به ساير جوامع روايي و تفسيري شيعه راه يافته است.

و اغلب صراحتاً به  ،هن تفسيري سني آن را به برخي از تابعينكتوان يافت. به علاوه انبوهي از منابع  آن نشاني نمي
تر اين است  ). لذا صحيح۲/۴۳، معالم التتريل؛ بغوي، ۴/۵۵؛ ثعلبي، ۱۲۲ـ۵/۱۲۱. طبري، كدهند (ن نسبت مي ،لبيك
  لبي نسبت دهيم.كه روايت را از امام باقر عليه السلام ندانيم و آن را همچنان به ك

نسبت  لبيكن سخن را به يا از مفسران اهل سنت به روشنير يز يها نمونهه) يل آي(ذ ر المقباسيتنوعلاوه بر متن 
 عويمر و ذلك أن النبي صلي اللّه عليه و سلم و ادع هلال بن عويمر و هوو قال الكلبي: نزلت في قوم هلال بن «اند:  داده
يهاج فمر لا  يعين عليه و من مر لال إلي النبي صلي اللّه عليه و سلم فهو آمنلا  يعينه ولا  بردة الأسلمي علي أنأبو

                                       
 
قيل هم الأولياء لأن : «آورده است مجمع البيانامام باقر عليه السلام نسبت داده شده است. طبرسي در  در منابع تفسيري متأخر، تنها يك بار چنين مضموني بهـ ١

، مجمع البيان(طبرسي، » د عنهالرجل منهم كان إذا تزوج أيمة أخذ صداقها دوا فنهاهم االله عن ذلك عن أبي صالح و هو المروي عن الباقر عليه السلام رواه أبوالجارو
، به امام باقر مجمع البيانبنا به نقل  ۳/۳۲۵، كتر الدقائق ؛۱/۴۲۲، الصافي؛ فيض كاشاني،  ۱/۴۴۰، نور الثقلينعيناً در عروسي هويزي، نيز بعداً ن سخن اي) ۳/۱۲

ب للأولياء، لأن الرجل منهم كان و قال أبوصالح: هذا خطا«است:  التبيان، سخن شيخ طوسي در مجمع البيانعليه السلام نسبت داده شده است. منشأ اين روايت در 
تمام  اولاً. )۳/۱۱۰( التبيان (طوسي، »إذا زوج أيمة أخذ صداقها دوا، فنهاهم اللَّه عن ذلك، و أنزل هذه الآية. و روى هذا أبوالجارود، عن أبي جعفر عليه السلام

). ۲۱ـ۲/۱۹، البرهان؛ بحراني، ۴۴۱ـ۱/۴۴۰، نور الثقلينيا پدر (نك. عروسي هويزي،  نه ولي  ،دانند روايات منقول از صادقين عليهما السلام، مخاطب آيه را زوج مي
  كند. ييد ميأبنا به روايات و اقوال شيعه و سني، قول نخست را انتخاب و ت مجمع البيانثانياً طبرسي خود در 

قال: هو هلال بن عويمر السلمي. واثق عن قومه ألا  ﴾قَومٍ بينكُم و بينهم ميثاق  إِلي﴿و قال أبوجعفر عليه السلام قوله تعالي: «عبارت شيخ طوسي چنين است:  ـ٢
جعفرٍ عليه السلام أنه  عن أبي«اند:  طبرسي و ساير مفسران بعدي شيعه آن را چنين نقل كرده ).۳/۲۸۵، التبيان(طوسي، » تخفيف يا محمد من أتاك و لا نخيف من أتانا

هو هلال بن عويمر السلمي واثق عن قومه رسول االله فقال في موادعته علي أن لا تحيف يا محمد من أتانا و لا نحيف  ﴾قَومٍ بينكُم و بينهم ميثاق﴿ قال المراد بقوله تعالي
گفتني  ).۵/۳۸، الميزان؛ طباطبايي، ۲/۱۴۶، البرهان؛ بحراني، ۶/۴۸، روض الجنانهاي ديگر نك. ابوالفتوح رازي،  ؛ براي نمونه۳/۱۳۵، مجمع البيان(طبرسي، » من أتاك

 التبيانو  مجمع البياندهد كه وي مطلب فوق را از  نشان مياست با آنكه ابوالفتوح رازي در چنين مواردي بسيار تحت نفوذ و اثرِ تفسير ثعلبي است، عبارات وي 
 ).۶/۴۸، روض الجنانابوالفتوح رازي، » (باقر عليه السلام گفت...«نويسد:  گرفته است نه از تفسير ثعلبي. وي مي
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فقتلوهم و أخذوا أموالهم فترل قوم من بني كنانة يريدون الإسلام بقوم هلال و لم يكن هلال شاهدا فشدوا عليهم 
الكلبي: نزلت في قوم هلال بن « .)۲/۳۷، لباب التاويلبغدادي، خازن ( »جبريل عليه السلام بالقضاء فيهم ذه الآية

لا  يعينه ولا  بردة الأسلمي علي أنأبو عويمر و ذلك أن رسول اللّه صلي اللّه عليه و سلّم و ادع هلال بن عويمر و هو
من قوم هلال و لم يكن  بناسٍ كنانة يريدون الإسلاميعين عليه و من أتاه من المسلمين لم يهج. قال: فمر قوم من بني 

هلال يومئذ شاهدا فادوا إليهم فقتلوهم و أخذوا أموالهم فبلغ ذلك رسول اللّه صلي اللّه عليه و سلّم فترل جبرئيل 
  ١.)۴۴۶ـ۱/۴۴۵، زاد المسيرجوزي،  ابن؛ ۲/۴۳، معالم التتريلبغوي، ؛ ۴/۵۵بالقضية فيهم (ثعلبي،  عليه السلام

إلي ﴿يرجعون يعني من العشرة  ﴾الذين يصلونلا إ﴿فقال «همين اشاره آمده است:  )۹۰النساء، ذيل ( تنوير المقباسدر 
وقد جاءوكم يعني قوم  ﴾أو جاؤوكم﴿عهد وصلح  ﴾بينكم وبينهم ميثاق﴿يعني قوم هلال بن عويمر الأسلمي  ﴾قوم

أو يقاتلوا ﴿لقبل العهد  ﴾أن يقاتلوكم﴿ضاقت قلوم من شدة النفقة بسبب العهد  ﴾حصرت صدورهم﴿هلال 
مع  ﴾فلقاتلوكم﴿يوم فتح مكة  ﴾عليكم﴿يعني قوم هلال بن عويمر  ﴾ولو شاء االله لسلطهم﴿لقبل القرابة  ﴾قومهم
  »قومهم.

تواند امام باقر عليه السلام باشد و مراد از ابوجعفر در سخن وزير  فوق نمي نتيجه: مصدر اين روايت بنا به شواهد
  لبي بدانيم.كمغربي را بايد 

  
نهم إِنما قَصدوا تذكيرهم و هدايتهم أالخوض: التخليط. عذَر المؤمنين جلوسهم إِلَيهِم قَبل النهي بِ«: ۶۸، الانعام )۹

قالَ المُسلمون: كَيف نصنع إِن  ﴾تقعد بعد الذّكري مع القَومِ الظّالمينلا فَ﴿و وعظَهم. قالَ أبوجعفر: لَما نزلَت 
نطوف بالبيت الحَرام لا  المسجد الحرام، و إذاندخل لا كانَ كُلَّما استهزأ المُشركون بِالقرآن قُمنا وتركناهم، فَ

  »مرهم بِتذكيرهم و تبصيرِهم مااستطاعوا.أو  ﴾و ما علَي الَّذين يتقُونَ من حسابِهِم﴿نزلَ اللّه تعالي: أفَ
خورد. شيخ طوسي اين  از جوامع روايي و تفسيري شيعه پيش از وزير مغربي به چشم نمي كي روايت فوق در هيچ

مع   تقعد بعد الذِّكرىلا فَ﴿: لما نزلت عليه السلامجعفر أبو قال«نويسد:  ند و ميك روايت را عيناً از وزير مغربي اخذ مي
ينمندخل إذا المسجد لا استهزء المشركون بالقرآن قمنا و تركناهم فقال المسلمون كيف نصنع ان كان كلما  ﴾القَومِ الظَّال

و أمرهم بتذكيرهم  ﴾ءٍ و ما علَى الَّذين يتقُونَ من حسابِهِم من شي﴿نطوف بالبيت الحرام، فأنزل اللَّه تعالى لا  الحرام و

                                       
 
 .۳/۱۰۲، كشف الاسرار؛ ميبدي، ۲/۵۸۵، تاج التراجماسفرايني، اند. نك.  اين روايت را آوردهي فارسي  ترجمهبرخي مفسران كهن فارسي زبان،  ـ١
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عيناً بر  )۴/۴۸۹، مجمع البيان( طبرِسيه نقل ك). طبيعي است ۴/۱۶۷، التبيان، ي(طوس »و تبصيرهم ما استطاعوا
تر  هنكنند و به مأخذي ك نقل مي مجمع البياناين مطلب را عيناً از انجام گرفته است. تفاسير بعدي همگي  التبياناساس 

اشاني، ك؛ فيض ۲/۴۳۰، البرهان؛ بحراني، ۱/۷۲۸، نور الثقلين. عروسي هويزي، ك(ن نندك اشاره نمي طبرِسياز 
؛ و مجلسي، ۷/۱۵۳، الميزان؛ طباطبايي، ۴/۳۵۵، كتر الدقائق؛ مشهدي قمي، ۲/۱۲۹، الصافي؛ همو، ۱/۳۲۷، الاصفي

  ).۹/۸۹، بحار الانوار
قال «لبي نسبت داده شده است. كه قالب و فرم روايت اسباب الترول را دارد، به كمضمون روايت فوق  در مقابل،

استهزأ المشركون بكتاب االله، قمنا وتركناهم لم ندخل المسجد ولم نطف بالبيت، الكلبي: قال أصحاب النبي: إنا كنا كلما 
الهداية إلى بلوغ النهاية في  طالب، مكي بن أبي( »مروا أن يذَكِّروهم ما استطاعواأفرخص االله للمسلمين الجلوس معهم، و

 ألَّه صلَّى اللَّه علَيه وسلَّم: إِنا كُنا كُلَّما استهزصحاب رسولِ الأقَالَ الكَلبِي: قَالَ « .)۳/۲۰۶۱ ،علم معاني القرآن
وما علَى الَّذين ﴿ين؛ فَقَالَ: المُشرِكُونَ بِكَتابِ اللَّه قُمنا وتركناهم لَم ندخلِ المَسجِد ولَم نطُف بِالبيت، فَرخص اللَّه للمؤمنِ

زمنين،  ابي (ابن »ن يذكُروهم ما استطَاعواأفَكَانَ علَى المُسلمين  ﴾هِم من شيءٍ ولَكن ذكرى لَعلَّهم يتقُونَيتقُونَ من حسابِ
۲/۷۶.(  

) اين سخن را به ۲/۲۸۵، الوسيطنيشابوري (دهد و شاگردش، واحدي  عباس نسبت مي ) آن را به ابن۴/۱۵۸ثعلبي (
لبي دارند و از آنجا كه ثعلبي و واحدي توجه زيادي به آراي تفسيري كدانيم  دهد. مي نحو مبهم به "مفسران" نسبت مي

توان حدس زد مأخذ و مصدر  حاتم نقل نشده است، مي ابي هن تفسيري چون طبري و ابنكه چنين روايتي در منابع ك
آراي شخصي وي و نيز روايت او از حاتم  ابي طبري و ابنه كلبي بوده است ك ثعلبي و واحدي در اينجا، همان

  نند.ك عباس را نقل نمي ابن
  

يسلِّمه إلي نمرود فَيقتلَه في مغارة لا ; لئَته عن أبيهأمه لَما ولَدته، خبأنَّ أو روي الواقدي: «: ۷۹ـ۷۵، الانعام )۱۰
خرجته لَيلاً، فَفَكَّر و نظَر في السماء، فَرأي كوكباً، فقال: ما أ، فَنظُرأخرِجيني أثلاثَ عشرةَ سنة، ثُم قالَ لَها: 

بِه ي وقَفتليل، حبِالد نفي الظَّني و ظُنزل يلَم يأنِه، ون شم صعرِفَة الخالق، فقال:  اقتعلي م كري ﴿الفإِن
  ». قال أبوجعفر: و الكَوكب الَّذي رآه: الزهرة.﴾وجهت وجهِي

به تناوب مختلف  دو قولِ ه حضرت ابراهيم عليه السلام ديده است،كبي كوكو در بيان مراد از  هن،كدر متون تفسيري 
، زهره است. تنوير المقباسلبي بنا بر مفاد تفسير كنظر  زهره و مشتري.: به مفسران مختلف نسبت داده شده است
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وزير مغربي را  توان مراد از ابوجعفر در اين سخنِ لذا مي، ذيل آيه). تنوير المقباس» (﴾ وهي الزهرةرأي كَوكَباً﴿«
اهميت چنداني برخوردار  ه تعيين اين گونه مبهمات ازكته نيز توجه داشت كبدين ند يبا ،لبي دانست. از سوي ديگرك

از همين رو، وقتي شيخ طوسي اين  ١نيست و با مضامين روايات تفسيري امام باقر عليه السلام نيز تناسبي ندارد.
خود نياورده است، ساير مفسران بعدي شيعه نيز چنين روايتي  التبياندر تفسير  »قال أبوجعفر«موضوع را با عبارت 

اي به امام باقر  ) با بيان دو قول اصلي، اشاره۴/۵۰۱( مجمع البياندر  طبرِسياند.  به امام باقر عليه السلام نسبت نداده
هو  و قيلَ هرةُلزالذي رآه فقيل هو ا في الكوكبِ و اختلف: «نوشته است رده، وكيا امام صادق عليهما السلام ن

  ).۴/۵۰۱، مجمع البيان، طبرِسي( »المشتري
  

 مسيلمة الكذاب. و قَالَ ﴾وحي إِلَيأو قالَ أظلَم ممنِ افتري علَي اللّه كَذبا أو من ﴿«: ۹۳، الانعام )۱۱
ما أ. قَال أبوجعفر: لَقُلت مثلَ محمدشاءُ أ: لَو إسحاق: نزلَت في عبداللّه بن أبي سرح لَما ارتد قَال لقُريشٍ ابن

  ».أبي سرحٍ ابن فَذَلك ﴾نزلَ اللّهأنزِلُ مثلَ ما أس﴿ما من قَال: أ، و من ادعي الوحي فَمسيلَمةُ
اند. از  ردهكر نكاز مفسران شيعه ذ كــ هيچ ي ٢ردهكه شيخ طوسي در تفسير خود نقل نكروايت فوق را ــ از آنجا 

سوي ديگر، تعيين مبهمات با صورت فوق به سياق روايات امام باقر عليه السلام تناسبي ندارد. اين سخن هم در 
در تفسير مقاتل نيز انجام  كيكآمده و هم مشابه اين تف ٣، ذيل آيه)تنوير المقباسلبي (به روايت ابوصالح در كتفسير 

                                       
 
 و الزهرةَ يعبد صنف أصناف ثَلَاثَة إِلَى وقَععليه السلام  إِبراهيم إِنَّ«) روايتي منسوب به امام رضا عليه السلام را چنين آورده است: ٧٤، ص توحيدشيخ صدوق ( ـ١

نفص دعبي رالقَم و نفص دعبمس ياين روايت بعدها در ١/١٩٧، عيون اخبار الرضاكه به كلي با مضمون روايت كلبي متفاوت است. نيز نك. صدوق، ...»   الش .
 نيز تكرار شده است. ٢/١٣٣، الصافي؛ و فيض كاشاني، ١/٧٤٥، نور الثقلين؛ عروسي هويزي، ٢/٤٣٢، البرهانبحراني، 

اختلفوا فيمن نزلت فيه هذه الآية فقال اكثر «که همانند عموم مفسران در تفسير اين آيه، شباهتي کلي با نقل وزير مغربي دارد چنين است: شيخ طوسي عبارات ـ ٢
من قالَ سأنزِلُ مثلَ ما أنزلَ ﴾ نزلت في مسيلمة الكذاب حيث ادعى النبوة. و قال انه يوحى اليه، و ان قوله ﴿علَى اللَّه كَذباً  أظلَم ممنِ افترى و منالمفسرين ان قوله ﴿

ا حكيما، كتب غفورا رحيما. و إذا قال: اكتب غفورا أبي سرح، فانه كان يكتب الوحي للنبي (ص) و كان إذا قال له: اكتب عليم ﴾ نزلت في عبداللَّه بن سعد ابناللَّه
  عباس و مجاهد و السدي و الجبائي و الفراء و الزجاج و غيرهم. رحيما، كتب حكيما، و ارتد و لحق بمكة. و قال إني انزل مثل ما أنزل اللَّه، ذهب اليه عكرمة و ابن

  و قال قوم: نزلت في مسيلمة خاصة.
  أبي سرح خاصة. و قال آخرون: نزلت في ابن

 .)۴/۲۰۲، التبيان(طوسي، » و الاول هو المروي عن أبي جعفر عليه السلام

سأقول مثل ما يقول محمد صلى االله  ﴾ومن قال سأنزل مثل ما أنزل االله﴿من الكتاب وهو مسيلمة الكذاب  ﴾ولم يوح إليه شيء﴿كتاب  ﴾أوحي إلي﴿ومن قال «ـ ٣
 .)، ذيل آيهتنوير المقباس( »سعد بن أبي سرح عليه وسلم وهو عبداالله ابن



المصابيحشناسي و تحليل منابع تفسير  روش :ومسفصل   

١٩٨ 

   

نزِلُ أمن قالَ س﴿و نزلت في مسيلمة،  ﴾وحي إِلَيأو قالَ أعلَي اللَّه كَذباً   ظلَم ممنِ افتريأو من ﴿و قوله «شده است: 
  ).۱/۵۴۸مان، ي(مقاتل بن سل» سرح نزلت في عهد عبداللّه بن سعد بن أبي ﴾نزلَ اللَّه ...أمثلَ ما 

و «: "بعض المفسرين"نويسد  آورد تنها به جاي ابوجعفر مي همين عبارت مغربي را مي اما شيباني در تفسير خود عيناً
إسحاق: نزلت الآية في عبداالله بن أبي سرح لمّا ارتد، و قال لقريش: لو أشاء لقلت مثل ما يقول محمد. و قال  ابن قال

فهو  ﴾نزلَ اللَّهأنزِلُ مثلَ ما أس﴿أما من قال:  بعض المفسرين: الّذي ادعي، أنّ الوحي يترل عليه هو مسيلمة الكذّاب. و
  ). ،۲/۲۸۷ج البيان(شيباني،  »سرح عبداالله بن أبي

  
نه إخراج الورقِ الأخضر من الخَشبِ الأغبر، ثُم الثَّمر أعلَي  ﴾ثمَر و ينعهأانظُروا إِلي ثَمرِه إِذآ ﴿«: ۹۹، الانعام )۱۲

 »منهما. قَال أبوجعفر: ينعه: نضجِه بعد ما كَانَ غَضاً.المُختلف 
) به افراد مختلفي در ميان ۷/۱۹۶هن است. اين امر در طبري (كتفسير ينعه به نضجه امري معروف و منقول در تفاسير 

آمده و هم ثعلبي آن را به  تنوير المقباسصحابه و تابعان نسبت داده شده است. از سوي ديگر، مفاد آن هم در متن 
ه شيخ طوسي كاز آنجا ). ۴/۱۷۵، . ثعلبيكز ني؛ ن، ذيل آيهتنوير المقباس( »نضجه ﴾و ينعه﴿« دهد. لبي نسبت ميك

با استناد به امام ، چنين روايتي دادهاين سخن را به برخي مفسران صحابي و تابعي نسبت  ،بدون اشاره به نام ابوجعفر
عباس و قتادة  و قال ابن«: نوشته استامع تفسيري شيعه پس از وي راه نيافته است. وي تنها وبه جه السلام، يباقر تعل

  .)۴/۲۱۸، التبيان، ي(طوس »و نضجه ﴾و ينعه﴿و السدي و الضحاك و الطبري و الزجاج و غيرهم: معني 
  

  »جعفرٍ. أبوجهل عن أبي ﴾كَمن مثَلُه في الظُّلُمات﴿«: ۱۲۲، الانعام )۱۳
گاه  چيعه هيش يثيو حد يير شده است. منابع تفسيرن فرد به ابوجهل تفسي شده و ايينمراد از "من" تع ،تين روايدر ا
ل ي(ذ تنوير المقباسهم در متن تفسير ن سخن يگر، ايد ياند. از سو ه السلام نسبت ندادهيرا به امام باقر عل  قوليينچن

قال عكرمة و الكلبي: نزلت «: داده استلبي نسبت كبه صراحت اين سخن را به آن را و هم ثعلبي  ،آمده) ۱۲۲الانعام، 
 انَن كَم أو﴿«آمده است: ز ينه) يل آي(ذ تنوير المقباسدر تفسير ). ۴/۱۸۷(ثعلبي،  »جهل في عمار بن ياسر و أبي

فَ﴿ أو من كان ميتا كافراًجهل بن هشام هذه الآية  أبي ﴾ نزلت في عمار بن ياسر وًيتامأحيينأكرمناه بالإيمان وهو اه ﴾
يقال ونجعل له نورا على  ﴾ بين الناس واسِي النف﴾ يهتدى به ﴿هي بِمشي﴾ معرفة ﴿ًوران ها لَلنعوجعمار بن ياسر ﴿
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الدنيا وظلمات جهنم يوم ﴾ في ضلالة الكفر في اتملُي الظُّف﴾ كمن هو ﴿كمن مثلهالصراط في الناس بين الناس ﴿
  .، ذيل آيه)تنوير المقباس» (﴾انهم جٍارِخبِ يسلَالقيامة وهو أبو جهل ﴿

ه شيخ طوسي آن را از كاز سوي ديگر اين مضمون در هيچ منبع شيعي پيش از مغربي نقل نشده است و از آنجا 
خر شيعي به امام باقر عليه السلام أو ساير تفاسير مت مجمع البيانرده است، چنين روايتي در كاخذ ن المصابيحتفسير 

  نسبت داده نشده است.
  

قَال أبوجعفر: الظَّاهر هو السفَاح، و ما بطَن:  ﴾ا ظَهر منها و ما بطَنتقربوا الفَواحش ملا  و﴿«: ۱۵۱، الانعام )۱۴
  »بأساً.يرونَ بِالمُخالَّة لا  هو المُخالَّة، و كانوا

به لا جمله انتساب قول با طبري در ذيل آيه با نقل احتمالات فوق و از رايزتواند باشد،  مسلماً اين ابوجعفر، طبري نمي
را مشتمل بر هر گناه  ﴾ما ظَهر منها و ما بطَن﴿شمارد و  سدي، تمامي اين احتمالات و تعيين مبهمات را مردود مي

تنوير در  لاًلبي نسبت داده شده است. اوكاز سوي ديگر اين سخن همه جا همواره به  داند. ظاهري و مخفيانه مي
يعني زنا  ﴾ما ظَهر منها﴿الزنا  ﴾و لا تقربوا الفَواحش﴿«آمده است:  ــ لبيك ييرتفس يــ مشتمل بر آرا المقباس
ه به تفسير ك ــ و معاصر با وزير مغربي ۴۲۸متوفاي ــ ثعلبي  ثانياً» يعني زنا السر وهي المخالة. ﴾و ما بطَن﴿الظاهر 
الكلبي: ظاهر «دهد:  لبي نسبت ميكلبي دسترسي و به اقوال او توجه بسيار دارد، به صراحت اين سخن را به كاصلي 

 عادل ؛ ابن۳/۱۸۲(بغوي،  »المُخالَةُوقَالَ الكَلبِي: ظَاهره الزنا وباطنه «). ۴/۱۸۵(ثعلبي،  »الإِثمِ الزنا و باطنه المخالة
  ١.)۸/۴۰۳ اللباب في علوم الكتاب، ،يحنبل

، عبارت وزير مغربي بوده است، اين سخن به همان صورت به ابوجعفر التبيان ه تنها منبع شيخ طوسي دركاما از آنجا 
قال ابوجعفر «به ساير آثار تفسيري شيعه راه يافته است.  ،مجمع البيانر روايت در كاز ذنسبت داده شده و بعدها پس 

أن ما ظهر  عليه السلامجعفر  روي عن أبي« .)۴/۳۱۶، التبيان، ي(طوس »ما ظهر هو الزنا، و ما بطن المخالَّة عليه السلام
و في امع عن الباقر عليه السلام ما ظَهر هو الزنا و « .)۴/۵۹۰، مجمع البيان، طبرِسي( »هو الزنا و ما بطن هو المخالة

                                       
 
 »المخالّة﴾: الزنا و باطنه ظاهر الإِثمِ﴿«قتيبة و ثعلب نيز آمده است:  در ميان اديبان و لغويان قرن سوم رايج بوده و در آثار كساني چون ابن اين سخن ظاهراًـ ١

، لسان العربمنظور،  (ابن »و قوله تعالي ﴿وذَروا ظاهر الإثمِ وباطنه﴾ فسره ثعلب فقال ظاهره المُخالَّة وباطنه الزنا« ).۱۳۷، ص تفسير غريب القرآنقتيبة،  (ابن
۱/۳۰۴.( 
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تفسير  ،يجيف لاهيشر ؛۸۳/۲۳۳، بحار الانوار، ي. مجلسكز ني؛ ن۲/۱۶۹، الصافي، اشانيكض يف( »ما بطَن المخالة
  .)۴/۴۷۹، تر الدقائقك ،يقم يمشهد ؛۱/۸۴۵، شريف لاهيجي

  
 »يطيقون.لا  قَال أبوجعفر: كَانوا يكَلِّفونهم من العملِ ما ﴾و إنا فَوقَهم قَاهرون﴿« :۱۲۷، الاعراف )۱۵

از تفاسير بعدي شيعه منتقل نشده است. در تفاسير و جوامع روايي  كنيامده و بنابراين به هيچ ي التبياناين روايت در 
از سوي ديگر، برخي تفاسير اهل سنت شود.  از امامان شيعه يافت نمي كي اي به اين روايت از هيچ هن شيعه نيز اشارهك

 و قال الكلبي:«م هواري چنين آمده است: كدر تفسير هود بن محالمثل  فيدهند.  لبي نسبت ميكدقيقاً به اين سخن را 
من قوم فرعون لفرعون: أتذر لا إنه لما ألقي السحرة ساجدين فبهت فرعون فألقي بيده وخلّي سبيل موسي، قال الم

و إنا فوقهم قاهرون. فأمر دوا في الأرض ويذرك والهتك. قال سنقتل أبناءهم ونستحيي نساءهم موسي وقومه ليفس
فمر موسي عليهم كذلك فقالوا: أوذينا من قبل أن تأتينا ومن  يطيقون.لا  فرعون ببني إسرائيل أن يكلفوا من العمل ما

أوذينا من قَبلِ أن تأتينا ﴿ي  در بيان آيهز ينديگر مفسران اهل سنت  ).۲/۳۸، يم هوارك(هود بن مح »بعد ما جئتنا
: آورده استماوردي  لاً. مثاند دادهلبي نسبت كسخناني مشابه را نقل و آن را به ) ۱۲۹(الاعراف،  ﴾ومن بعد ما جِئْتنا

أن صاروا يضربون اللبن والرابع: أن الأذي الذي كان من قبل أم كانوا يضربون اللبن ويعطيهم التبن، والأذي من بعد «
بحر ( يغرناط انيابوح ) و۲/۲۲۲( فراء بغوي). ۲/۲۵۰، النكت و العيون ،ي(ماورد »يجعل عليهم التبن، قاله الكلبي و

د يشه بايرا همانند هم ر مغربييسخن وزن يبنابرا. اند دادهنسبت  لبيكر و به كرا ذمشابه  نييضامم) هم ۵/۱۴۵، المحيط
  دانست. لبيكت يروانقل به مضمون از 

  
 ﴾عدلُونَي﴿هِما السلام. يعلَ يسيصدقُونَ بِمحمد و عي ﴾هدونَ بِالحَقيمةٌ أ يمن قَومِ موسو﴿«: ١٥٩، الاعراف )١٦

 »مة.أخلف الرمل  ي، و هيرمةٌ لَم تبدل و لَم تغأام. قال أبوجعفر: منهم كحالأ في
هن تفسيري و روايي كخورد. منابع  هن تفسيري شيعه و اهل سنت به چشم نميكنوني در منابع كل كاين سخن به ش

نند و نه مضموني مشابه با آن را به امام باقر عليه السلام نسبت ك ر ميكنيز نه آن را ذ يخ طوسيتا قبل از ششيعه 
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عباس و  قال ابن«رده است: كنخستين بار شيخ طوسي عبارت وزير مغربي را در تفسير خود چنين نقل  ١دهند. مي
، التبيان، ي(طوس» السدي: قوم وراء الصين. و قال أبوجعفرٍ عليه السلام: هم قوم خلف الرمل لم يغيروا و لم يبدلوا

رده و كعباس و نقل منسوب به ابوجعفر) را با هم مخلوط  اين دو قول (يعني سخن ابن طبرِسيقرن بعد،  كي). ٥/٦
أم قوم من وراء الصين و بينهم و بين الصين واد جار من الرمل لم «يافته است:  ينچنهمين امر به تفاسير بعدي راه 

 »عليه السلامجعفرٍ الباقر  روي عن أبيعباس و السدي و الربيع و الضحاك و عطاء و هو الم ابن يغيروا و لم يبدلوا عن
نور عروسي هويزي، ؛ ٢/٢٤٤، الصافي ،اشانيكض يف ؛٢/٥٩٧، البرهان ،بحراني .كنيز ن؛ ۴/۷۵۲، مجمع البيان، طبرِسي(

  ).٥/٢١١، تر الدقائقك ،يقم يمشهد ؛٢/٨٧، الثقلين
لبي نسبت داده شده است. كهن اهل سنت به كه مضمون فوق در تفاسير كدر جانب ديگر، شواهدي نشان از آن دارد 

جماعة  ﴾أمةٌ يمن قَومِ موسو﴿«) آمده است: ١٥٩، الاعراف(ذيل  تنوير المقباسه اين مضمون در متن كنخست آن
﴿ونَييأمرون  ﴾هد﴿بِالحَق بِ وه ير الرمل. ﴾ونَلُعد از  يكيــ جز اين، ثعلبي  به »وبالحق يعملون وهم الذين وراء

قال الكلبي و الربيع و الضحاك و : «برده و نوشته استنام  قولاين صاحب لبي به عنوان كاز ــ  لبيك يناقلان آرا
. نويري، كنيز ن؛ ٤/٢٩٤، (ثعلبي» عطاء: هم قوم من قبل المغرب خلف الصين على ر من الرمل يسمى ر أودق

لبي است ك ييرتفسنده از آراي كه تفسيرش آك. سمرقندي هم )٢/٢٤٠، معالم التتريل ،؛ بغوي١٣/١٩١، اية الارب
» و قال بعضهم: هم قوم من وراء الصين من أمة موسى ما وراء رمل عالج: «آورده استور كي مذ آيهح يوضدر ت

  ).١/٥٥٧، بحرالعلوم، يسمرقند(
  لبي است.كتواند از امام باقر عليه السلام باشد و خاستگاه آن به احتمال قوي، آراي تفسيري  نتيجه: روايت فوق نمي

  

                                       
 
ندارد. علامه طباطبايي پس از نقل سخن طبرسي، ضمن مردود دانستن  ـ روشن است كه چنين مضاميني با سبك روايات تفسيري صادقين عليها السلام هيچ تناسبي١

ي عادل در روزگار  به نظر من اين روايت ضعيف و غيرقابل قبول است، چه هيچ نشان و خبري از اين امت يهودي هاديه«نويسد:  آن، در نقد و اعتراض بر آن مي
ي  ده بودند، زيرا شريعت موسي نخست با شريعت عيسي نسخ شده و سپس هر دو شريعت به واسطهما نيست. ايشان اگر هم بودند، ديگر نه هادي و نه هدايت ش

 در شب معراج بر ايشان شريعت نبي خاتم (ص) نسخ شده است. از همين رو، يكي از آنان كه اين روايت خرافي را نقل كرده، مجبور شده بر آن بيفزايد كه پيامبر خاتم
 العادلة الهادية اليهودية الأمة هذه عن خبر لا و مسلمة، غير ضعيفة الرواية: ان ايمان آوردند و پيامبر به ايشان نماز آموخت...؛ أقولوارد شد و دعوتشان كرد. ايش

 اضطر لذا و ثانيا، ص محمد بشريعة جميعا شريعتهما نسخ ثم أولاعليه السلام  عيسى بشريعة موسى شريعة لنسخ مهتدين لا و هادين يكونوا لم اليوم كانوا لو و اليوم،
» مختلفة عجيبة قصصا لهم اختلقوا قد و .الصلاة علمهم و به فآمنوا دعاهم و المعراج ليلة إليهم نزل ص النبي أن إليها فأضاف الخرافية القصة هذه أورد من بعض

 ).٨/٢٩١، الميزان(طباطبايي، 
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انت سنةُ أهلِ مصر أن يغرم كسنتنا فيمن سرق. قَال أبوجعفرٍ:  كذَلك ﴾نجزِي الظَّالمين كذَلك﴿: «٧٥وسف، ي )١٧
 »دهم.اً، فَقَضي فيه بِسنة بِلاسرق، و سنه أهلِ الشام أن يتخذَ السارِق عبدالسارِق ضعفَي ما 

ترين منابع تفسيري اهل  هنكگاه به امام باقر عليه السلام نسبت داده نشده است. در مقابل،  اين رأي تفسيري هيچ
  ق) در تفسير خود ٢١١اند. عبدالرزاق صنعاني (م  ادهلبي و گاه به برخي تابعين ديگر نسبت دكسنت اين سخن را به 

خبروه بِما يحكَم بِه في أ«عبد الرزاقِ عن معمرٍ, عنِ الكَلبِي, قَالَ: «: آورده استچنين  لبيكواسطه به نقل از  كيبا 
ما كَانَ ﴿ما قَولُه: أ, و)٧٥ ،يوسف( ﴾وجِد في رحله فَهو جزاؤهجزاؤه من ﴿فَقَالُوا: », خذَ عبداأنه من سرق أبِلَادهم 
(عبدالرزاق صنعاني، » نَّ من سرق ضاعف علَيه الغرمأكَانَ حكم المَلك «, قَالَ: )٧٦ ،يوسف( ﴾خاه في دينِ المَلكأليأخذَ 

) ق ٣١٩منذر (م  ، و طبري، ابنصنعاني ه علاوه بر عبدالرزاقكند ك ايت ميكسيوطي نيز در تفسير خود ح). ٢/٢١٩
المنذر عن الكلبي  ابن جرير و و أخرج عبدالرزاق و ابن«لبي نسبت داده است. كنيز بخشي از اين رأي تفسيري را به 

ه كروشن است  ١).٤/٢٧، الدر المنثور، يوطي(س» رضى االله عنه قال كان حكم الملك ان من سرق ضاعف عليه الغرم
  رده است.كي دائمي خود، مضمون روايت فوق را نقل به معنا  وزير مغربي در اينجا نيز، بنا به رويه

هن اماميه باشد و مراد از ابوجعفر در اين نقل، كتواند تفاسير  نتيجه: خاستگاه روايت فوق در تفسير وزير مغربي، نمي
  لبي دانست.كوي، بايد مراد وزير مغربي را ه به احتمال قكامام باقر عليه السلام نيست، بل

  
 ﴾يمكح لَدينا لَعلي تابِكم الأو إِنه في ﴿تاب عند االلهِ تعالي. قَال: كهو  ﴾تابكم الأو عنده ﴿«: ٣٩الرعد،  )١٨

ن عن عمر بن مسعود. و قَالَ لايحوتابِ و الشقَاءِ و السعادة يمحيان و كو قيل: هو أصلُ ال) ٤(الزخرف، 
لُّ يومِ كانَ كلَّ شيءٍ من قَوله و عمله، فَإِذَا كلَديه رقيب عتيد يحصي لا لُّ عبد ما يلفظُ من قَولٍ إِكأبوجعفرٍ: 

  »عقَاب فيه.لا  ثَواب ولا  محي ما ثبِت منه ما يستحق جزاءً من ثَوابٍ و عقَاب، وأخميس عرِض عملُه، فَ
چنين روايتي در منابع تفسيري و روايي شيعي به امام باقر عليه السلام يا فردي ديگر نسبت داده نشده است. به 

لبي كه بسيار به ندرت سخني را از كاند. طبري  لبي نسبت دادهكهن اهل سنت به كمضمون اين سخن را منابع  ،سكع

                                       
 
 هكذا يعنى﴾ الظَّالمين نجزِي كَذلك﴿«كند:  نيز در تفسير خود اين سخن را از خود چنين نقل ميعصر كلبي ــ  هجري و هم ۱۵۰مقاتل بن سليمان ــ متوفاي ـ ١

 يترك و سرق ما ضعف قدر على يستخدم عبدا السارق يغرم أن مصر بأرض الحكم كان و سرقته بعد يعنى ﴾ظُلْمه بعد من تاب فَمن﴿ المائدة فى كقوله السارقين نجزى
(مقاتل بن سليمان، » أرضهم بقضاء مصر بأرض فحكموا شاء حيث فيذهب سبيله يخلى ثم سرقته قدر على يستخدم عبدا السارق يتخذ أن كنعان بأرض الحكم كان و
۲/۳۴۵ .( 
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حدثنا الحسن بن «: رده استكايت كو در تفسير خود ح دادهاين رأي تفسيري را به وي نسبت مضمون  ند،ك نقل مي
قال: يمحي من الرزق و يزيد  ﴾يمحوا اللَّه ما يشاءُ و يثبِت﴿محمد، قال: ثنا عفان، قال: ثنا همام، قال: ثنا الكلبي، قال: 

بن رئاب الأنصاري، عن النبي  عبدااللهصالح، عن جابر بن أبو ؟ قال:فيه، و يمحي من الأجل و يزيد فيه. قلت: من حدثك
قال: يكتب القول كله،   ﴾يمحوا اللَّه ما يشاءُ و يثبِت﴿صلى االله عليه و سلم. فقدم الكلبي بعد، فسئل عن هذه الآية: 

قولك: أكلت، شربت، دخلت، عليه عقاب، مثل لا  ء ليس فيه ثواب و حتى إذا كان يوم الخميس طرح منه كل شي
مفسران ). ١٣/١١٣(طبري،  »خرجت، و نحو ذلك من الكلام، و هو صادق، و لثبت ما كان فيه الثواب و عليه العقاب

 اند. دادهلبي نسبت كاين قول را به  ) نيز عينا٥/٢٩٧َثعلبي (چون ابواسحاق  يبعد

  تواند باشد. لبي ميكه كنتيجه: خاستگاه روايت فوق، نه امام باقر عليه السلام، بل
  

  ب) ابوجعفر = امام باقر عليه السلامـ ۲ـ۱ـ۱ـ۲ـ٧ـ٣ـ٣
  

  .»: الحنطَةُ، و قالَ أبوجعفر: الفوم: الخُبزالفُوم«: ٦١، البقرة )١٩
ي  (ذيل آيه تنوير المقباستواند باشد. علاوه بر گواهي روشن متن  لبي نميكمراد از "ابوجعفر" در اين روايت يقيناً 

دانسته و حتي قرائت  فوم را به معناي ثوم مي يوه كدانند  لبي را چنين ميك)، منابع تفسيري متعدد نظر ٦١ ،البقرة
عباس: الفوم الخُبز،  قال ابن«نويسد:  بغوي ضمن بيان اقوال مختلف مي لاًداده است. مث "ثومها" را بر "فومها" ترجيح مي

، معالم التتريل(بغوي، » بِي رحمه اللَّه تعالَي: الحُبوب الَّتي تؤكَلُ كُلُّها، وقَالَ الكَلبِي: الثوموقَالَ عطَاءٌ: الحنطَةُ، و قَالَ القُتي
؛ و براي توضيح بيشتر راجع به علت ١/٢٠٥(ثعلبي، » الكلبي والنضر بن شميل والكسائي والمعرج: هو الثوم). «١/١٢٣

  ).٢/١١٧، تابكاللباب في علوم ال، يحنبل عادل . ابنكلبي نكاين قرائت 
ه معناي فوم نان (الخبز) است يا آرد (الحنطة). مغربي كته از قديم در ميان مفسران و لغويان مطرح بوده است كاين ن

هن اسلامي نيز قول كتفاسير و  يمنابع لغو. داده استرده و قول ديگر را به ابوجعفر نسبت كقول نخست را اختيار 
نسبت  كعباس و برخي ديگر چون سدي و ابومال ) آن را به ابن٢٤٧ـ١/٢٤٦اند. طبري ( غالباً ترجيح دادهنخست را 
، العينل بن احمد، يخل( »الفوم: يقال الحنطة«هاي مفسران لغوي چنين است:  ترين ديدگاه هايي از قديم . نمونهداده است

الفوم: «). ١/٤١، معاني القرآن(فراء،  »الخبز جميعا قد ذكرا الحنطة و و هي ،فإن الفوم فيما ذكر لغة قديمة«). ٨/٤٠٥
  ).١/٤١، مجاز القرآن(ابوعبيدة،  »الحنطة، و قالوا: هو الخبز
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هن شيعه، تنها علي بن ابراهيم قمي در تفسير خود، ضمن روايتي بلند، روايتي منسوب به امام صادق عليه كدر تفاسير 
). بعيد نيست منظور وزير مغربي همين روايت باشد، چه ١/٤٨، تفسير القمي( »و الفوم الحنطة«السلام آورده است: 

و روايات ابوالجارود موجود در آن  تفسير علي بن ابراهيم قميهن شيعه، وي به كدانيم در ميان تفاسير روايي  مي
با نام ابوجعفر در ه چگونه وي روايت امام صادق عليه السلام را كي عجيب اين است  تهكتوجه داشته است. تنها ن

تفسير توان حدس زد شيخ طوسي نيز اين روايت و ديدگاه تفسيري را با مراجعه به  تفسير خود گنجانده است. مي
ند. يعني منبع شيخ طوسي به احتمال بسيار زياد، تفسير ك ي ابوجعفر استفاده مي نيهكوي نيز از  رايزند، ك نقل نمي القمي

، ي(طوس» و قتادة و السدي: انه الحنطة عليه السلامبوجعفر الباقر اعباس و  ابن الفوم فقالاما «وزير مغربي بوده است: 
عباس و قتادة و السدي  ابن الفوم هو الحنطة عن«نيز راه يافته است:  مجمع البيان). اين نقل قول عيناً به ١/٢٧٥، التبيان

  ).١/٢٥٢، ع البيانمجم، طبرِسي(» جعفرٍ الباقر عليه السلام و هو المروي عن أبي
  

قالَ أبوجعفر: هي مسجلَة للناس كُلهم أن يقولوا لَهم أحسن ماتحبون أن  ﴾قُولُوا للناسِ حسنا﴿: ۸۳، البقرة )۲۰
  يقالَ لَكُم.

مردم خوب سخن گفت. مضمون اين روايت را مفسران شيعه و  تمام ه بايد باكي اصلي اين روايت بر اين است  يهكت
حدثني هارون بن «: آورده استطبري  اند. باقر عليه السلام نسبت داده سني پيش از وزير مغربي صراحتاً به امام

رباح،  بيسليمان، قال: سألت عطاء بن أ إدريس الأصم، قال: ثنا عبدالرحمن بن محمد المحاربي، قال: ثنا عبدالملك بن أبي
قال: من لقيت من الناس فقل له حسنا من القول. قال: و سألت  ﴾و قُولُوا للناسِ حسناً﴿عن قول االله جل ثناؤه: 

رباح في  جعفر و عطاء بن أبي أباجعفر، فقال مثل ذلك. حدثنا أبوكريب، قال: ثنا القاسم، قال: أخبرنا عبدالملك، عن أبي
قال: للناس كلهم. حدثني يعقوب، قال: ثنا هشيم، قال: أخبرنا عبدالملك، عن عطاء  ﴾حسناًو قُولُوا للناسِ ﴿قوله: 

  ).۱/۳۱۱، انيجامع الب، ي(طبر »مثله
اين سخن را به امام باقر عليه السلام نسبت داده و ق)  ۳۷۰(م ر رازي جصاص كي قبل از وزير مغربي نيز ابوبكاند

 ).۱/۴۷، ام القرآنكاحجصاص،  يراز( ﴾و قُولُوا للناسِ حسناً﴿جعفرٍ محمد بن علي  روي عن أبي«نوشته است: 
 ر اسناد، به امام باقر عليه السلام نسبت داده شده است.كبه صراحت و با ذز ينهن شيعي كمشابه اين سخن در منابع 

قَالَ: في قَولِ اللَّه عليه السلام  جعفرٍ المُفَضلِ بنِ صالحٍ عن جابِرِ بنِ يزِيد عن أبيأبِي نجرانَ عن أبِي جميلَةَ  ابن عنه عنِ«
حدثَنا «). ۲/۱۴۵، افيكال، نييلك( »ن يقَالَ فيكُمأحسن ما تحبونَ أقَالَ قُولُوا للناسِ  ﴾و قُولُوا للناسِ حسناً﴿عز و جلَّ 
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 بن دمحي مما عثَندقَالَ ح اللَّه همحر يهاجِيلَوم يلع بن دمحن أممِ عبنِ أبِي القَاس يلن عع دالبنِ خ دمحبنِ م دحم
قَالَ قُولُوا  ﴾و قُولُوا للناسِ حسناً﴿جلَّ  في قَولِ اللَّه عز و الباقر عليه السلامجعفرٍ  الحَكَمِ عنِ المُفَضلِ عن جابِرٍ عن أبي

فَحش ن يقَالَ لَكُم فَإِنَّ اللَّه عز و جلَّ يبغض اللَّعانَ السباب الطَّعانَ علَي المُؤمنِين الفَاحش المُتأحسن ما تحبونَ أللناسِ 
الحَي بحي و فلَ المُلحائالحَ السفِّفعالمُت يففالع يم۱/۴۸، تفسير العياشي، ياشيع؛ ۲۵۴، اماليصدوق، ( »ل(.  

و روي «: رده و نوشته استكايت كحمغربي ر يوز حيالمصابفوق را از مضمون روايت  خود، يردر تفسشيخ طوسي 
، ي(طوس »للناس كلهم ﴾قُولُوا للناسِ حسناًو ﴿و عن عطا اما قالا:  الباقر عليه السلامجعفرٍ محمد بن علي  عن أبي
جعفرٍ الباقر عليه  روي جابر عن أبي«: رده استكنقل  افيكالروايت را از  مجمع البياندر  طبرِسي). اما ۱/۳۳۰، التبيان

قال قولوا للناس أحسن ما تحبون أن يقال لكم فإن االله يبغض اللعان السباب  ﴾و قُولُوا للناسِ حسناً﴿السلام في قوله 
  )۱/۲۲۸، مجمع البيان، طبرِسي( »الطعان علي المؤمنين الفاحش المتفحش السائل الملحف و يحب الحليم العفيف المتعفف

ر شده است، به كصدوق ذ اماليه مضمون روايت وزير مغربي در منابع قبلي شيعه به ويژه در روايت كنتيجه: از آنجا 
  توان مراد وزير مغربي از "ابوجعفر" را امام باقر عليه السلام دانست. روشني مي

  
يرفَعان القَواعد، و هما  ﴾و إِذ يرفَع إِبراهيم القَواعد من البيت و إِسماعيلُ ربنا تقَبل منآ﴿«: ۱۲۷، البقرة )۲۱

: يا إسماعيل بوه يقول لَه و هما يبنيان البيتأول من شق لَسانه بِالعربية، كَان أيقولان، قَالَ أبوجعفر: إسماعيل 
يبني، و إسماعيلُ هاك حجراً، فَكَانَ إبراهيم  بِالعربية: يا أبه إسماعيلهات ابن: أي أعطني حجراً، فَيقول لَه 

  »يناوِلُه الحجارة.
و قال أبوجعفر: إسماعيل أول من «نقل شده و سپس به تفاسير بعدي شيعه راه يافته است:  التبياناين سخن عيناً در 

يا إسماعيل هابي ابن. اي اعطني حجراً، فيقول له إسماعيل  ــ البيت نو هما يبنياــ شق لسانه بالعربية، و كان أبوه يقول 
  ).۱/۴۶۳، التبيان، ي(طوس »و ابراهيم يبني و إسماعيل يناوله الحجارة بالعربية: يا أبي هاك حجراً

ل روي عن الباقر عليه السلام أن إسماعيل أول من شق لسانه بالعربية و كان أبوه يقول له و هما يبنيان البيت يا إسماعي
أي أعطني حجرا فيقول له إسماعيل بالعربية يا أبة هاك حجرا فإبراهيم يبني و إسماعيل يناوله الحجارة  ابن هات

 طبرِسيت را از ين روايدهند ا ي" نشان مو في امع "يربا تعب ي بعديرتفاس) ۳۹۰ـ۱/۳۸۹، مجمع البيان، طبرِسي(
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، كتر الدقائق ،يقم يمشهد ؛۱/۱۹۰، الصافي، اشانيكض يف؛ ۱/۱۲۹، نور الثقلين ،يزيهو يعروس .كن(اند  گرفته
۲/۱۵۸.(١  
به امام باقر عليه السلام، مراد عه و اهل سنت يشجه: با توجه به نقل اين مضمون و اشتهار نسبت آن در منابع كهن ينت

  از ابوجعفر در اينجا را بايد امام باقر عليه السلام دانست.
  

ما تولُّوا فَثَم وجه ينأ﴿في الفَريضة و  ﴾فَولُّوا وجوهكُم شطره﴿الإِنفاذ: الإسراع، قَال أبوجعفر: «: ۱۴۴، البقرة )۲۲
لَة. ﴾اللّهاففي الن«  

توان روايت فوق را از امام  به نقل از امام صادق عليه السلام آمده است. لذا مي تفسير عياشيمضمون اين روايت در 
: الصلاة في السفر في السفينة و المحمل سواء قال: النافلة كلها سواء ه السلاميلزرارة قلت لأبي عبداالله عقال «: دانست

من خوف، فإن خفت أومأت، لا تومئ إيماءً أينما توجهت دابتك و سفينتك، و الفريضة تترل لها من المحمل إلي الأرض إ
قد صلي الفريضة فيها قائما متوجها إلي القبلة عليه السلام  إن نوحاو أما السفينة فصل فيها قائما و توخ القبلة بجهدك، ف

يقومه عليه السلام  و هي مطبقة عليهم، قال: قلت: و ما كان علمه بالقبلة فيتوجهها و هي مطبقة عليهم قال: كان جبرئيل
نافلة علي غير القبلة أكثر ثم قال: نحوها، قال: قلت فأتوجه نحوها في كل تكبيرة قال: أما في النافلة فلا، إنما يكبر في ال

  .)۱/۵۷ ، ياشيالع فسيرت(عياشي،  »﴾فَثَم وجه اللَّه إِنَّ اللَّه واسع عليم﴿كل ذلك قبلة للمتنفل إنه قال: 
ان ذلك  عليه السلامجعفرٍ و أبي عبداالله  روي عن أبي« :و از آنجا به منابع بعدي نيز راه يافته است التبياناين روايت به 

  ).۲/۱۶، التبيان، ي(طوس »في النافلة ﴾ينما تولُّوا فَثَم وجه اللَّهأفَ﴿في الفرض، و قوله: 

                                       
 
طبقات فحول سعد)،  (ابن طبقات(فاكهي)،  اخبار مكةاز جمله  اهل سنت هايي از انتساب اين قول به امام باقر عليه السلام در منابع كهن ادبي و تاريخي  نمونهـ ١

وروى الفاكهي عن محمد بن علي بن الحُسين يعنِي الباقر أنه سئلَ أول من تكلم بِالعربِية فَقَالَ «(جاحظ) آمده است.  البيان و التبيينسلام الجمحي) و  (ابن الشعراء
أخبرنا إِسماعيلُ بن عبداللَّه بنِ أبِي أويسٍ المَدنِي قَالَ حدثَنِي ). «٥/٨٥ اخبار مكة،(فاكهي، » ثَلَاث عشرة سنة م وهو يومئذ ابناسماعيل بن ابراهيم النبِي علَيهِما السلَا

يلع بن دمحألَ مس هيرٍ، أنشةَ بنِ بقبن ععٍ، عبِيعِ بنِ قَزبالر ودن أبِي الجَارابنأبِي، ع وها ولَيهِمع لَّى اللَّهص يماهإِبر يلُ بناع؟ قَالَ: إِسمةبِيربِالع كَلَّمن تلُ من أوثَلَاثَ  : م
انَ كَلَام اللَّه الَّذي أنزلَ علَى رسله وعباده في ذَلك الزمان؟ قَالَ: ما كَعشرةَ سنةً قَالَ قُلت فَما كَانَ كَلَام الناسِ قَبلَ ذَلك يا أبا جعفَرٍ؟ قَالَ: العبرانِيةُ قَالَ: قُلت: فَ

أول من  أخبرنى مسمع بن عبد الملك أنه سمع محمد بن علي يقُول قَالَ أبوعبداالله بن سلام لا أدرِي أرفعه أم لا وأظنه قد رفعه). «١/٥٠، طبقاتسعد،  (ابن» العبرانِيةُ
قال أبوعبيدة: حدثنا مسمع بن عبدالملك عن ). «۱/۹، طبقات فحول الشعراءسلام الجمحي،  (ابن» إِبراهيم صلوات االله علَيهِما تكلم بِالعربِية ونسى لسان أبِيه إِسماعيل ابن

  ).۳/۱۹۴، البيان و التبيين(جاحظ، » أربع عشرة سنة بينة اسماعيل، وهو ابنجعفر محمد بن علي بن الحسين عن آبائه قال: أول من فتق لسانه بالعربية الم أبي
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أن ذلك في عليه السلام  روي عن الباقر عليه السلام و الصادق ﴾و حيثُ ما كُنتم فَولُّوا وجوهكُم شطره﴿و قوله تعالي «
  ).۱/۹۱، فقه القرآن(راوندي،  »هو في النافلةلا فَثَم وجه اللَّه قا ينما تولُّواأالفرض و قوله فَ

  ه السلام دانست.يد امام باقر عليرا با ر مغربييي وز ن جملهيه مراد از ابوجعفر در اكجه آنينت
  

و حج بعد الفَرض. قَالَ أبوجعفر: كَانت قُريش في عمرة القَضاء قَد وضعوا  ﴾من تطَوع خيرا﴿« :۱۵۸، البقرة )۲۳
، فَفَعلوا و »صنامكُمأارفَعوا «صنامهم بين الصفا والمروة، فَلما أراد النبي صلّي اللّه علَيه الطّواف قَال لقُريش: أ

صنام وكَرِه السعي لأجلها، و شكَا ذَلك إِلي النبي صلّي اللّه أخر فَرأي الأردوها، ولَحق من أصحابِه من كَان ت
  »علَيه، فَنزلَت هذه الآية.

و قوله «آمده است: ، تفسير علي بن ابراهيم قميو به صورت مرسل در  ،هن شيعهكمفاد اين روايت در ميان تفاسير 
﴿ يتالب جن حفَم رِ اللَّهعائن شةَ مالمَرو فا وفَأإِنَّ الص رملا وِ اعت لَيهع ناحبِهِمأج فطَّوفإن قريشا كانت وضعت ﴾ن ي ،

أصنامهم بين الصفا و المروة و كانوا يتمسحون ا إذا سعوا فلما كان من أمر رسول االله ص ما كان في غزاة الحديبية و 
صده عن البيت و شرطوا له أن يخلوا له البيت في عام قابل حتى يقضي عمرته ثلاثة أيام ثم يخرج عنها فلما كان عمرة 

من الهجرة دخل مكة و قال لقريش ارفعوا أصنامكم من بين الصفا و المروة حتى أسعى، فرفعوها  القضاء في سنة سبع
فسعى رسول االله ص بين الصفا و المروة و قد رفعت الأصنام، و بقي رجل من المسلمين من أصحاب رسول االله ص لم 

ة فجاء الرجل الذي لم يسع إلى رسول يطف فلما فرغ رسول االله ص من الطواف ردت قريش الأصنام بين الصفا و المرو
إِنَّ الصفا و المَروةَ من شعائرِ اللَّه ﴿االله ص فقال قد ردت قريش الأصنام بين الصفا و المروة و لم أسع فأنزل االله عزوجل 

 يتالب جن حفَأفَم رملا وِ اعت لَيهع ناحبِهِماأج فطَّومفسران متأخر  ).۱/۶۴، ي القميرتفس ،ي(قم» و الأصنام فيهم ﴾ن ي
ه در ك). از آنجا ۱/۳۶۳، البرهان ،بحراني ؛۹۶/۲۳۵، بحار الانوار ،ي. مجلسكن(نند ك ي منبع آن را نقل مينز از همين

توان حدس زد مراد وزير  هن شيعه و سني، مضمون اين روايت به فرد ديگر نسبت داده نشده است، ميكساير تفاسير 
وتاه و نقل كمغربي از ابوجعفر در اين عبارت، امام باقر عليه السلام باشد و او بنا به روش دائمي خود، متن روايت را 

  رده باشد.كبه مضمون 
  

   »نسختها الآيةُ الَّتي بعدها. ﴾فَإِنمآ إِثمُه علَي الَّذين يبدّلُونه﴿قَال أبوجعفر: «: ۱۸۱، البقرة )۲۴
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آمده است. همچنين در ه السلام يو به نقل از امام باقر علاين مضمون در روايات تفسيري شيعه پيش از وزير مغربي 
بارت وزير مغربي، امام باقر عليه السلام ي نيز از آن خبري نيست. بنابراين مراد از ابوجعفر در اين عروايات سن

  است. 
فَمن بدلَه بعد ما سمعه فَإِنما إِثمُه علَي الَّذين ﴿عن قول االله عليه السلام  عن محمد بن سوقة قال سألت أباجعفرٍ«

هلُوندبقال نسختها التي بعدها  ﴾ي﴿ن خفاً فَمنوصٍ جن مم إن خاف جنفا من الموصي في  ،يعني الموصي إليه ﴾و إِثماًأاف
إثم علي الموصي إليه أن يبدله إلي الحق و إلي ما لا يرضي االله به في خلاف الحق فلا  فيما أوصي به إليه مما ،ثلثه جميعا

مسكان  : عن ابن۱/۷۷[قس با روايت ديگر عياشي  .)۱/۷۸ ،عياشي اليرتفس، ياشيع( »يرضي االله به من سبيل الخير
قال:  ﴾قربِينلاحدكُم المَوت إِن ترك خيراً الوصيةُ للوالدينِ و اأكُتب علَيكُم إِذا حضر ﴿بصير عن أحدهما قوله  عن أبي

يعني  ﴾سمعه فَإِنما إِثمُه علَي الَّذين يبدلُونهفَمن بدلَه بعد ما ﴿هي منسوخة نسختها آية الفرائض التي هي المواريث 
  بذلك الوصي.]

 لت أباجعفرٍأيوب عن محمد بنِ سوقَةَ قَالَ: سأبِي أحمد بنِ محمد عنِ الحَسنِ بنِ محبوبٍ عن أمحمد بن يحيي عن «
قَالَ نسختها الآيةُ   ﴾فَمن بدلَه بعد ما سمعه فَإِنما إِثمُه علَي الَّذين يبدلُونه﴿عن قَولِ اللَّه تبارك و تعالَي عليه السلام 

قَالَ يعنِي المُوصي إِلَيه إِن  ﴾علَيه إِثمَلا صلَح بينهم فَأو إِثماً فَأفَمن خاف من موصٍ جنفاً ﴿الَّتي بعدها قَولُه عزوجلَّ 
ن أي علَي المُوصي إِلَيه أإِثمَ علَيه لا يرضي اللَّه بِه من خلَاف الحَق فَلا  وصي بِه إِلَيه مماأخاف جنفاً من المُوصي فيما 

 بِه ي اللَّهرضا يإِلَي م و إِلَي الحَق لَهدببِيلِ الخَيرِين سذيب الاح، ي؛ طوس۷/۲۱، افيكال، نييلك( »م۹/۱۸۶، امك(.  
 ذيب الاحكامي مهم را نبايد از نظر دور داشت كه هرچند شيخ طوسي روايت مذكور را به تفصيل در  اين نكته

كند. همين امر باعث  ، نه اصل روايت و نه عبارت وزير مغربي را نقل نميانيالتب خود يرخود نقل كرده است، در تفس
ذيب و  الكافي، تفسير عياشينيز اين روايت مهم و كهن شيعي را (با وجود ذكر آن در  طبرِسيشده است كه 

روايت  لدقائقكتر او  البرهان، نور الثقلينيك از تفاسير شيعي روايي بعدي چون  ) نقل نكند و لذا در هيچالاحكام
  ر مغربي نيامده است.يوز
  

ي: تحبِسوهن، و هذَا لَما كَانَ جزاءُ الزنا الإِمساك في أفَتعضلُوهن،  ﴾ن يأتين بِفاحشةألا إِ﴿: ۱۹النساء،  )۲۵
يقول: إِذا كانَ البعلُ هو الكَارِه للمرأة،  ﴾تعضلُوهنلا فَ﴿ن يمتن، و هو قَبل النسخ. قَال أبوجعفر: أالبيوت إِلي 
 لّ لَهحنه.ألَم يي مدي هفتتا لهحبِسن ي  



المصابيحشناسي و تحليل منابع تفسير  روش :ومسفصل   

٢٠٩ 

   

وان اردتم ﴿قال «است: بوده اين مضمون در تفسير ابوالجارود آمده ، يم قميبن ابراه ي عليرتفس نونيكبنا به مفاد 
وذلك اذا كان الرجل  ﴾تأخذوا منه شيئا أتأخذونه تانا واثما مبينالا استبدال زوج مكان زوج وآتيتم احديهن قنطارا ف

 ﴾وكيف تأخذونه وقد افضي بعضكم إلي بعض﴿هو الكاره للمرأة، فنهي االله ان يسئ اليها حتي تفتدي منه يقول االله 
. كنمونه ن ي(برا اند ردهك مأخذ نقل يناز همنيز  متأخر يرتفاس. )۱/۱۳۵، تفسير القمي، ي(قم» والافضاء المباشرة

تفسير يا  ،ه مأخذ وزير مغربيك. در اينجا باز هم بايد چنين حدس بزنيم )۲/۴۸، البرهان في تفسير القرآن ،بحراني
شبيري, سيدمحمدجواد, . ك(ن داخل شده است تفسير القميه بخشي از آن در كروايات تفسيري ابوالجارود بوده است 

  .)۷۰۲ـ۷۰۰ص », تفسير علي بن ابراهيم قمي«
  

) كَشطَ اللّه لَه الأرضين حتي ۷۷( ﴾لّين كُونن من القَومِ الضآلاَلَئن لَم يهدني ربي ﴿قال أبوجعفر: لَما قال:  )۲۶
لائكة و حملَة رآهن و ما تحتهن إلي الهواء بعد المَاء، و كَشطَ لَه السماوات حتي رآهن و ما علَيهِن من الم

  العرش.
تنوير چنين سخني نه در  لاًمغربي از ابوجعفر در اينجا به احتمال قوي امام باقر عليه السلام است. اور يوزمراد 

) آن يشابورين زمين و واحدي ابي لبي (چون ثعلبي، شيباني، سمرقندي، ابنكآمده و نه ساير مفسران علاقمند به  المقباس
تفاوت مبا نقل طوسي  طبرِسي، اما نقل ردهكمغربي اين سخن را نقل ر يوزه شيخ طوسي از كثانياً با آن اند. ردهكر كرا ذ

، در آن ردك يما كات التبيانتنها به نقل شيخ طوسي در  ،در اين مورد، همانند ساير موارد ديگر طبرِسياست. اگر 
طرق شيعي ديگري براي اين د ه بايكدهد  با شيخ طوسي متفاوت باشد. اين نشان مينقل وي بايست  صورت نمي

  ه چنين نيز هست.كروايت موجود باشد 
) ۱ند: ك عياشي در تفسير خود چهار روايت از امام باقر عليه السلام و امام صادق عليه السلام در اين باره نقل مي

رضِ و لاَو كَذلك نرِي إِبراهيم ملَكُوت السماوات و ا﴿عن قول االله عليه السلام  عن زرارة قال سألت أباعبداالله«
نِينالمُوق نكُونَ ميقال: كشط له عن الأرض حتي رآها و ما فيها، و السماء و ما فيها، و الملك الذي يحملها، و العرش  ﴾ل

و كَذلك نرِي إِبراهيم ملَكُوت ﴿في قول االله عليه السلام  جعفرٍ عن عبدالرحيم القصير عن أبي) «۲» و ما عليه
قال: كشط له السماوات السبع حتي نظر إلي السماء السابعة و ما فيها، و الأرضين السبع و ما  ﴾رضِلاَالسماوات و ا

زرارة  عن) «۳»  لأري صاحبكم قد فعل به مثل ذلك، و إنيه السلاميلكما فعل بإبراهيم ع )ص(فيهن، و فعل بمحمد 
رضِ و ليكُونَ من لاَو كَذلك نرِي إِبراهيم ملَكُوت السماوات و ا﴿في قول االله عليه السلام  جعفرٍ و أبي عبداالله عن أبي
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نِينفقال أبوجعفر:كشط له عن السماوات حتي نظر إلي العرش و ما عليه، قال: و السماوات و الأرض و العرش و  ﴾المُوق
: كشط له عن الأرض حتي رآها و عن السماء و ما فيها، و الملك الذي يحملها و ه السلاميلعبداالله عأبو قالالكرسي، ف

و كَذلك نرِي إِبراهيم ملَكُوت ﴿عليه السلام  جعفرٍ و في رواية أخري عن زرارة عن أبي) «۴» الكرسي و ما عليه.
قال: أعطي بصره من القوة ما نفذ السماوات فرأي ما فيها و رأي العرش و ما فوقه و رأي ما في  ﴾رضِلاالسماوات و ا

  ١).۳۶۴ـ۱/۳۶۳، ياشي العيرتفس(عياشي، » الأرض و ما تحتها
  ه السلام دانست.يد امام باقر عليرا با ر مغربيين عبارت وزين مراد از ابوجعفر در ايبنابرا

  
انوا علَي عهد كنَّ المُؤلِّفَة قُلُوم أ... و مذهب الحسنِ و الشعبي و الواقدي  ﴾المُؤلَّفَة قُلُوبهمو ﴿«: ٦٠، التوبة )٢٧

يذهب  ك، و إِلَي ذَلعليه السلاملِّ زمان بعده كرسولِ االلهِ صلّي االلهُ علَيه و آله خاصة. قَالَ أبوجعفر: بل هي في 
  »الجبائي و الزيدية.

ان يدر م .السلام نسبت داده شده است امام باقر عليه سني پيش از وزير مغربي صراحتاً بهاين سخن در منابع شيعه و 
ولِ جعفرٍ محمد بنِ علي أنه قَالَ: في قَ و عن أبي« نوشته است:قاضي نعمان مغربي ، ر مغربييش از وزيعه پيعالمان ش

قَالَ قَوم يتألَّفُونَ علَى الإِسلَامِ من رؤساءِ القَبائلِ كَانَ رسولُ اللَّه ص يعطيهِم ليتألَّفَهم   ﴾و المُؤلَّفَة قُلُوبهم﴿اللَّه عزوجلَّ 
لَهفَع امالإِم كإِلَى ذَل اجإِذَا احت انمي كُلِّ زف ككُونُ ذَلي ه ك. روشن است )١/٢٦٠، دعائم الاسلامنعمان،  ي(قاض» و

 يردر تفسطبري نيز  رده است.كوزير مغربي در اينجا مضمون روايت امام باقر عليه السلام را تلخيص و نقل به معنا 
 ﴾قُلُوبهمالمُؤلَّفَة ﴿و قال آخرون: «دهد:  اين قول را به صراحت به امام باقر عليه السلام نسبت مي، انيجامع الب

أحمد، قال: ثنا أبو مستحق الزكاة في كل زمان، و حقهم في الصدقات. ذكر من قال ذلك: حدثنا أحمد بن إسحاق، قال: ثنا
وكيع، قال: ثنا أبي، عن  ابن جعفرٍ، قال: في الناس اليوم المؤلفة قلوم مستحق الزكاة. حدثنا إسرائيل، عن جابر، عن أبي

  ).۱۰/۱۱۳، ي(طبر »جعفرٍ، مثله أبيإسرائيل، عن جابر، عن 
نگاهي به تفسير وزير مغربي و نگاهي به تفسير  ، به روشني نيمالتبيانعبارات شيخ طوسي در اين قسمت در تفسير 

ه نقل او كتوان دريافت  ند، ميك جعفر اشاره مي ، به نام جابر عن ابيالتبيانه شيخ طوسي در كطبري دارد: از آنجا 

                                       
 
حدثني أبي عن إسماعيل بن «است: و به نقل از امام صادق عليه السلام آورد كه مضمون آن اندكي متفاوت  ـ علي بن ابراهيم قمي نيز يك روايت در اين باب مي١

عبداالله عليه السلام قال كشط له عن الأرض و من عليها و عن السماء و من فيها و الملك الذي يحملها و  أبي ضرار [مرار] عن يونس بن عبدالرحمن عن هشام عن
 ).١/٢٠٥، تفسير القميقمي، (» ليه السلامالعرش و من عليه، و فعل ذلك برسول االله ص و أمير المؤمنين ع
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و هل هو ثابت في جميع الأحوال ام في وقت دون وقت؟ فقال الحسن و الشعبي: «طبري است:  البيان جامعبرگرفته از 
جعفرٍ محمد بن علي عليهما السلام  ان هذا كان خاصاً على عهد رسول اللَّه صلى االله عليه و آله. و روى جابر عن أبي

، ي(طوس »كون هناك امام عدل يتألفهم على ذلكان من شرطه ان يلا ذلك. و اختار الجبائي انه ثابت في كل عصر ا
  ).٥/٢٤٤، التبيان

  
  »عراف.صحاب الأأ: مؤخرون. قَالَ أبوجعفر: هم يأ َ﴾آخرونَ مرجونو﴿: «١٠٦التوبة،  )٢٨

در اينجا خلطي صورت پذيرفته است. اصل اين روايت در منابع شيعي چون  ر مغربييه در نقل وزكد ينما ي مينچن
عدةٌ من «نند. ك ه در آن، امام مردم را بر شش صنف تقسيم ميكبه نقل از امام صادق عليه السلام آمده است  افيكال
سباط عن سلَيمٍ مولَى طربالٍ قَالَ حدثَنِي هشام عن حمزةَ بنِ الطَّيارِ قَالَ قَالَ أصحابِنا عن سهلِ بنِ زِياد عن علي بنِ أ

هلَ أكتب قَالَ اكتب أكتبها قَالَ نعم قُلت ما أن أتأذَنُ لي أصناف قَالَ قُلت أالناس علَى ستة عليه السلام  عبدااللهأبو لي
قَالَ قُلت من  ﴾صالحاً و آخر سيئاًلا و آخرونَ اعترفُوا بِذُنوبِهِم خلَطُوا عم﴿هلِ النارِ و اكتب أهلِ الجَنة و أالوعيد من 

لا إِ﴿قَالَ و اكتب  ﴾إِما يعذِّبهم و إِما يتوب علَيهِم  مرِ اللَّهأو آخرونَ مرجونَ ل﴿هؤلَاءِ قَالَ وحشي منهم قَالَ و اكتب 
الوِلدان ساءِ والن جالِ والر نم ينفضعلا المُست يلَةً وونَ حيعطستبِيلا  يونَ سدهتلا  ﴾لاييلَةً إِلَى الكُفرِ وونَ حيعطستلا  ي

صحاب أقَالَ قُلت و ما  ﴾عرافلاصحاب اأ﴿ن يعفُو عنهم قَالَ و اكتب أولئك عسى اللَّه أفَ ؛إِلَى الإِيمانلا يهتدونَ سبِي
، افيكال، نييلك( »دخلَهم الجَنةَ فَبِرحمتهأدخلَهم النار فَبِذُنوبِهِم و إِن أعراف قَالَ قَوم استوت حسناتهم و سيئَاتهم فَإِن الأ
؛ ١/٢٦٩، عياشيالتفسير ، ياشيعو  ٢/٣٨٣. همان، كهاي ديگر به نقل از امام باقر عليه السلام ن ؛ براي نمونه٢/٣٨١
٢/٩٣(.  

اي جدا از  دسته ﴾اصحاب الاعراف﴿اند.  ه بنا براين روايت، مردمان در روز قيامت بر شش صنفكروشن است 
ه شيخ كاند. از آنجا  تطبيق داده شده گريدكي اين دو بر، المصابيحاند. در نقل وزير مغربي در ﴾االلهِ لامرِ مرجونَ﴿

صحاب أرده است، اين روايت (قَالَ أبوجعفر: هم كوزير مغربي نقل ن ، چنين مطلبي را از تفسيرالتبيانطوسي در 
  عراف) به منابع تفسيري بعدي شيعه راه نيافته است.الأ

، مراد از "ابوجعفر" در اين روايت ردهكرده و آن را نقل به معنا كوتاه كه وزير مغربي متن بلند روايت را كنتيجه: باآن
لبي و كه هيچ روايت يا سخن مشاي از ديگران، چون كويژه آن السلام است؛ بهبه احتمال قوي امام باقر عليه 

  عباس صادر نشده است. ابن



المصابيحشناسي و تحليل منابع تفسير  روش :ومسفصل   

٢١٢ 

   

  
 »رض.قَفرة من الأ فيلا لَّما خكصلَواته و خلَواته  في االلهِ تعالي يواه: المُتضرع إِلَقَالَ أبوجعفر: الأ« :١١٤ التوبة )٢٩

م دسترسي داشته است. سلاله وزير مغربي به نقل ابوالجارود از امام باقر عليه اكاين نمونه نيز شاهد ديگري است 
و في رواية «:  آمده استينات ابوالجارود ــ چنيروا يــ حاونوني از علي بن ابراهيم قمي كدر تفسير روايت فوق 

 »و في الخلوات الأرضِ في في قفرةلا ه و إذا خفي صلات إلي االلهِ المتضرع اهقال الأوعليه السلام  جعفرٍ الجارود عن أبي أبي
 ،۲/۲۷۵، نور الثقلين ،يزيهو يعروس ؛۲/۸۵۹، البرهان، بحرانيدر  بعداًت فوق يروا ١.)۱/۳۰۶، تفسير القمي، يقم(
  است.ر شده كذ نيز عيناً ۹۰/۲۹۰، بحار الانوار، يو مجلس ،۲/۳۸۳، الصافي ،اشانيكض يف

  
الاخرة، عن  اسبهم بِه فييحلا  ايالدن في عطَاهم االلهُ تعاليأما  ﴾ادةيو زِ يحسنوا الحُسنأن يللَّذ﴿: ٢٦يونس،  )٣٠

  جعفرٍ. أبي
ه در منابع شيعي از طريق ابوالجارود به امام باقر عليه كتواند نقل به معنا از روايتي باشد  اين سخن وزير مغربي مي

و   حسنوا الحُسنىأللَّذين ﴿في قوله عليه السلام  جعفرٍ الجارود عن أبي و في رواية أبي« ٢:السلام نسبت داده شده است
، قمي اليرتفس، يقم» (فأما الحسنى الجنة و أما الزيادة فالدنيا ما أعطاهم االله في الدنيا لم يحاسبهم به في الآخرة ﴾زِيادةٌ

رده كر كذ تفسير القميروايت را با استناد به ن ياعروسي هويزي، ند، اما بعدها ك ر نميكشيخ طوسي آن را ذ ٣.)١/٣١١
  .)٧/٢٦٠، بحار الانوار، ي. مجلسكز ني؛ ن٢/٣٠١، نور الثقلين، يزيهو ياست. (عروس

  
فَسقَة  يآخرِ الزمان علَ ترِلُ فييقَالَ أبوجعفر: عذَاب  ﴾و نهاراًأاتاً يم عذَابه بكتاأتم إِن يأرأقُل ﴿: ٥٠يونس،  )٣١

  هلِ القبلَة، نعوذُ بِااللهِ منه.أ
تفسير علي بن ه در كدر اينجا، مأخذ سخن وزير مغربي باز هم روايت ابوالجارود از امام باقر عليه السلام است 

تاكُم أيتم إِن أرأقُل ﴿جعفرٍ عليه السلام، في قوله تعالي  الجارود، عن أبي و في رواية أبي«آمده است:  يالقم إبراهيم
و هم  أهل القبلة يترل في آخر الزمان علي فسقة ماذا يستعجِلُ منه المُجرِمونَ فهذا عذاب أو اراً لاًيعني لي﴾ عذابه بياتاً

                                       
 
 .١١٣، ص تفسير ابي الجارود و مسندهـ  نيز نك. ابوالجارود، ١

 دانند. ) آن را به عبدالرحمن بن زيد بن اسلم منسوب مي٦/١٩٤٦حاتم ( ابي ) و ابن١١/٧٦طبري (  ـ٢

 .١١٤، ص تفسير ابي الجارود و مسندهـ  نيز نك. ابوالجارود، ٣
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 يمنابع بعد در تفسير القمياين نقل عيناً با استناد به  ١).١/٣١٢، تفسير القمي، يقم» (يجحدون نزول العذاب عليهم
؛ ٢/٤٠٥، الصافي ،اشانيكض يف و ،٢/٣٠٦، نور الثقلين ،يزيهو يعروس ،٣/٣٣، البرهان ،. بحرانيكر شده است (نكذ

ه كاي است  گونه به مجمع البياندر  طبرِسي ،يو و به تبع التبياناما نقل شيخ طوسي در  .)٩/٢١٣، بحار الانوار، يمجلس
قال ابوجعفر عليه السلام هو عذاب يترل في آخر «نند: ك ر ميكذ المصابيحظاهراً روايت فوق را عيناً بر اساس تفسير 

يريد بذلك عذابا يترل من  عليه السلامقال أبوجعفر الباقر «)؛ ٥/٣٩٠، التبيان، ي(طوس »الزمان علي فسقة أهل القبلة
  ).٥/١٧٤، مجمع البيان، طبرِسي( »السماء علي فسقة أهل القبلة في آخر الزمان و نعوذ باالله منه

  
و قَال أبوجعفر: ذَهب آلُ فرعون  ... كرضِ بِدرعنجوة من الأ يعلَ كينلق﴾ ك بِبدنِكيننج﴿« :٩٢يونس،  )٣٢

موا إِلي عاً فييجوحرِ هار، فَلَم  البم يالننهم إِأر دون، فَإِنَّ االلهَ لا حرعأفلِ لاحبِالس هحدو يلقَاهل و عرِفُوهوا ير
الساحلِ  يفَةً علَياه جِيإِ يراهم االلهُ تعالَأانوا اتخذُوه رباً، فَكاذب. كة اليللربوبِي المُدع يقُدرةَ الإِلَه الصادقِ علَ

ظَة.كيلعةً وبرونَ ع«  
، يقم( تفسير القميه در ك ردهكرا نقل عليه السلام مغربي روايت ابوالجارود از امام باقر وزير مجدداً در اينجا نيز 

با استناد به متأخر  يي روايردر تفاسر نشده، اما كذ مجمع البيانو  التبيان ) آمده است. اين روايت در٣١٧ـ١/٣١٦
، بحار الانوار، ي؛ مجلس٢/٣١٨،نور الثقلين عروسي هويزي،، ٣/٥٠البرهان، ، . بحرانيكاست (ن آمده تفسير القمي

٢ .)١٣/١١٦  
  

مة محمد أقَال أبوجعفرٍ: هم  ِ﴾سومهم سوءَ العذَابيمن ﴿من: أذن. ، (أمر) ﴾كتأذَّنَ رب﴿« :١٦٧، الاعراف )٣٣
  »ة.يه و آله، و العذَاب: هوانُ الجزيااللهُ علَ يصلَّ

                                       
 
  .١١٥، ص تفسير ابي الجارود و مسندهـ  نيز نك. ابوالجارود، ١
متن روايت ابوالجارود منقول در تفسير علي بن ابراهيم قمي بسيار بلند است و وزير مغربي تنها . ١١٧ـ١١٦ص ، تفسير ابي الجارود و مسندهـ  نيز نك. ابوالجارود، ٢

 إلا البحر وافى هو أحد منهم ير البحر؛ فلم في أجمعين ذهبوا فرعون قوم إن قال:«بخش پاياني آن را نقل كرده است. در اين بخش در تفسير قمي چنين آمده است: 
 ربا اتخذوه كانوا إم و هلاكه، في أحد يشك لئلا و آية، خلفه لمن ليكون ليعرفوه و إليه لينظروا بالساحل فألقاه وحده االله فنبذه فرعون أما و النار إلى بجسمه هوى

  ).۱/۳۱۵، تفسير القمي(قمي، » لَغافلُونَ آياتنا عن الناسِ من كَثيراً إِنَّ و االله يقول عظة. و عبرة خلفه لمن ليكون بالساحل ملقاة جيفة إياه االله فأراهم



المصابيحشناسي و تحليل منابع تفسير  روش :ومسفصل   

٢١٤ 

   

توان مراد از ابوجعفر در نقل وزير مغربي را بر اين  اين روايت نيز از ميراث تفسيري ابوالجارود باقي مانده است و مي
الَّذين يمسكُونَ ﴿في قَوله عليه السلام  جعفَرٍ بِيأالجَارود عن  و في رِواية أبِي«اساس، امام باقر عليه السلام دانست: 

يومِ   ذَّنَ ربك لَيبعثَن علَيهِم إِلىأو إِذ ت﴿شياعهِم. و أما قوله أقَالَ نزلَت في آلِ محمد و ) ١٧٠(الاعراف،  ﴾بِالكتابِ
في أمة محمد يسومون أهل الكتاب سوء العذاب يأخذون منهم فهم ) ١٦٧(الاعراف،   ﴾القيامة من يسومهم سوءَ العذابِ

   ١.)۲۳/۲۰۵، بحار الانوار، ي. مجلسكز نين؛ ۴/۷۶۰، انيمجمع الب، يطبرس؛ ١/٢٤٦، تفسير القميقمي، ( »الجزية
چون  يناز تابع يگريز به افراد ديطلحة و ن ابي و ابن يق سديعباس از دو طر ن مضمون را به ابني اهل سنت ايرتفاس

و إِذْ تأذَّنَ ربك لَيبعثَن علَيهِم ﴿عباس، قوله:  ثني معاوية، عن علي، عن ابن «دهند:  يب نسبت ميد بن مسيمجاهد و سع
قال: هي الجزية، و الذين يسوموم: محمد صلى االله عليه و سلم و أمته إلى   ﴾يومِ الْقيامة من يسومهم سوءَ الْعذابِ  إِلى

. فراء، كمشابه ن ييها نمونه ي؛ برا۱۶۰۴ـ۵/۱۶۰۳حاتم،  ابي ز ابني؛ ن۷۱ـ۹/۷۰، انيجامع الب، ي(طبر» يوم القيامة
  ).۱۵۰، ب القرآني غريرتفسبة، يقت ؛ ابن۱/۳۹۸
  

  المصابيحدر تفسير  السلامعليه روايات ابوعبداالله  ـ٢ـ١ـ٢ـ٧ـ٣ـ٣
ر يه السلام است. وزيات امام باقر عليمتر از تعداد رواك المصابيحه السلام در يات منسوب به امام صادق عليتعداد روا

ر موارد، يدر سا رده وكاد يه السلام يعل جعفر بن محمد يره السلام با تعبيموضع از امام صادق عل كيتنها در  مغربي
از ابوعبداالله در تمام موارد  يه مراد وكم داد يجه را تعمين نتيد اين همه، نباي. با ابرده استار ك ابوعبداالله را به يرتعب يو
"رحمه االله" استفاده  ييا عبارت دعاي "خنايش" يراز تعب يموارد، و يدر برخ رايزه السلام است، يناً امام صادق عليقي
  ند.ك ياد ميز با عنوان ابوعبداالله ين يگريسان دك خود از يردر تفس يه وكن امر نشان از آن دارد يند. اك يم

ي عباسي، نه در شرح احوال و نسب خود،  ي خويش به القادر باالله، خليفه ه وزير مغربي در نامهكپيشتر دانستيم 
اش، از  فراگرفته تبكند و نه هنگام شمارش مراتب تحصيلي و ك مي اتب نعمانيكابوعبداالله اي به نسبت خود با  اشاره
لامي و كدر بيان آيات خاص ، حيالمصابند. با اين حال، وي در تفسير خود ك از آثار و مصادر شيعي ياد مي كي هيچ

                                       
 
، ص تفسير ابي الجارود و مسندهپردازد (نك. ابوالجارود،  مي ١٧٠ي  ـ  گردآورنده و مصحح تفسير ابوالجارود تنها آن بخش از روايت را ذكر كرده كه به تفسير آيه١

 تفسير القميآيد كه در  الاعراف نيز از نقل ابوالجارود به شمار مي ١٦٧ي  ني تفسير و توضيح آيهي اين روايت يع دهد ادامه ). متن تفسير وزير مغربي نشان مي١٠٥
  ذكر شده است. 
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ر روايات صادقين عليهما السلام ــ ولو با تعابيري چون ابوجعفر و كگزيند و از ذ فقهي، همواره راي اماميه را برمي
هما ي علينچون ابوجعفر و ابوعبداالله بر صادق ييها هينكه اطلاق كد توجه داشت يته باكن نيابوعبداالله ــ ابايي ندارد. بد

است  يا روشي كينكن تياظاهراً  و ستيه شده نتاهل سنت چندان متداول و شناخ ييرو تفس يعلم يالسلام در فضا
  ١برد. يار مك ه بهيتق يا گونه يبرا ر مغربييه وزك
  

  اتب نعمانيك= محمد بن ابراهيم،  ابوعبداهللالف) ـ ۱ـ۲ـ۱ـ۲ـ٧ـ٣ـ٣
تاب وي ره برده و در تفسير خود بدان اشاره داشته، ابوعبداالله محمد بن كه وزير مغربي از وي و كي از افرادي كي

ه كاش است. پيشتر در فصل نخست آورديم  ق) جد مادري ٣٦٠اتب نعماني (م كمعروف به  بن جعفر النعمانيابراهيم 
سال پس از  ١١ ،رده و وزير مغربيكاتب نعماني ازدواج كن بود با دختر كه در حلب ساكپدر وزير مغربي در زماني 
اي اهل علم  به دنيا آمده است. به سبب رشد و نماي وزير مغربي در خانواده ،اتب نعمانيكرحلت پدر بزرگ خويش 

اتب نعماني دسترسي داشته است. كتب كي آثار و  عهه وي از همان آغاز به مجموكو ادب و سياست، طبيعي است 
ترين مصادر نخستين آشنايي و اطلاع وي بر مصادر اصلي حديثي و تفسيري  ي از مهمكه يكاين است  نگارندهحدس 

ه وي بعدها در كاز طريق پدر و مادر وزير مغربي به وي رسيده است؛ گواين لاًه احتماكتب بوده كشيعه، همين آثار و 
در اينجا  دسترسي بيشتري به اين مصادر داشته است.لا ، احتماجزيرةي سوم از حيات خويش در عراق و  مرحله

ابوعبداالله محمد بن ابراهيم بن جعفر النعماني معروف به اي به  اشارهها  آن روشني در ه بهكهايي را خواهيم آورد  نمونه
ار رفته ك ه ابوعبداالله به نحو مطلق بهكهاي ديگر نيز  ه خواهيم ديد، در برخي نمونهك يابيم. اما چنان اتب نعماني ميك

  ه مراد از وي امام صادق عليه السلام است يا فردي ديگر.كاست، همچنان اين اام باقي است 

                                       
 
ي وي در حلب دسترسي داشته  گرچه پدر بزرگ مادري خود (ابوعبداالله محمد بن ابراهيم النعماني) را درك نكرده، اما يقيناً به كتابخانهـ پيشتر دانستيم وزير مغربي ١

توان گفت وي تا  ر، ميو نيز نزد پدر خود از ترين تعاليم ادبي و مذهبي برخوردار بوده است. از اين بالات ،تعاليم ديني اصيل ازو از همان آغاز در دامن مادر خود 
خورد كه به بسياري  نويسد، افسوس مي را مي ادب الخواصسالگي در مصر كتاب  ٢٥ده سالگي از نوعي رفاه علمي و "كتابي" برخوردار بوده است، چه وقتي در 

على إقراري بالعجز دون الغاية، «رفته است  )(يا از بيني غني پدر و اجدادش در شام، وقتي در سن ده سالگي بوده، از دست   منابع دسترسي نداشته، زيرا كتابخانه
ستفزع هذه المدة من الكتب التي جمعها أسلافي ذهبت جميعاً بالشام، وكان مدة إستيافي النظر والجمع إلى حين تصنيف هذا الكتاب يقصر عن الاستيعاب، مع ما ا إذ كانت

، ادب الخواص(وزير مغربي، » تبنا ضاعت وسنِي عشر سنين، وصنفت هذا الكتاب وأنا مستقبل الخامسة والعشرينأيام الصبا، التي عذرتني في قلة الحزم والإصابة، لأن ك
  ).٨٦ـ٨٥
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 و مطلبي ،اديامل كخود با نام  ياز جد مادر بار به صراحتكي ر مغربييوز ١،البقرةي   سورهيردر اواخر تفس )۱
و « است: ينچن ر مغربييعبارت وز ٢ر شده است.كز ذين انيالتب يرناً در تفسيه بعدها عكرده كنقل  يرا از و

م و أنّ في كروي ابوعبداالله محمد بن ابراهيم [بن جعفر النعماني] بإسناد مرفوع أنَّ في سورة البقرة خمس مائة ح
﴾ يبخس منه شيئاًلا  و﴾ حكم، ﴿فَاكتبوه﴾ حكم، ﴿تداينتمإذا ماً: ﴿كآية الدين منها أحداً و عشرين ح

﴿ ،كميهاًحفس الحَق لَيهي عفَإن كانَ الَّذ﴿ ،كميفاً﴾ حعأو ض﴿ ،كملا  وأ﴾ حيعطستلا  ﴾ بمعنيي ،كمح يحسِن
﴿هيلل وملفَلي﴿ ،كمبِ﴾ حدلِالع﴿ ،كموا ﴾ حشهِداست ينِوهِيدش﴿ ،كمح ﴾امر لٌ وجأفَرتان﴿ ،كمن ﴾ حمم

أن تكُونَ لا إ﴾ حكم، ﴿تبوهكتسئَموا أن تلا  و﴾ حكم، ﴿يأب الشهداءُلا  و﴾ حكم، ﴿ترضونَ من الشهداءِ
  »﴾ حكم.شهِيدلا  و﴾ حكم، ﴿كاتبيضار لا  و﴾ حكم، ﴿و أشهِدوا إذا تبايعتم﴾ حكم، ﴿تجارةً حاضرةً

ه السلام ياز ابوعبداالله، امام صادق عل يز، مراد ويگر نيموارد د ين است در برخكه ممكافت يتوان در ينجا مياز ا
  نباشد.

  
انَ كأنذَرهم و أرشدهم، ثُم  ي: نبِيأ ﴾لكلِّ قَومٍ هاد﴿«: آورده است ر مغربييوز ،٧، الرعدي  هيل آيذ )٢

اللاالإصط عدب يمور ياسِ ... و االله ــيش همحا أبوعبداالله ــ رنخ الهَدينالمُبِ يأنَّ الهَاد نا مناهي ه الب يو ان، و
الَّذ وي يهبرِينلّي شص دمحةَ ملَ يعيااللهُ عو ه و ،ها، كعليآللَهجمم حضبن أبي يو م لَطالب ود علام يحما السهِم

 :نهم لَم ﴿... وأوميلَه عني )٢٦السجدة، ( ﴾هدلَم بِمي: أوم.ينبلَه «  
و نقل به معنا ت ياكح اتب نعمانيكخود  يرا از زبان جد مادر يعيش تييمضمون روا ر مغربيين عبارت، وزيدر ا

د. ينما يح ميشان صحيرحمت بر ا يدعانه شود و  ياطلاق مه السلام يخنا بر امام صادق علي شيرنه تعب. رده استك
ن ي و راهنماست و اين، مبيازمند قائد، هادي، نعلاوه بر نبي ياست و هر قوم  از نبييرغ يه هادكن سخن يمضمون ا

در جوامع ه السلام باشد، يعل يو امام علو سلم، ه و آله يالله علا يرم صلكامبر ايتواند پ يراهنما در امت اسلام، م
با . )٣١ـ٣٠، ص يار قم. صفّكق داده شده است (نيتطب ي" بر امام عليو "هادان شده يعه بيش ييرو تفس يثيحد

ه در ادبيات شيعي بسيار شناخته شده بوده است، از كيابيم وزير مغربي اين سخن را  مراجعه به تفسير نعماني، درمي

                                       
 
  ي جامع القرويين در فاس (مراكش) باقي مانده است. ي ج، يعني نسخه ، تنها در نسخهالمصابيحـ اين بخش از تفسير ١
 فيها :قوم و قال«، چنين آمده است: ابوعبداالله محمد بن ابراهيمجاي نام  را در خود دارد، جز آنكه در ابتداي آن، بهتمام اين مطالب  التبيانـ عبارت شيخ طوسي در ٢

  ).۲/۳۸۷، التبيان(طوسي، » حكم ﴾شهيد ولا﴿ حكم ... ﴾يبخس ولا﴿ حكم ﴾فاكتبوه﴿ حكم ﴾تداينتم إذا﴿: حكما وعشرون إحدى
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، اين مضمون بنا به نقل علامه مجلسيرده است. كنقل به مضمون متن تفسير نعماني ــ مطابق روش هميشگي خود ــ 
. و ﴾إِنما أنت منذر و لكُلِّ قَومٍ هاد﴿و أما معنى الهُدى فَقَولُه ــ عز و جلَّ ــ «چنين آمده است:  تفسير نعمانيدر 

رالمُنذ اءَ بِها جمل نيا المُبناهي هى الهَادعناللَّه م ندن عر يقاً با نقل وزين مضمون دقيا ).٩٠/١٣، بحارالانوار، يمجلس( »م
  سازگار و منطبق است. مغربي

و او از امام صادق  ده،يرسبه اسماعيل بن جابر عقدة،  ق ابنياز طر نعماني يردر تفس ت نعمانييه رواكگر آنيي د تهكن
عليه السلام  ين روايت طولاني، امام عليه در اك رسانده استروايتي را به اميرالمومنين علي عليه السلام  ١عليه السلام

ن متن دو ابوعبداالله وجود دارد. يدرواقع در ا اند. مثالي آورده ك، و براي هر يردهك آيات قرآن را به شصت نوع تقسيم
ي ابوعبداالله استفاده  نيهكوقتي وزير مغربي در تفسير خود از موارد،  يدر برختوان گفت  ميلا با توجه به مثال بالذا 
آمده است، به درستي مشخص نيست مراد وي، امام صادق عليه  تفسير نعمانيند، و مضمون آن روايت تنها در ك مي

  اتب نعماني.كاش، ابوعبداالله  السلام است يا جد مادري
اي ادبي و نحوي به امام صادق نسبت داده و نوشته  ) وزير مغربي نكته۱۰۶ي نسخ (البقرة،  در تفسير آيه )۳

ما ننسخ من اية أو ننسِها نأت بِخير ﴿و أبوعبداالله يقول: إِنّ "أو" في المَوضعين بِمعنى الواو، يقول: «است: 
  »; لما يرى من وجه المصلَحة.حيناً، أي أصلَح لَكُم و مثلها حيناً ﴾منها

ايم. معناي اين سخن اين است كه هر دو  اين سخن را بنا به جستجوي فراوان در هيچ منبع كهن شيعي يا سني نيافته
ب يغر ياندک ييران اقوال تفسيدر م  قوليينچن كار رفته است، معناي واو عاطف بدهد. موردي كه "أو" در اين آيه به

ر يــ ظاهراً بر اساس نقل وزن قول را ياز ا يبخش يخ طوسيشد. ينما يم به امام صادق عليه السلام بعيدو انتساب آن 
يه آو قال بعضهم: معنى "او" في الآية الواو، كان قال: ما ننسخ من «کند:  ينقل م نييبدون استناد به فرد معــ اما  مغربي

ن سخن به يانتساب ا يخ طوسين کلام آن است که شيظاهر ا .)۱/۳۹۸، انيالتب، ي(طوس» و ننساها نات بخير منها
و قيل: معنى أو، في هذه الآية بمعنى الواو، : «۱/۱۹۳، بانييدانسته است (قس ش ينم يقطعرا ه السلام يامام صادق عل
ي  جهيرا تا حصول نت ر مغربييش رو آن است که مراد از ابوعبداالله در عبارت وزيپتنها احتمال »). أي: و ننساها

                                       
 
 بن علي بن الحسن عن مهران بن إسماعيل عن, الجعفي يعقوب بن يوسف بن أحمد حدثنا: قال عقدة بن سعيد بن محمد بن أحمد حدثنا«ـ طريق نعماني چنين است: ١

  ).٩٠/٣، بحارالانوار(نك. مجلسي، » الصادق يقول... محمد بن جعفر أباعبداالله سمعت: قال جابر بن إسماعيل عن أبيه عن,  حمزة أبي
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در » لما يرى من وجه المصلَحة«در آغاز، و عبارت » و أبوعبداالله يقول«، چه وجود تعبير ميبدان ، کاتب نعمانييقطع
  .)۷ـ۹۰/۶ ،بحار الأنوار، ي(نك. مجلسسازگارتر است  تفسير نعمانيپايان، با تعابير منقول در 

  

  السلام= امام صادق عليه  ابوعبدااللهب) ـ ٢ـ۲ـ۱ـ۲ـ٧ـ٣ـ٣
از  ات به روشنيين رواياز ا يبرخرسد.  يمورد م ۳۵ ش ازيبه السلام به ياز امام صادق عل ر مغربييات وزيتعداد روا

ات ين روايا يعموم يژگيافت. ويتوان  يم  نعمانييرتفسگر را در يد ياند و برخ اخذ شده  نعمانييرتفسجز  يخذأم
ها  آن  عباراتينگاه ع چيشوند. لذا ه ينقل به معنا متلخيص و ه همواره كآن است  ر مغربيير منقولات وزيهمانند سا

  افت.يتوان  يهن نمكدر مصادر 
  

: آورده است) ۳۳(الانعام،  ﴾يكَذّبونك و لكن الظّالمين بِايات اللّه يجحدونَلا  فَإِنهم﴿ي  در ذيل تفسير آيه )۴
  »تونَ بِحق يبطلون بِه حقَّك. و كانَ يقرأ يكذبونك بالتخفيف.يألا  يكَذَّبونك، أي:لا  قَال أبوعبداالله: و معناه:«

قَد نعلَم إِنه لَيحزنك الَّذي يقُولُونَ ﴿و قوله « خود آورده است: يرنخست بار در تفس ياين سخن را علي بن ابراهيم قم
فقال بلي واالله لقد عليه السلام  عبداالله فإا قرئت علي ابي ﴾الظَّالمين بِآيات اللَّه يجحدونَ يكَذِّبونك و لكنلا  فَإِنهم

 ).۱/۱۹۶، يالقم يرتفس، يقم(» يأتون بحق يبطلون حقكلا ] أيكذبونك[ي» يأتونكلا «كذبوه أشد التكذيب و إنما نزل 
محمد بن يحيي «ر آمده است: يهم به صورت ز عياشيال يرتفسو  نييلك افيكالمي تفاوت در ك مضمون با ين همينهمچن
بِي حمزةَ عن يعقُوب بنِ شعيبٍ عن أحمد بنِ محمد عنِ الحُسينِ بنِ سعيد عنِ النضرِ بنِ سويد عن محمد بنِ أعن 

و لكن   يكَذِّبونكلا  فَإِنهم﴿ عليه السلامميرِ المُؤمنِين أرجلٌ علَي  أقَرقَالَ: عليه السلام  عبداالله عمرانَ بنِ ميثَمٍ عن ابي
  بِباطلٍ  يأتونَلا   يكَذِّبونكلا  شد التكذيبِ و لَكنها مخفَّفَةٌأفَقَالَ بلَي و اللَّه لَقَد كَذَّبوه  ﴾ الظَّالمين بِآيات اللَّه يجحدونَ

قَّكح ونَ بِهكَذِّبقرأ رجل عند أمير   قالعليه السلام  عبداالله عن عمار بن ميثم عن ابي«و ). ۸/۲۰۰، افيكال، نييلك( »ي
و  ﴾ يكَذِّبونكلا  فَإِنهم﴿فقال بلي  ﴾ يكَذِّبونك؛ و لكن الظَّالمين بِآيات اللَّه يجحدونَلا  فَإِنهم﴿عليه السلام  المؤمنين

 يرتفس (عياشي، »يكذبون به حقك  بباطل  يأتونلا  » كذبونكيلا «] و لكنها مخففة،  االله لقد كذبوه أشد المكذبين [التكذيب
  .)۱/۳۵۹، ياشيالع

ه وي كيابيم  نيم، درميكليني) مقايسه ك(يعني عياشي، قمي و لا را با سه مورد با التبيانچنانچه نقل شيخ طوسي در 
ند. ك هنگام نگارش اين بخش و در اشاره به روايت امام صادق عليه السلام، مستقيماً عبارت وزير مغربي را نقل مي
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 گفتني ).۴/۱۲۰، انيالتب، ي(طوس »يأتون بحق يبطلون به حقكلا  »يكذبونكلا «معني  عليه السلامقال ابوعبداالله «
شريف مرتضي يکبار اين قرائت را به امام علي عليه السلام و در جايي ديگر آن را به ، يخ طوسياست استاد ش

  ).١٧٧و  ٤/١٧٤، اماليدهد (نک. مرتضي،  کسائي، از قراء سبعه نسبت مي
  

قَالَ أبوعبداالله «: آورده است)، وزير مغربي ۱۹۵، البقرة( ﴾تلقُوا بِأيديكُم إِلَى التهلُكَةلا  و﴿ي  در ذيل آيه )۵
أنفَق جميع ما في يده في سبيلِ اللّه لا نَّ رجأقَال: لَو  ﴾تلقُوا بِأيديكُم إِلَى التهلُكَةلا  و﴿عليه السلام في قَوله: 

  »نفُسكُم.أغَناء لَكُم عن المَوت و تقتلون لا  تحجوا زمن الحَرب بِحيثلا  وفِّق، و قيل:لا ما كَان أحسن و
ليني و عياشي آن را به كمصدر اين روايت به روشني در منابع حديثي و تفسيري پيش از وزير مغربي هويداست. 

 ه السلاميلع عبداالله عن حماد اللحام عن أبي«اند:  ردهكر كترتيب زير در آثار خود، به نقل از امام صادق عليه السلام ذ
يديكُم إِلَى أتلقُوا بِلا  و﴿وفق؛ أليس االله يقول: لا  سبيل االله، ما كان أحسن وأنفق ما في يديه في لا قال لو أن رج

 و هلُكَةأالتالمُحسِنِين بحي وا إِنَّ اللَّهن ). «۱/۸۷ ،ياشي العيرتفس (عياشي،» يعني المقتصدين ﴾حسِنةٌ مدن أعا عابِنصح
عليه  عبداللَّه بِيأمحبوبٍ عن يونس بنِ يعقُوب عن حماد بنِ واقد اللَّحامِ عن  ابن زِياد عنِحمد بنِ محمد و سهلِ بنِ أ

 و﴿الَى لَيس يقُولُ اللَّه تعأوفِّق؛ لا  حسن وأنفَق ما في يديه في سبِيلٍ من سبِيلِ اللَّه ما كَانَ ألا نَّ رجأقَالَ: لَو السلام 
  ).۴/۵۳، افيكالليني، ك» (يعنِي المُقتصدين ﴾حسِنوا إِنَّ اللَّه يحب المُحسِنِينأيديكُم إِلَى التهلُكَة و أتلقُوا بِلا 
  

َـلُونك ماذا ينفقُونَ قُل العفو﴿ي  در تفسير "عفو" در آيه )۶ الجَهل. العفو ضد «: آورده است) ۲۱۹، البقرة( ﴾ويس
  »هلك. وقَال أبوعبداالله: العفو: القَصد.أعباس: العفو ما يفضلُ عن  ابن و قالَ مجاهد: العفو: الفَضل. و قَال

عياشي چهار روايت مرسل المثل  فير شده است. كذ ر مغربييش از وزيعه پيش ييردر منابع تفساين مضمون به روشني 
  :رده استك نقل ينرا چنصادق عليه السلام  ه السلام و امامياز امام باقر عل

َـلُونك ماذا ينفقُونَ قُل العفو﴿عبداالله عليه السلام قال: سألته عن قوله  عن جميل بن دراج عن أبي«الف)  قال:  ﴾ويس
َـلُونك ماذا ﴿عبداالله عليه السلام عن قوله سألت ابا: عن عبدالرحمن قال«ب) » العفو الوسط.  ﴾ينفقُونَ قُل العفوويس

عن يوسف عن «ج) » قال: "الذين اذا انفقوا لم يسرفوا ولم يقتروا وكان بين ذلك قواما" قال: هذه بعد هذه هى الوسط.
َـلُونك ماذا ينفقُونَ قُل العفو﴿جعفر عليه السلام في قول االله  عبداالله عليه السلام او أبى ابي  وفى«د) » قال: الكفاف. ﴾ويس

  ).١/١١٤، تفسير العياشي، ياشي(ع» بصير القصد رواية ابى
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  مكلما مع  مصدق  رسولٌ  مكجاءَ  مة ثُمكو ح  تابٍك  من  مكلَما آتيت  النبِيين  ميثَاق  و إِذ أخذَ اللَّه﴿ي  در ذيل آيه )۷

ننؤملَت  بِه  هنرنصلَت م  قَالَ  ورتم  أأقرذتأخ لَى  وع  ا قَالَ  إِصرِي  مكذٰلرنقَالُوا أقر  عا مأن وا ودمكفَاشه  نم  
ينداهقَال: ﴿«: آورده است) وزير مغربي ۸۱عمران،  (آل ﴾ الش دواثُملَى فَاشهك. ﴿أ﴾ عكُم بِذَلمكُم معا مأن

ديناهالش نقَال أبوعبداالله:م لَيهِم. ﴾ ودوا عكَة: اشهلائلميثَاق قَال للَى الأنبِياء المع اللّه ا أكَّدلَم«  
اند. فخرالدين  ساني بودهكي امر در "فاشهدوا" چه  ه مخاطب صيغهكي از مباحث تفسيري در اين آيه اين بوده است كي

. اند ردهشم شش ديدگاه را مختلف را برمي )۳/۲۴۳، البحر المحيط) و ابوحيان غرناطي (۸/۱۰۶، بيح الغيمفاترازي (
اند. تفاسير اهل سنت اين ديدگاه  ردهكه امام صادق عليه السلام مخاطب را فرشتگان معرفي كدهد  روايت فوق نشان مي

با اين همه، در مصادر پيش از وزير مغربي تنها ۳/۱۰۵. ثعلبي، كن لاًاند (مث ب نسبت دادهرا همواره به سعيد بن مسي .(
حدثني : «رده استكه در آن، علي بن ابراهيم قمي اين ديدگاه را از امام صادق عليه السلام نقل كيابيم  روايت مي كي

ويرجع إلى لا عبداالله عليه السلام قال ما بعث االله نبيا من لدن آدم فهلم جرا إ مسكان عن ابي عمير عن ابن ابي ابن ابي عن
يعني  ﴾و لَتنصرنه ﴿يعني رسول االله صلى االله عليه وآله  ﴾بِه  لَتؤمنن﴿الدنيا و ينصر اميرالمؤمنين عليه السلام وهو قوله 

االله  ﴾قَالَقَالُوا أقررنا ﴿اي عهدي  ﴾ إِصرِي  ذٰلكم  علَى  و أخذتم  أأقررتم﴿اميرالمؤمنين عليه السلام ثم قال لهم في الذر 
  ١).۱/۱۰۶، ي القميرتفس، ي(قم »﴾ الشاهدين  من  فَاشهدوا و أنا معكم﴿للملائكة 

و سپس روايت امام صادق عليه  دانسته، مخاطب را انبياء هين آيبر افسير خود ت يابتداگفتني است وزير مغربي، در 
   ٢.رده استكالسلام را نقل 

  
و قَال أبوعبداالله: قَالَ رسولُ اللّه صلّى اللّه علَيه: إِنَّ من : «آورده استوزير مغربي  ۱۹۶، البقرةي  ذيل آيه )۸

  »بِعرفَات.لا تغفَر إِلا  الذُّنوبِ ذُنوباً

                                       
 
؛ عروسي ١/٦٤٦، البرهاناند. بحراني،  همگي اين روايت را با اشاره به تفسير قمي و بر مبناي نقل وي در تفاسير و جوامع حديثي خود ذكر كرده ـ مفسران متأخر١

  .٣/١٥٠،  الدقائقكتر؛ و مشهدي قمي، ٥٣/٥٠و  ١١/٢٥، بحار الانوار؛ مجلسي، ١/١٥٩، الاصفي؛ همو، ١/٣٥١، الصافي؛ فيض كاشاني، ١/٣٥٩، نور الثقلينهويزي، 
وقيل: فاشهدوا، خطاب للأنبياء إذا قلنا: «شمارد:  ابوحيان غرناطي ضمن اشاره به اين ديدگاه، آن را مروي از امام علي عليه السلام ميـ از ميان مفسران اهل سنت، ٢

  )۳/۲۴۳، البحر المحيطابوحيان غرناطي، ( »أبي طالبإن أخذ الميثاق كان على أتباعهم أمروا بأن يكونوا شاهدين على أممهم، وروي هذا عن علي بن 
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 ندهيگوآن در منابع اهل سنت نيز بدون سند و نادر هاي  نقل كاندهن شيعي نيامده است. كظاهراً اين حديث در منابع 
الوقوف بعرفة. وفيه: أعظم الناس لا يكفرها إلا  في الحديث: أن من الذنوب ذنوبا«زمخشري نوشته است:  لاًاست. مث

برخي از منابع ). ٢/٢٩٣، ربيع الأبرار ونصوص الأخيارزمخشري (» ذنبا من وقف بعرفة فظن أن االله تعالى لم يغفر له
: و "روِي" اند گفته، همگي ي سخن ندهيگونيز بدون اشاره به ها  آن امااند،  ردهكمتأخر شيعي آن را به همين صورت نقل 

، الوافياشاني، ك(فيض » الوقوف بعرفةلا يكفرها إلا  ذنوبا  و في الحديث أن من الذنوب«او "و في الحديث"؛ از جمله: 
  ).٥٥، ص عدة الداعيفهد حلي،  ؛ ابن١٢/٢٢٩

 ت القلوب في معاملة المحبوب و وصف طريق المريد الي مقام التوحيدقواين سخن تنها در  ،تا پيش از وزير مغربي
به صراحت به امام صادق عليه السلام نسبت داده شده است: وي به روشني ق)  ٣٨٦م (ي ك) اثر ابوطالب م٢/١٩٩(

الناس ذنباً من وقد روينا حديثاً مسنداً من طريق أهل البيت: أعظم : «داده و نوشته استاين سخن را به امام نسبت 
الوقوف بعرفة، وقد رفعه جعفر لا يكفّرها إلا  وقف بعرفة فظن أنّ االله عز وجلّ لم يغفر له، ويقال إنّ من الذنوب ذنوباً

قوت اين سخن را از ق)  ٥٠٥(م غزالي ابوحامد بعدها ). ٢/١٩٩، قوت القلوب(ابوطالب مكي، » بن محمد فاسنده
الوقوف بعرفة وقد أسنده جعفر بن لا يكفرها إلا  إذ يقال إن من الذنوب ذنوباً«ت: گرفته و چنين آورده اس القلوب

لَّمسو لَيهع لَّى اللَّهص ولِ اللَّهستب كگفتني است نويسندگان ). ١/٢٤٠، احياء علوم الدين، (غزالي »محمد إِلَى ر
) آن را از ١/١٣١، الاسرار المرفوعةاري (ملاهروي ق) و ١/١٩٣، المغني عن حمل الاسفارموضوعات چون عراقي (

  اند. موضوعات دانسته
دانيم مصدر  تواند امام صادق عليه السلام باشد، اما به درستي نمي ه مراد وزير مغربي از ابوعبداالله در اينجا ميكنتيجه آن

  وي در اين نقل چيست.
  

ه السلام درباب ياز امام صادق علرا بلند  سخني ر مغربيي، وز)١٠٦، البقرة( ي نسخ هي آيري تفس در ادامه )٩
ه ك يليناً و به دلايقين عبارت ي. مراد از ابوعبداالله در ارده استكمت نسخ در قرآن نقل كا حيفلسفه 

و في ذَلك كُلِّه قَالَ أبوعبداالله: إنَّ اللّه رفيق يحب الرفق، أرسلَ «: ه السلام استيد، امام صادق عليم ديخواه
يها في أول رسولَه صلّى اللّه علَيه و آله بِالرأفة والرحمة، فَمن رأفَته: لم ينقُل قَومه عن عادتهِم الّتي كَانوا علَ

د نبوته، حتى استحكَم الإسلام في قلوبِهم، و حلّت الشريعةُ في صدورِهم، فَكان يزيدهم على الأمرِ و هو يري
نهم كَانوا أيحمل عليهِم عرى الإيمان و مثاقلته؟ جملَةً، فَعجزوا عنه أو ينفروا منه. مثَال ذَلك: لا إِزام عنه، لئَ



المصابيحشناسي و تحليل منابع تفسير  روش :ومسفصل   

٢٢٢ 

   

هن مسِكُوهن فى البيوت حتى يتوفّأفَ﴿يحبِسون الزانية في البيت حتى يأتيها الموت، فَأمضاه لَهم بِقَوله: 
ى ١،﴾المَوتتإِذا أ حوحاست و ريعةوا بِالشن أنِسل شوا مزة، نائَةَ ﴿مورِ الجاهليا ممنهد ماحانِي كُلَّ والزةُ وانِيالز
حتى إذا  ٣،﴾ذَاهمدع أو ﴿نها، و منه قَوله: و منه إِمضاؤه لَهم عدة الجاهلية، و هي سنة، ثُم نقَلهم ع ٢،﴾جلدة

 نهال، و متم بِالقم، أمرهرهائصحكَمت بح لَها﴿استلمِ فَاجنلسوا لحنإِن ج قَال:  ٤،﴾و دعوا إِلى لا فَ﴿ثُمتوا وهِنت
لمِ واأالس مالأ ٥،﴾علَونلانتو المُهاجِرين ينى بعليه السلام آخ هأن نهلى و مثة عارعلَ المُولاف، و جلائتنصار ل

فَلما قَوي الإسلام و نفَذت العزائم في الاجتهاد، واستغني عنِ التألُف  ﴾وليآءُ بعضولئك بعضهم أأ﴿ذلك، فَقَال: 
المنسوخ من هذه الطَّريقة.  فَكانَ ٦،﴾فى كتابِ اللّه رحامِ بعضهم أولى بِبعضٍلاو أولُوا ا﴿بِهذه الحال، نزلَت: 

.بِه ا اللّه أعلمم نهو م ،فيه ةالمَصلَح جهو ظهرا تم نهفَم«  
در دو موضع  نييلكناسخ و منسوخ در قرآن،  يها ت را، بدون اشاره به نمونهين رواين اياز بخش آغاز يوتاهكصورت 

زرقِ عن حماد بنِ بشيرٍ عن بِيه عن صفوانَ بنِ يحيى عن يحيى الأأعلي بن إِبراهيم عن «رده است: كنقل  افيكالاز 
ضغانهم و مضادتهم أقَالَ: إِنَّ اللَّه تبارك و تعالَى رفيق يحب الرفق فَمن رِفقه بِعباده تسليلُه عليه السلام  عبداللَّهبِي أ

يلقي علَيهِم عرى الإِيمان و لا مرِ يرِيد إِزالَتهم عنه رِفقاً بِهِم لكَينه يدعهم علَى الأألهواهم و قُلُوبِهِم و من رِفقه بِهِم 
أبو علي « ).٢/١١٨، افيكال، نييلك( »مر بِالآخرِ فَصار منسوخاًسخ الأراد ذَلك نأمثَاقَلَته جملَةً واحدةً فَيضعفُوا فَإِذَا 

قَالَ: إِنَّ اللَّه عليه السلام  حدهماأفَضالٍ عن ثَعلَبةَ بنِ ميمون عمن حدثَه عن  ابن شعرِي عن محمد بنِ عبد الجَبارِ عنِالأ
مرِ فَيتركُه علَيه ضغانِكُم و مضادة قُلُوبِكُم و إِنه لَيرِيد تحوِيلَ العبد عنِ الأأرفيق يحب الرفق و من رِفقه بِكُم تسليلُ 

لَيهع ثَاقُلِ الحَقةَ تياهخِ كَراسبِالن لَهوحى يت٢/١٢٠، افيكال، نييلك( »ح.( 

، يحر عامل .ك(نافته است يراه خر شيعه أمت حديثي جوامعبه  نييلك افيكالوتاه از طريق ك صورت يناين روايت به هم
بحار ، يمجلس ؛ و٢٣٨ـ٨/٢٣٣، مرآة العقول، ي؛ مجلس٤٦٢و  ٤/٤٦١ ،الوافي ،اشانيكض ي؛ ف١٥/٢٧٠، وسائل الشيعة

خود نياورده است،  التبيانمغربي در وزير را از تفسير بلند نقل  آنطوسي شيخ ه ك)، اما از آنجا ٦٣و  ٧٢/٥٦، الانوار
                                       

 
 .١٥، . سورة النساء١

 .٢، . سورة النور٢

 .٤٨، . سورة الأحزاب٣

 .٦١ ،. سورة الأنفال٤

 .٣٥، . سورة محمد٥

 .٦، . سورة الاحزاب٦
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توان از  به منابع تفسيري شيعي منتقل نشده است و لذا در منابع تفسيري شيعه نمي مجمع البيانور از طريق كروايت مذ
  ١آن سراغ گرفت.

اين احتمال است. بنابراين  تفسير نعمانيتوان يافت،  ه صورت بلند روايت وزير مغربي را در آن ميك هنيكمصدر تنها 
ابوعبداالله محمد بن ابراهيم نعماني چه بسا مراد وزير مغربي از ابوعبداالله در اين فراز از سخنش، ه كد گرد يز مطرح مين

خود به  نعماني ،وتاه امام صادق عليه السلامكر روايت كدر نقل نعماني، پس از ذ رايز، باشدجد مادري خودش 
ه عيناً در تفسير وزير مغربي نقل به معنا كند ك ر ميكذ هايي از تدريج و تدرج در نسخ پردازد و مثال مي تيرواتشريح 

   ٢شده است.
  

قَالَ «: آورده است، و توضيحي درباب شت آدم و حوا، وزير مغربي ٣٠، البقرةي  در ذيل تفسير آيه )١٠
ثُم أخرِج  أبوعبداالله: كَانت جنة في الدنيا تطلُع فيها الشمس والقَمر، لَيست جنةَ الخُلد، ولذَلك كَانَ إِبليس فيها

  »منها، ولَو كَانت من جِنان الخُلد لَم يخرج منها.

                                       
 
 أضغام تسليله بعباده رفقه فمن الرفق يحب رفيق اللّه انّ: قال انهعليه السلام  عبداالله أبى عن و«كند:  كليني اشاره مي كافيتنها گنابادي به اين روايت و بر اساس ـ ١
 أراد فاذا فيضعفوا واحدة جملة مثاقلته و الايمان عرى عليهم يلقى لكي م رفقا عنه إزالتهم يريد الأمر على يدعهم انه م رفقه من و قلوم، و لهواهم مضادم و

  ). ١/١٣٢، بيان السعادة(گنابادي، » منسوخاً فصار بالآخر الأمر نسخ ذلك
فمما سألوه عن الناسخ و المنسوخ فَقَالَ صلَوات اللَّه علَيه إِنَّ اللَّه تبارك و تعالَى بعثَ رسولَه «مجلسي چنين است: علامه به گزارش  تفسير نعمانيمتن روايت در ـ ٢

 ةحمالر و أفَةص بِالرالإِسلَام حكَمى استتهِم حتادن عع هتوبلِ ني أوف هنقُل قَوملَم ي هأن هتحمر و هأفَتن رن فَكَانَ مت مم فَكَانورِهدي صةُ فرِيعالش لَّتح ي قُلُوبِهِم وف 
ذَوه و عيروه و لَم يكُونوا ست في بيت و أقيم بِأودها حتى يأتي المَوت و إِذَا زنى الرجلُ نفَوه عن مجالسِهِم و شتموه و آشرِيعتهِم في الجَاهلية أنَّ المَرأةَ إِذَا زنت حبِ

فاحشةَ من نِسائكُم فَاستشهِدوا علَيهِن أربعةً منكُم فَإِن شهِدوا فَأمسِكُوهن في البيوت حتى و اللَّاتي يأتين ال﴿قَالَ اللَّه تعالَى في أولِ الإِسلَامِ ؛ يعرِفُونَ غَير هذَا
فَلَما كَثُر المُسلمونَ و قَوِي  ﴾ما إِنَّ اللَّه كانَ تواباً رحيماًفَأعرِضوا عنهيتوفَّاهن المَوت أو يجعلَ اللَّه لَهن سبِيلاً ـ و الَّذان يأتيانِها منكُم فَآذُوهما فَإِن تابا و أصلَحا 

ت هذه الآيةُ آيةَ الحَبسِ و الأذَى و الآية فَنسخ ﴾الزانِيةُ و الزانِي فَاجلدوا كُلَّ واحد منهما مائَةَ جلدة إِلَى آخرِ﴿الإِسلَام و استوحشوا أمور الجَاهلية أنزلَ اللَّه تعالَى 
علَي من  رأةُ خلف ظَهرِها شيئاً بعرةً و ما جرى مجراها ثُم قَالَت البعلُ أهونُمن ذَلك أنَّ العدةَ كَانت في الجَاهلية علَى المَرأة سنةً كَاملَةً و كَانَ إِذَا مات الرجلُ ألقَت المَ

جرل يا بهيتن با مهونخرِجوا لا يةً فَكَاننس جوزلا أت و بطَيلا أت طُ وشلا أمت لُ وحفَلا أكت هذلِ الإِسلَامِ هي أوالَى فعت لَ اللَّهةً فَأنزنا سوجِهز رِكَةن تا ملَيهونَ ع﴿ و
و الَّذين يتوفَّونَ منكُم و يذَرونَ أزواجاً ﴿فَلَما قَوِي الإِسلَام أنزلَ اللَّه تعالَى  ﴾منكُم و يذَرونَ أزواجاً وصيةً لأزواجِهِم متاعاً إِلَى الحَولِ غَير إِخراجٍالَّذين يتوفَّونَ 

الآية قَالَ عليه السلام و من ذَلك أنَّ اللَّه تبارك و تعالَى لَما بعثَ محمداً ص أمره  ﴾غن أجلَهن فَلا جناح علَيكُم إِلَى آخرِيتربصن بِأنفُسِهِن أربعةَ أشهرٍ و عشراً فَإِذا بلَ
 لَيهلَ عأنز فَقَط و ةعوبِالد ودعأن ي دوِ أمرِهي با أ﴿فإِن بِيا النهيا أينِينرِ المُؤمشب نِيراً ـ وراجاً مس و بِإِذنِه ياً إِلَى اللَّهداع يراً ـ وذن راً وشبم داً وشاه لناكم  رسبِأنَّ لَه

فَبعثَه اللَّه تعالَى بِالدعوة فَقَط و أمره أن لا يؤذيهم فَلَما أرادوه  ﴾بِاللَّه وكيلا  فىمن اللَّه فَضلا كَبِيراً ـ و لا تطعِ الكافرِين و المُنافقين و دع أذاهم و توكَّل علَى اللَّه و كَ
هانبحالَ فَقَالَ ستالق لَيهع ضفَر و ةجرالَى بِالهعت اللَّه هرأم هبيِيتن تم وا بِهما هين﴿ - بِملَّذنَ ل۷ـ۹۰/۶ ،بحار الأنوار، ي(نك. مجلس»  ﴾أذ.(  



المصابيحشناسي و تحليل منابع تفسير  روش :ومسفصل   

٢٢٤ 

   

اما  ،رسند ه همگي به امام صادق عليه السلام ميكهن شيعه دست است كهاي مختلفي از اين روايت در مصادر  نقل
توان گفت مراد وي از ابوعبداالله در اينجا  مطابق معمول گزارش وزير مغربي نقل به معناست. با اين همه، به قطع مي

ثَنا محمد بن الحَسنِ الصفَّار عن إِبراهيم بنِ حدثَنا محمد بن الحَسنِ رحمه اللَّه قَالَ حد«امام صادق عليه السلام است. 
لته عن جنة آدم فَقَالَ جنةٌ من جنات الدنيا أقَالَ سعليه السلام  عبداللَّهبِي أهاشمٍ عن عثمانَ عنِ الحَسنِ بنِ بشارٍ عن 

رالقَمو مسا الشيهف لَيهع طلُعا  تنهم جرا خم الخُلد اتنن جت ملَو كَانداًأوعلي . «)۲/۶۰۰، علل الشرائع(صدوق،  »ب
عن جنة  عليه السلامنصر، عن الحسين بن ميسر قال: سألت أباعبداالله  بن إبراهيم، عن أبيه، عن أحمد بن محمد بن أبي

 »فقال: جنة من جنان الدنيا تطلع فيها الشمس والقمر ولو كانت من جنان الآخرة ما خرج منها ابدا عليه السلامآدم 
  ).۳/۲۹۷، افيكالليني، ك(

مي تفاوت به ابوالقاسم بلخي ك) اين قول را با ۳/۴۵۲فخرالدين رازي (ان مفسران اهل سنت، بعدها ياز مگفتني است 
  .داده استنسبت ــ دو تن از معتزله ــ و ابومسلم اصفهاني 

  
﴾ ذُو الرحمة بِالناسِ الرحمنو ﴿«: نوشته است ر مغربييوز ،)۱، الفاتحة( ميحرالو  نحمراللمات ك يردر تفس )۱۱

  »ه السلام.ي خاصةً عن جعفَرِ بن محمد علين﴾ بِالمؤمنميالرحكلُّهم، و ﴿
، ثنا يبِأحدثَنا : «آورده استحاتم  ابي ابنالمثل  في. اند دادهنسبت  كن سخن را گاه به ضحايسنت اهن اهل كمنابع 

مرزالع نحمالر بدع بن دمحيبِأ، ثنا يمون جي، عف اكحنِ الضيبرٍ، ع  :هقَول﴿حنِ الرحممِيالر﴾ منِ بِجحميقَالَ: الر ،هلقعِ خ
حالرنِيومِ بِالمُؤمةًيناصدر مقابل، ). ١/٤٣، جامع البيانقس: طبري، ؛ ١/٢٨، ظيمتفسير القرآن العحاتم،  ابي ابن(»  خ

: آورده است يم قميبن ابراه يالمثل عل اند. في ردهكه السلام نقل يعه آن را از امام صادق عليش ييرن منابع تفسيتر هنك
ل بن فرار يواسماع  بن عمران الحلبيير بن ابى عميىيحد ويوصالح بن سع يم الراشديابى عن عمرو بن ابراه وحدثني«

بسم ﴿ يرقال سألته عن تفس عليه السلام عن ابى عبداالله ير عن ابى بصيىيح ابن يطالب عبداالله بن الصلت عن عل وابي
ع خلقه يبجم ﴾الرحمن﴿م ملك االله واالله اله كل شئ وياالله والم سناء ينفقال الباء اء االله والس ﴾مياالله الرحمن الرح

 ؛١/٢٣٨، المحاسن ،ي. برقكشتر نيب يها نمونه يبرا؛ ٢٩و  ١/٢٨، يقمال يرتفس، ي(قم»  خاصةينبالمؤمن ﴾ميالرح﴿و
  ).١/٢٢ ،ياشيو ع؛ ١/١١٤، الكافي ،نييلك

ت فوق را از يه رواك، روشن است آوردهه السلام را ينجا به صراحت نام امام صادق عليدر ا ر مغربييه وزكاز آنجا 
ن بخش در ي ايردر تفس يخ طوسيه شكن است يد اينما يب ميان عجين مي. آنچه در ارده استكعه نقل يمصادر ش
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ن سخن را صرفاً از مصادر اهل سنت يو ا ردهكناشاره  يش از وير منابع پيو نه به سا ر مغربيي وزيرنه به تفس انيالتب
ع ي انه قال: الرحمن بجمينعن بعض التابع يو رو«: نوشته است، يناز تابع ين قول به برخيبا انتساب او  ردهكنقل 

ه نقل قول صريح وزير مغربي از كتوان گفت از آنجا  مي). ١/٢٩، التبيان ،ي(طوس » خاصةينم بالمؤمنيالخلق و الرح
آن را از تب شيخ طوسي كتفاسير بعدي شيعه در م يبرخراه نيافته است،  التبيانامام صادق عليه السلام به تفسير 

ي صفويه اين روايت را تنها با  در دورهعه يشخر أتفاسير روايي مت گر،يد ياز سو ١.اند ردهكامام عليه السلام نقل ن
؛ بحراني، ۱/۸۱، الصافياشاني، ك. فيض كاند (ن ردهكليني نقل ك افيكاليا ، ياشي العيرتفس، تفسير القميسند و متن 

  ).۱۹و  ۱/۱۲، نور الثقلينو عروسي هوزيزي،  ۱۰۴و ۱/۱۰۲، البرهان
  

  روايات از ساير امامان شيعه ـ٣ـ١ـ٢ـ٧ـ٣ـ٣
روايت از امام علي عليه السلام در  ١٠متر از كبه جز موارد فوق، تنها دو روايت از امام زين العابدين عليه السلام و 

  هاست. تقريباً تمامي اين روايات مأخذ غيرشيعي آن كاست. ويژگي مشتر ر شدهكذ المصابيحتفسير 
  

  عليه ) با اشاره به امام زين العابدين ٢٦، الاسراء( ﴾ربيذاالقُ﴿ي  لمهكدر مورد نخست، وزير مغربي در تفسير
   »عن علي بنِ الحسين.و ذُو القُربي قَرابةُ رسولِ االلهِ صلّي االلهُ علَيه و آله : «آورده است السلام

حدثني «رده است: ك، طبري در تفسير خود، اين سخن را چنين از امام سجاد عليه السلام نقل ر مغربييش از وزيپ
محمد بن عمارة الأسدي، قال: ثنا إسماعيل بن أبان، قال: ثنا الصباح بن يحيى المزني، عن المعدي، عن أبي الديلم، قال: 

و ﴿قال علي بن الحسين عليهما السلام لرجل من أهل الشام: أقرأت القرآن؟ قال: نعم، قال: أفما قرأت في بني إسرائيل 
  ). ١٤/٥٦٣(طبري، » قال: و إنكم للقرابة التي أمر االله جل ثناؤه أن يؤتى حقه؟ قال: نعم ﴾هحقَّ  آت ذَا القُربى
، چه اين مضمون در ردهكيا ديگر منابع سني نقل  تفسير طبريه وزير مغربي اين روايت را بر اساس كروشن است 

ه از امام ك، بلعليه السلامنه از امام سجاد  هم )، آن٢٢نور، الو  ٤١، الانفالمنابع شيعه ذيل آيات ديگر (از جمله در 
 الحسين بن محمد عن معلى بن محمد عن الوشاء«ي زير از اين دست است:  نقل شده است. دو نمونه عليه السلامباقر 

ءٍ فَأنَّ للَّه  و اعلَموا أنما غَنِمتم من شي﴿جعفر عليه السلام في قول االله عزوجل:  عن أبان عن محمد بن مسلم عن ابى
                                       

 
  .)۱/۹۳ ،مجمع البيان (طبرسي،» خاصة بالمؤمنين الرحيم و الخلق بجميع الرحمن قال التابعين بعض عن و«المثل طبرسي همانند شيخ طوسي چنين آورده است:  ـ في١
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؛ قال: هم قرابة رسول االله صلى االله عليه و آله و الخمس للرسول صلى االله عليه و آله ﴾ خمسه و للرسولِ و لذي القُربى
يأتلِ لا  و﴿في قوله  ه السلاميلعجعفر  الجارود عن ابي و في رواية أبي«و ) ٢/١٥٥، نور الثقلين(عروسي هويزي، » و لنا

  ).٢/١٠٠، قمي اليرتفس، يقم» (و هي قرابة رسول االله ص  ﴾أولُوا الفَضلِ منكُم و السعة أن يؤتوا أولي القُربى
  

  و در تفسير ٣ ،نساءالدر مورد بعدي، وزير مغربي ذيل ،﴿لاثَثني و ثُم و ربقَال الحسين «: آورده است ﴾اع
اد علي عليهِما السلام: هذه ألفَاظ لَم تجرِ العادةُ بِعطف بعضها علَى بعض، لجمع العدد، و إنما هي صيغٌ لأعدبن 

  »مفَردة يخبر بِها عن تكرير الأشياء المَوصوفَة وورودها اثنين اثنين، أو ثلاثة ثلاثة، أو أربعة أربعة.
رد؛ لذا مراد از كباع را بر هم عطف لاث و رثني، ثُلمات مكتوان  ه در زبان عربي نميكي اين روايت آن است  خلاصه

ه امروزه در اختيار داريم، اين روايت به امام ك المصابيحي خطي از تفسير  واو در اين آيه، "او" است. در هر سه نسخه
وزير مغربي در تلخيص روايات و  يگر و حتي با در نظر داشتن روشِحسين عليه السلام نسبت داده است. از سوي د

ليد كتوان يافت.  ها، هيچ اثري از اين روايت در هيچ منبع ادبي، حديثي يا تفسيري سني و شيعه نمي نقل به مضمون آن
ه ك. از آنجا دانست عليه السلامبه الحسين بن علي  عليه السلامل را بايد در تصحيف علي بن الحسين كحل اين مش

ه بگوييم اشتباه خود وزير مغربي كبرده، اين احتمال نيز بعيد نيست  سر مي وي غالباً در سفر و حالت عدم استقرار به
  در اين جابجايي دخيل بوده است.

 ببا«: آورده است . بخارياند دادهنسبت  عليه السلامبخاري و بيهقي اين روايت را به صراحت به امام زين العابدين 
يعنِي «م: لاوقَالَ علي بن الحُسينِ علَيهِما الس )٣ ،النساء( ﴾ثَ ورباعلامثنى وثُ﴿ربعٍ لقَوله تعالَى: أكثَر من أيتزوج لا 

ثَ أو لاو ثُأيعنِي مثنى : «)١ ،فاطر(ال ﴾ثَ ورباعلاجنِحة مثنى وثُأأولي ﴿وقَولُه جلَّ ذكره: » و رباعأثَ لاو ثُأمثنى 
اعبينِ «نيز نوشته است: بيهقي  ).٥/١٥٩٥(بخاري،  »ربنِ الحُس ىلن عع ذكَريأو هى قَولقَالَ ف هثُ﴿نى وثنثَ لام

اعبرى  ﴾وثنعنِى مأثَ لاو ثُأياعبه وزير مغربي همچون هميشه، كروشن است ). ٧/٢٤١، السنن الكبري(بيهقي، » و ر
  رده است.كمضمون روايت را با ادبيات خود تفصيل و پردازش 
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  نقل از زيد بن علي بن الحسينـ ۴ـ۱ـ۲ـ٧ـ٣ـ٣
از جهتي توجه بيشتري  كيه هر كر شده است كق) ذ ١٢٢از زيد بن علي (م  المصابيحدر  يدو نقل لغوي و تفسير

  طلبد. مي
  ي الا﴿ ي تفسير آيهدر مورد اول، وزير مغربي درم فهأن مرالاج مه ةرونَلاخرنوشته است) ٢٢(هود،  ﴾خس :

لا  جرم مثللا  :عليه السلامقَالَ زيد بن علي قَطع قَاطع عن أن يكونَ كذَا. لا  جرم معناه:لا  الجرم: القَطع.«
.دب«  

اين معناشناسي لغوي  همي عجيب است، چك يآن به لغويان امري لغوي از زيد بن علي و عدم انتساب  تهكننقل اين 
س آن را به زيد بن علي نسبت نداده ك و نحوي همواره به لغويان و نحويان قديم نسبت داده شده، و در مقابل، هيچ

ي م در قرن دوم هجرك ق) نشان از حضور و تداول اين معنا دست ١٧٥تاب خليل بن احمد (م كر اين امر در كاست. ذ
ي بعد اين كاند). ٦/١١٩، العين(خليل بن احمد، » يجري مجرى لابد، و يفسر حقاً و لاجرم: «نوشته استدارد. وي 

كلمة كانت فى الأصل بمترلة لابد أنك  ﴾لاجرم أنهم﴿و قوله « . وي نوشته است:يابيم سخن را به صراحت نزد فراء مي
، معاني القرآن(فراء، » ى ذلك، و كثر استعمالهم إياها، حتى صارت بمترلة حقّامحالة أنك ذاهب، فجرت عللا  قائم و

وقال الفراء لاجرم في الاصل مثل لابد ولامحالة «نويسد:  فراء مي ه شريف مرتضي با نقل همين سخنِكجالب آن). ٢/٨
  ).١/٧٤، امالي المرتضي(مرتضي،  »ثم استعملته العرب في معنى حقاً

منسوب به  تفسير غريب القرآنه در كند. از جمله آنك ييد ميأانتساب اين قول به زيد بن علي را ت شواهدي وجود و
جرم أنَّ اللّه يعلَم ما يسِرونَ لا ﴿ ي قرآن) ذيل آيهر اين تعبير در كذي  مورد (از موارد پنجگانه كزيد بن علي، در ي

ي نسخه  رده است. سپس در حاشيهكه زيد آن را به معناي "حقاً" تفسير ك آمدهچنين  ،)٢٣، النحل( ﴾وما يعلنونَ
ثرت في كو قال زيد في تفسير سورة الفاتحة و بعض آيات القرآن: إن لاجرم هي بمترلة لامحالة، ثم «نوشته شده است: 

نقل اين قول از زيد  ). نتيجتاً بايد گفت انتساب و٢٤٢، غريب القرآن ،زيد بن علي(» لام حتي صارت بمترلة حقاًكال
ه امروزه در اختيار ما نيست و او كه وزير مغربي به مأخذي دسترسي داشته كبن علي عليه السلام نشان از آن دارد 

  رده است.كبر خلاف روش خود در توجه به لغويان، اين قول را از امام زيد بن علي نقل 
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 لي « ده است:آور ١١٤، البقرةي  در مورد دوم، وزير مغربي در ذيل آيهع بن يدقَالَ ز ن : ﴿عليه السلاموم و
اللّه ساجِدم عنن ممم لى الإسلام.«﴾ قَال: أظلَمظَاهروا عت الكُفّارِ الَّذين ميعم جا، » هكُلّه و المساجد الأرض

  »داً و طَهوراً.الأرض مسجِ جعلَت ليَ«يقول رسولُ اللّه صلَّى اللّه علَيه و آله: 
. ﴾مساجد﴿و دوم بيان معناي  ﴾مظلَأن م﴿سخن وزير مغربي در اينجا حاوي دو بخش است: نخست تعيين مراد از 

ه مساجد يعني تمام ك داشته استو در بخش دوم خود اظهار  رده،كوي در قسمت نخست سخني از زيد بن علي را نقل 
ند. تلفيق اين دو مطلب ظاهراً تنها و به ك رم (ص) استناد ميكپيامبر ابه روايتي بسيار معروف از وي سپس  ؛زمين

و روي «: نوشته است التبيان صورت گرفته است. شيخ طوسي در دست شيخ طوسي، و بر مبناي تفسير وزير مغربي
اً و تراا عن زيد بن علي عن أبيه عليهما السلام انه أراد جميع الأرض، لقوله عليه السلام: جعلت لي الأرض مسجد

مجمع بعدها در را اين مطلب برگرفته از شيخ طوسي  طبرِسيه كطبيعي است ) ٤١٨ـ١/٤١٧، التبيان(طوسي،  »طهوراً
أنه أراد جميع الأرض لقول النبي ص  عليه السلامو روي عن زيد بن علي عن آبائه عن علي « :رده استكر كذ البيان

سپس در ن نقل ياو  ،)۱/۱۰۷؛ فاضل مقداد، ١/٣٦٢، مجمع البيان، طبرِسي( »طهوراًجعلت لي الأرض مسجدا و تراا 
تر ك، يقم ي؛ مشهد١/١١٧، يننور الثقل، يزيهو ي. عروسك(ن خر در دوران صفويه آمده استأتمام تفاسير اخباري مت

  .)٨٠/٣٤٠، بحار الانوار، ي؛ مجلس٢/١٢٣، الدقائق
روايتي را به زيد بن علي نسبت داده دو عبارت فوق، ه شيخ طوسي با تلفيق كيابيم  با بررسي اين سير نقل درمي

درواقع از خود وزير  »لها يقول رسول االله ...كو المساجد الارض «ه عبارت كه واقعاً از او نيست. روشن است كاست 
الأرض  جعلَت ليَي  همواره جمله عه و سنييگر، منابع شيد ياز سو ي سخن زيد بن علي. مغربي است، نه دنباله

  ١اند. شمرده ينبو تييمسجِداً و طَهوراً به صورت مستقل روا

                                       
 
در منابع كهن اهل سنت به پيامبر اكرم (ص) منسوب شده است. اين روايت در صحيح بخاري، مسند احمد،  »الأرض مسجِداً و طَهوراً جعلَت ليَ«روايت معروف ـ ١

 ــ سيار ناحدثَ قَالَ هشيم حدثَنا قَالَ سنان بن محمد المثل بخاري چنين آورده است: حدثَنا ابي شيبة، صحيح ترمذي، و ... با طرق مختلف نقل شده است. في مصنف ابن
وا قَالَ ــ الحَكَمِأبو هثَندح زِيدي يرا قَالَ الفَقثَندح ابِرج ولُ قَالَ قَالَ عبداللَّه بنسر وسلم عليه االله صلى اللَّه »يتا أعطمسلَم خ نعطَهي دأح ناءِ مى الأنبِيقَبل ،رتصن 

 وبعثت، خاصةً قَومه إِلَى يبعثُ النبِى وكَانَ، الغنائم لى وأحلَّت، فَليصلِّ الصلاةُ أدركَته أمتى من رجلٍ وأيما، وطَهورا مسجِدا الأرض لى وجعلَت، شهرٍ مسِيرةَ بِالرعبِ
  ).١/١٦٨، صحيح(بخاري،  »الشفَاعةَ وأعطيت، كَافَّةً الناسِ إِلَى

 الخصالذكر كرده است. در طريق روايت  من لايحضره الفقيهو  الاماليو  الخصالمتن اين حديث را به همين صورت كنوني، شيخ صدوق در سه كتاب خود، 
 أحمد عن جميعاً عبداللَّه بن سعد و الصفَّار الحَسنِ بن محمد حدثَنا قَالَ عنه اللَّه رضي الوليد بنِ أحمد بنِ الحَسنِ بن محمد )، هيچ امام شيعه قرار ندارد: حدثَنا١/٢٩٢(

 قَالَ عباسٍ ابن عنِ جبيرٍ بنِ سعيد عن الجَارود أبِي المُنذرِ بنِ زِياد عن سنان بنِ محمد عن البرقي خالد بنِ محمد عن البرقي عبداللَّه أبِي بنِ أحمد و عيسى بنِ محمد بنِ
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  اهل سنت ييرات تفسيروا ـ٢ـ٢ـ٧ـ٣ـ٣
صحابه و  ييرات تفسيمرو ،گسترده و مشهود يه به نحوكاست  يعي شير تفسيننخست ر مغربييوز حيالمصاب يرتفس
ا شرح يات يات به موضوع سبب نزول آين رواياز ا ياديند. بخش زك ير مكات ذي آير را در هنگام تفسينتابع

ات يروا ،ه در ادامهكرد. از آنجا يپذ يه عموماً بر اساس منابع اهل سنت صورت مكاست  يي نبو هيراز س داستاني
 يمپرداز يم ر مغربيي وزيرات نقل شده در تفسياگر رويبه د لاًمستق ن جايرد، در اكم يخواه يه را جداگانه بررسيرس
لي متفاوت و ك ، امري بهالمصابيحاين جنبه از تفسير  بوده است. ي طبريرتفسن خصوص يدر ا ين منبع ويتر ه مهمك

  هاي وي گاه با تاييد، رد يا نقد وي همراه است. آيد. نقل شمار مي بديع در تفسيرنگاري شيعه به
  

  ي طبريرتفس يرتأثـ ۱ـ۲ـ۲ـ٧ـ٣ـ٣
از قرن پنجم به بعد، محتوا ــ در روش و ــ ي تفاسير شيعه به تفسير اهل سنت كنزديمشات و زيادي از  بخش
بوده است. ن اثر يا ي بر مبناينات صحابه و تابعيو نقل رواي آشنايي و برخورد مفسران شيعه با تفسير طبري  نتيجه
ه پس از نگارش كلمان و مفسران شيعه كه آثار آن دسته از متكتوان دريافت  ته را به سادگي از اينجا ميكاين ن

اند، تفاوت زيادي در روش و محتوا با تفاسير شيعه در قرون دوم و سوم هجري دارد.  زيسته در بغداد مي تفسير طبري
از نگاه مفسران قديم شيعه و عالمان بعدي طي قرون متمادي، اشتمال آن بر گردآوري  تفسير طبريترين ويژگي  مهم

 خوده بيشتر اقوال و آراي شخصي كلبي ك چون مقاتل و مفسرانيابعين بوده است. طبري بر خلاف اقوال صحابه و ت
ه بيشتر كقتيبة  دادند، و بر خلاف تفاسير ادبي و لغوي قرون دوم و سوم چون فراء، ابوعبيدة و ابن را ارائه مي

                                                                                                                           
 

 أعطيت و الكَلمِ جوامع أعطيت و المَغنم لي أحلَّ و بِالرعبِ نصرت و طَهوراً و مسجِداً الأرض لي جعلَت قَبلي أحد يعطَها لَم خمساً أعطيت ص اللَّه رسولُ قَالَ
 قَالَ الحَجاجِأبو أعين بن مجاهد حدثَنا قَالَ البندار جعفَرٍ بن محمد أحمدأبو حدثَنا«)، سند روايت كاملا سني است: ١/٢٠١در موضع ديگري از همين كتاب ( .الشفَاعةَ

من لايحضره گفتني است شيخ صدوق در ...»   ص اللَّه رسولُ قَالَ قَالَ أمامةَ أبِي عن سيارٍ عن التميمي سلَيمانُ أخبرنا الَقَ يزِيد حدثَنا قَالَ العوامِ أبِي بن بكرِأبو حدثَنا
 حدثَنا«شود:  )، از طريق امام باقر عليه السلام از پيامبر اكرم (ص) نقل مي٢١٦(ص  اماليدهد، اما روايت وي در  ) آن را مستقيماً به پيامبر نسبت مي١/٢٤١( الفقيه
دمحم نِ بنا قَالَ الحَسثَندح ينالحُس نِ بنبنِ الحَس اننِ أبينِ عبنِ الحُس يدعنِ سيرٍ أبِي ابن عمن عع ادمانَ بنِ حثمن عيلَ عاعإِسم يالجُعف هأن عما سعفَرٍ أبعليه السلام  ج
 أعطيت و الكَلَامِ جوامع أعطيت و بِالرعبِ نصرت و المَغنم لي أحلَّ و طَهوراً و مسجِداً الأرض لي جعلَت قَبلي أحد يعطَها لَم خمساً أعطيت ص اللَّه رسولُ قَالَ يقُولُ

  ).٢/١٧، الكافيهاي مشابه نك. كليني،  (براي نمونه» الشفَاعةَ
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وايات صحابه و تابعين در تفسير آيات به گردآوري متن آرا و ر دادند، عمدتاً هاي ادبي و لغوي را نشان مي تلاش
به دليل  تفسير طبريحاتم ــ  ابي و ابن منذر قرآن پرداخته است. در قياس با ساير تفاسير مشابه ــ چون ابن

  هاي انتقادي، نظم خاص و اشتمالش بر امور غير روايي بسيار بيشتر مورد اعتناي مفسران بعدي بوده است. بررسي
(ص نديم  اند. ابن اعتماد و اعتناي خاصي داشته تفسير طبريو مفسران مسلمان از ديرباز به اغلب اديبان، محدثان 

نوشته نشده است.  تفسير طبريتابي تر از كگويد  مي يهجر ٣٧٧خود در سال  الفهرستهنگام نگارش ) ٢٩٢
طاهر الفقيه الإسفرائيني  ر همين مطلب، از قول أبوحامد احمد بن أبيك) نيز پس از ذ٤٦٣ـ٣٩٢خطيب بغدادي (

 »رده استكار بزرگي نكند، كسي براي به دست آوردن اين تفسير تا چين مسافرت كاگر «گويد:  ) مي٤٠٦ـ٣٢٤(
به ويژه  ز فرهنگي جهان اسلام،ك). اين توجه و شهرت تقريباً در تمامي مرا٢/١٦١، تاريخ بغداد ،يب بغدادي. خطكن(

هجري،  ٣٥٤متر از نيم قرن بعد از درگذشت طبري، در سال كدر عراق و ايران از آغاز قرن چهارم پيداست. 
هاي تفسير وي را به فرمان منصور بن نوح ساماني از بغداد به مرو آوردند و چون وي از خواندن متن عربي آن  نسخه

هاي  ق) ــ از معتزليان ــ به طبري در بخش ٣٨٤توجه رماني (م  ناتوان بود، دستور داد آن را به فارسي بازگردانند.
ق) نشان  ٣٣٨م ق) و ابوجعفر النحاس ( ٣١١برجامانده از تفسيرش و نيز آثار اديباني چون ابواسحاق الزجاج (م 

اند بي  توانسته يي قرن چهارم هجري، اديبان، و محدثان و مفسران در بغداد نم يعني ميانه ،دقيقاً در همين زمان ١دهد مي
نار و دور از اين تبادل فرهنگي كاري جديد ارائه دهند. عالمان و مفسران شيعه نيز در اين دوره، بركاعتنا به طبري، 

ي همين قرن در  و شيخ طوسي در ميانه ،ه وزير مغربي در آغاز قرن پنجمكبر اين اساس، هيچ شگفتي ندارد  اند. بودهن
يا به نقد آن  ،ردهكرا نقل  يات وي، روادادههاي مختلف به طبري ارجاع  همواره و به گونه ،تفسيرهاي خود

  ند.ا پرداخته
لمان شيعه در عصر آل بويه در بغداد، تبادل علمي و مباحثاتي با اهل سنت و معتزليان كتقريباً تمامي فقيهان و مت

هاي شيخ مفيد، شريف رضي،  ارزيابي اقوال ايشان در نوشته اند. از همين رو، نقل قول از آثار اهل سنت و نقد و داشته
سِ كع . بهردندك ه در همين زمان در قم زندگي ميكاي است  شريف مرتضي، بسيار بيشتر از عالمان و محدثان شيعه

ي, خباري داشتند, فقيهان و عالمان شيعه در بغداد طي قرون چهارم و پنجم هجراار كه تمايلات آشكتب محدثان قم كم
لام كلام بودند. تفسير و كهاي عقلي و نقلي علم  ت در بحثكلامي و علاقمند به مشاركهمواره در متن گفتگوهاي 

                                       
 
  .۳۵۳و  ۳/۳۴۵؛ ۳۵۸، و ۲۶۰، ۲۵۹، ۲۳۷، ۱۹۶، ۱۰۶، ۲/۳۶؛ ۴۱۰، و ۳۲۱، ۲۲۸،۲۶۵،۳۲۰، ۱/۲۱۹، معاني القرآنـ براي نمونه، نك. النحاس، ١
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ران معتزله كلمان معتزلي تأثيراتي از برخي متفكشيعي در اين دوره به دليل مجاورت و گاه رويارويي با مفسران و مت
هاي شريف رضي, شريف مرتضي و شيخ طوسي  تر و در نوشتهمكبغداد يافته است. اين تأثير در آثار شيخ مفيد 

ي مفيد و مرتضي، نقش و جايگاهي  در اين ميان شيخ طوسي، از شاگردان برجسته ١است.بوده بسيار مشهودتر 
ار يهمواره در اخت ي طبرير، تفسيبه دست و انيالتبف ينگام تالهتوان گفت در  يه مك يا ، به گونهداشته استخاص 

د از ينبااما  افته است.يراه  انيالتب اساس به ين بر همينصحابه و تابع ياز آرا فراواني يها بوده و نقل يو حضور و
علاوه بر  محدودتر برداشته است و يرا هر چند در سطح يو اساس گام اولي ر مغربيي، وزيوپيش از ه ك يماد بري

 ،و از آن ميان ،توجه به تفاسير معتزله، به صراحت به نقل اقوال مفسران اهل سنت، و رويات صحابه و تابعين پرداخته
  .را نيز مورد توجه داشته است تفسير طبري

ه در آثار تفسيري خود به طبري و كشناسيم  لم، اديب و مفسر شيعه تا پيش از شيخ طوسي را ميكم سه متكدست 
اند. اين سه تن عبارتند از:  ردهكر كردي انتقادي ذكسير وي توجه داشته و گاه حتي برخي اقوال وي را با رويتف

رد را البته ك). اين رويق ٤١٨ـ٣٧٠)، و وزير مغربي (ق ٤٣٦ـ٣٥٥)، شريف مرتضي (ق ٤٠٦ـ٣٥٩شريف رضي (
) طي قرن چهارم هجري ق ٣٨٤ـ٢٩٦ني (لمان معتزلي بغداد نظير ابوالحسن رماكي روش مفسران و مت بايد ادامه

شيخ طوسي گاه حتي اند.  دانست، چه عالمان شيعه عموماً روابط علمي خوبي با معتزليان بغداد در اين دوره داشته
؛ ٢/٥٦٣، التبيان، ي. طوسكنمونه ن ي(برا. رده استكر كبرخي انتقادات خود بر تفسير طبري را به نقل از رماني ذ

٣/٢٠٢.(  
در پايان قرن  ج البلاغةي  لم معروف شيعه و گردآورندهكق) شاعر، اديب و مت ٤٠٦ـ٣٥٩رضي ( الف) شريف

توان يافت. اثر  هاي صريح از ارجاع به طبري را در آن مي ه نشانهكچهارم هجري، دو اثر قرآني و تفسيري دارد 
ه تنها بخشي از آن به كاست  التتريل حقائق التأويل في متشابه، و دوديگر، تلخيص البيان في مجازات القرآننخست 

ي اساسي  دو جنبه ،لامي موجود در برخي آيات قرآنك سائلات ادبي و پاسخ به مكز بر نكدست ما رسيده است. تمر

                                       
 
, حقائق التأويلشمارد ( جني مي خوارزمي, قاضي عبدالجبار همداني و ابوالفتح ابنـ شريف رضي خود را شاگرد علي بن عيسي الربعي, ابوبكر محمد بن موسي ١

, ص تلخيص البيان في مجازات القرآني شريف رضي,  در مقدمه», الشريف الرضي بين مجازات القرآن و الحديث«؛ محمد عبدالغني حسن, ٣٤١, ٢٥٣, ٨٧, ٣٠ص
. را نزد قاضي عبدالجبار خوانده است شرح الاصول الخمسةو  العمدة في اصول الفقهگويد: دو كتاب  مي ٣٦٢ و ١٨٠، ص اازات النبويةسيد رضي در )؛ (٩١ـ٨٧

 ١١١جني و قاضي عبدالجبار نحو و كلام خوانده بودند (كرمر, ص  شيخ مفيد نيز نزد ابوعبداالله بصري و علي بن عيسي رماني؛ و شريف مرتضي مدتي نزد ابوالفتح ابن
 ).١١٢ـ١٢/٨١, معجم الادباءياقوت حموي، ؛ ١/١٦٥, طبقات أعلام الشيعةبزرگ طهراني, ؛ آقا١٢٠و
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، اما فرصت را براي نقد پرداختهبه ندرت به نقل روايتي تفسيري  يوه كآثار قرآني و تفسيري وي است. باآن
طبري «: نوشته استدر نقد طبري  مورد شريف رضي ك. در يداده استدرايتي طبري از دست نهاي روايتي و  ديدگاه

رد و اين كريا را بشارت دادند، شيطان در آن ميان دخالت كه وقتي فرشتگان زكرده است كرمه و سدي روايت كاز ع
ي شيطان است. اين سخن بسار ه نداكشنود، از جانب فرشته نيست، بل ه آنچه ميكه كرد كريا القاء كاحساس را به ز

 د. و شناسد و تفاوتي ميان مايجوز و مالايجوز نمي اش جايگاه انبياء را نمي دهد گوينده ه نشان ميكاي است  جاهلانه

 ذلك اعترض بالبشارة، زكريا نادت لما الملائكة إن«ذلك:  فيلا قا السدي: أما و عكرمة عن الطبري جعفرأبو ذكر

 لكان تعالى اللّه من كان لو و الشيطان، جهة من أنه و الملائكة جهة غير من سمعه ما أن اليه فوسوس الشيطان، النداء

 ما و عليه السلامالأنبياء  بمنازل بصيرة قلة و قائله، من عظيم جهل القول هذا و» قاله. ما قال و حينئذ فشك وحيا،

اي ديگر از انتقادات شريف رضي بر طبري در  براي نمونه .)٩٢، التأويل حقائق(رضي،  »يجوزلا  مما عليهم يجوز
  .١٦٢، ص حقائق التأويل. همو، كن )٩٠عمران،  (آل ﴾لَن تقْبلَ توبتهم﴿ي  تفسير آيه

ي شيعي، شاگرد مفيد و برادر شريف رضي در بغداد متولد  لم برجستهكق)، فقيه و مت ٤٣٦ـ٣٥٥ب) شريف مرتضي (
ي شيعيان در  دار امور علمي جامعه ق عهده ٤٣٦تا  ٤١٣ي ها سال مفيد، طيخ يشو در همانجا درگذشت. وي پس از 

ار بود و خوبي برخوردار يبسلامي، فقهي كبغداد بود. با برخي معتزليان بغداد روابط خوبي داشت و از دانش ادبي، 
ريم ننوشته، كجوانب عقلي در آثارش بيشتر از فقيهان و محدثان قمي هويدا بود. اگرچه وي تفسير مستقلي بر قرآن 

معروف به  غرر الفوائد و درر القلائدلامي قرآن توجه بسيار نشان داده است. كدر آثار متعدد خود به تفسير ادبي و 
اي از قرآن، حديث  هاي مهم در فهم آيه وشيده است به پرسشكه در آن كي از آثار ادبي وي است ك، يامالي المرتضي

 كي ند. احاديث مورد بحث تقريباً هيچكنبوي يا بيتي از اشعار معروف عربي پاسخ دهد يا اام و پيچيدگي آن را حل 
هن شيعه است. وي با كمتفاوت از تفاسير شيعي نيستند. تفسير وي نيز بر آيات قرآن همگي بر اساس روشي تازه و 

يه بر دانش لغت، استشهاد به شعر عرب، اقوال نحويان و بلاغيان، بررسي روايات صحابه و تابعين، و با رجوع به كت
رراً به ارزيابي كو م ردهكل قرآن بيان كلامي معتزله، ايتاً داوري خود را در فهم برخي آيات مشكآراي عقلي و 

  . پرداخته استنباري ا ابن قتيبة و ي لغوياني چون ابوعبيد، ابوعبيدة، ابنانتقادي آرا

لامي است، به تفسير كتابي كه در اصل ك تتريه الانبياءديگر آثار وي نيز حاوي آراي قرآني و تفسيري است. نيمي از 
از نظر شيعه با و دهند  ه ظاهرشان انجام گناه يا اشتباهي را به پيامبران نسبت ميكو تاويل آياتي اختصاص دارد 

اي  لامي به گونهكي تبييني تاريخي، لغوي و  اين آيات را با ارائه ده استيوشكعصمت پيامبران مخالف است. وي 
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هاي  ير برخي آيات و سورهديگر در تفس كوچكي  ه با عصمت پيامبران منافات نداشته باشد. چند رسالهكند كتفسير 
ي كدر تمامي اين آثار، ي ١توان يافت. لامي را ميكرد ادبي و كنيز همين رويها  آن ه دركقرآن از وي باقي مانده است 

ر و گاه اقوال و روايات صحابه و تابعين را كاست. وي گاه نظر خود طبري را ذ تفسير طبرياز منابع شريف مرتضي، 
در تفسير داستان ابراهيم و ذبح چهار پرنده المثل  في. رده استكــ از روي آن نقل  تفسير طبريــ بدون اشاره به نام 

ه كآيا اين درست است « ده:يپرسو رده كاشاره  ﴾عياًس كيناتي نهادع مثُ﴿ي  مرتضي به جمله فيشر)، ٢٦٠، البقرة(
ه عقل و كردن حيوانات كه در هر صورت امر كدهيم حال آندستور ها  آن حيوانات را زنده يا مرده صدا بزنيم يا به

ند و پاسخ او را صحيح (قريب) ك ي پاسخ خود، به سخن طبري اشاره مي وي پس از ارائه »فهم ندارند قبيح است؟
وين و ايجاد چيزي است. درواقع كه تعبيري براي تكاين جمله نه امر و نه دعا است، بل«شمارد. به نظر طبري،  مي

ه يتتر، ي(مرتض »﴾ينئاسخ ةًدروا قونكُ﴿ي  دهد، نظير جمله وين آن پرندگان ميكخداوند بدون امر و دعا، خبر از ت
 .ك، ن٥٥، ةتوبالي  اي از نقد و رد شريف مرتضي بر ديدگاه طبري در تفسير آيه براي نمونه ؛۳۳ـ۳۲ص  ،اءيالانب

  ).٢/١٥٤ ،المرتضيامالي  ،يمرتض

ه كم ينكاد ي ي مهم ويرو تفس ق) ٤١٨ـ٣٧٠ابوالقاسم حسين بن علي معروف به وزير مغربي (د مجدداً از ينون باكاج) 
و  ،بارها به نام طبري اشاره خود يردر تفسوزير مغربي تر انجام داده است.  اثرگذار و گسترده ياركن موضوع يدر ا

ه كتوان ديد  . به روشني ميرده استكاي از قرآن را ــ با رنگ و بويي شيعي ــ از تفسير وي نقل  گاه سبب نزول آيه
در  داشته است. تفسير طبريي خاصي بر  يهكت تفسيري منسوب به صحابه و تابعين، تاوي نيز در نقل اقوال و رواي

 ﴾مما رزقناهم ينفقُونَ و﴿ي  وي در تفسير آيه. وانده استخمورد، وزير مغربي، طبري را از اصحاب الحديث  كي
  »طبري از ميان اصحاب الحديث همين راي را برگزيده است.«: نوشته استاي  تهكپس از بيان ن )٣: البقرة(

ي انتقادي به خود  متر جنبهكموارد نقل وزير مغربي از طبري بسيار بيشتر از شريف رضي و شريف مرتضي است، اما 
، ردهكاي از اقوال صحابه و تابعين را بر مبناي تفسير طبري نقل  ه خلاصهكوي باآن ،. در بسياري مواردگرفته است

ر كطبري ذخود ات تاريخي و تعيين مبهمات قرآني را از قول ك. گاه برخي نده استيدر نام وي نكخود را ملزم به ذ
                                       

 
 للشريف الكريم القرآن تفسيراند:  ـ مجموعه آرا و اقوال تفسيري شريف مرتضي بر اساس آثار فوق را دو ناشر مختلف در قم و بيروت گردآوري و منتشر ساخته١

گردآوري  ،الفنون بنفائس المسمي المرتضي الشريف تفسير .ش ١٣٨٨ق/ ١٤٣٠ العالمية، السبطين موسسة: قم البغدادي، موسوي موسي بن الحسين بن لعلي ،المرتضي
 ش. ١٣٨٨ق/ ١٤٣١ للمطبوعات، الاعلمي شركة: بيروت الموسوي، احمد مجتبي السيد
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ه تنور از سنگ و در كنويسد: طبري گفته  ) مي٤٠(هود،  ﴾ورنالت﴿ي  اينهايند: درباب واژه ها . برخي نمونهرده استك
) و ٤٠ند (ذيل هود، ك ي نوح، فام، را از طبري نقل مي اصل متعلق به حواء بوده است. همچنين نام فرزند غرق شده

ه شعيب "ضعيف البصر" بوده كرده كگويد طبري روايت  مي )٩١هود، ( ﴾فينا ضعيفاًو إِنا لَنراك ﴿ي  در تفسير آيه
است. افزون بر اين، گاه در بيان سبب نزول يا تفسير خاصي از آيه، نخست قول طبري و ديگران مفسران اهل سنت 

در  لاًنيز نقل شده است. مثه السلام يعليا امام صادق ه السلام يعلگويد عين اين سخن از امام باقر  ر و سپس ميكرا ذ
ر كابوب«نويسد:  دانند، مي علي عليه السلام ميامام ه تمامي تفاسير شيعي آن را در شأن ك ٥٥، المائدةي  تفسير آيه

رازي، طبري و رمه در هنگام كه اين آيه در شأن علي عليه السلام نازل شد كاند  ردهكي روايت اني از مجاهد و سد
ي  لمهكدر تفسير همچنين » .) نيز گفته استه السلاميعل (يعني امام باقرنماز صدقه داد. اين مطلب را ابوجعفر 

﴿ت بوده است. كاند  گويد: ابليس را از آن جهت جن ناميده طبري مي«نويسد:  )، مي٣٤(البقرة،  ﴾يسابلنج ه خازن
  »يز روايت شده است.رده و همين مطلب از ابوعبداالله (يعني امام صادق) نكعباس روايت  بلخي اين سخن را از ابن

را  يوسطخ يي ش نگاشته القرآن يرتفس ان فييالتب ييرتفس كعه بر سبين دسته از مفسران شيي ا ق و گستردهياثر عم
  رد.كم يخواه يدر فصل چهارم، بررس

  

  ينصحابه و تابع ييرتفسات يروا ـ٢ـ۲ـ۲ـ٧ـ٣ـ٣
 يدر جا، ي طبريربرگرفته از تفس ينصحابه و تابعت ينام و رواست. ين يخود طبر يتنها مأخذ نقل آرا ي طبريرتفس
و به دست شيخ  التبياني بديع در تفسير شيعه، چند دهه بعد در تفسير  اين شيوه د.يآ يان ميبه م حيالمصاب يرتفس يجا

گاه و  ،ركرراً ذك. نام بسياري از صحابه و تابعين و اقوال ايشان مشده استار گرفته كتر به  طوسي به نحوي گسترده
ر نام كن منقولات ــ با ذيزان اي. حجم و مآمده استنار صحابه و تابعين كنام امامان شيعه نيز در  ،در اين ميان

توان  ين مجال نميه در اكاد است ي، چندان زانيالتبدر  ق اولييو به طر حيالمصابا بدون آن ــ در ي ينصحابه و تابع
   را برشمرد.ها  آن از فهرستي

 ﴾متشابِها﴿ي  لمهك يرتفسدر  لاًمث. رده استكان يلَ" بي با فعل مجهول "قيناز اقوال صحابه و تابع ياريبس ر مغربييوز
 ن سخنييا» و قيل اللَّونُ واحد، و الطَّعم مختلف. .ردىءَ فيه عن قَتادةَلا  ﴾ خياراًمتشابِها﴿«: نوشته است )۲۵، البقرة(

فيقول لهم الولدان: كلوا «اند:  ردهكق) نقل  ١٣٢كثير (م  از يحيي بن أبى حاتم ابي اهل سنت چون ابنهن كه منابع كاست 
  ).١/٦٧حاتم،  ابي (ابن »للّه: و أتوا بِه متشابِهاً. و هو قول ا، و الطعم مختلفواحد فإن اللونَ
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چون "قال المفسرون"  ييري المفسرون و تعاب اژهاز و يلك، به طور ينان تابعيمعروف و متداول در م ان سخنييگاه در ب
و قَالَ المُفَسرون: إنَّ السماوات كَانت قَبل أن تسوي : «آورده است البقرة ٢٩ي  هيل آيدر ذ لاً. مثرده استكاستفاده 

: شباباً و شيوخاً، ﴾خفَافاً و ثقَالاً﴿«: نوشته است التوبة ٤١ي  هيدر آ ﴾خفافاً و ثقالاً﴿ عبارت يرا در تفسي» دخاناً.
  »قَالَه المُفَسرون. مشاغيلَ و فراغاً، نشاطاً و كارِهين، ركباناً و مشاةً، كلٌّ

و ﴿«:  آورده استينچن ر مغربييوزه كاست  ٤٧و  ٤٦، ٤٥، المائدةدر ذيل آيات مشابه در  ي ويرگر تفسيي د نمونه
؛ قَالَ المُفَسرون: الاُولَى لليهود، و ﴾الفَاسقون﴿و  ﴾الظَّالمون﴿و  ﴾بِمآ أنزلَ اللّه فَاُولئك هم الكافرونَ من لَم يحكُم

. ك(ن رده استكر كذ ه طبري در تفسير خود به نقل از شعبيكاين سخني است  »الثَّانِيةُ: للنصارى، و الثَّالثَةُ للمسلمين.
. گرفته است گاه حتي نظر "مفسرون" را دليل بر رد قول فردي چون ابومسلم اصفهاني ر مغربيي. وز)٨/٤٦٣، يطبر

و زعم أبومسلم أنَّ رفع الجَبلِ علَيهِم يظَلِّلُهم كانَ من الإنعامِ علَيهِم، و : «نوشته است) ١٧١، الاعرافي ( ذيل آيه لاًمث
ثر المفسرين" در كاز تعبير "ا التبيانرراً در كه بعدها نيز شيخ طوسي مكگفتني است » ذَلك مخالف لما علَيه المُفَسرون.

، ٣/٢٨٧، انيالتب، ي. طوسكنمونه ن ي(برا رده استكه و تابعين استفاده ي صحاب اشاره به مفسران اهل سنت در طبقه
٤٤٤، ٣٦٢، ٣٤٩، ٣٢١، ٣١٢(.  
 ۵عبداالله بن عمر  ،بار ۲عبداالله بن عمر بن العاص  ،بار ۸ر كابوب ،بار ۲ابوهريرة  ،بار ۸مسعود  ابن ،بار ۷عائشة نام 
 ،بار ۹رمة كع ،بار ۲۵قتادة  ،بار ۳۳مجاهد  ،بار ۸۵حسن بصري  بار، ۶۲عباس،  ، ابنبار ۲جابر بن عبداالله  ،بار

بار همراه با روايات تفسيري  ۴و الشعبي  ،بار ۶رباح  عطاء بن ابي ،بار ۷السدي  ،بار ۵سعيد بن جبير  ،بار ۷ كضحا
قتادة بيشترين عباس، مجاهد و  ه پيداست، به ترتيب حسن بصري، ابنك همچنان آمده است. المصابيحايشان در تفسير 

  اند. نقل قول را در تفسير وزير مغربي به خود اختصاص داده
چ ير هكهم السلام ــ همراه با ذياز ائمه عل  ــ و نه حتييناز صحابه و تابع ر مغربييوز يها از نقل كي چيباً هيتقر
: لاًمث. برده است ارك را در نقل اقوال به ييگو دهين اختصار و گزيشتريب ي، ويست. در حالت عادياز سند ن يبخش

) هو القُرآنُ و الإسلام عن ٣١، التوبة( ﴾طفئُوا نور االلهي﴿« »عباس. ) لَعنهم االله عن ابن٣٠(توبه،  ﴾قَاتلَهم االله﴿«
مجاهد و الضحاك أنَّ للعاملِ الثُّمن. و عن الحسن يعطَي علَي  ) يروي عن٦٠، التوبة( ﴾و العاملين علَيها﴿« »الحسن.

.ودحدم ديرِ حه بِغالَتمقَدرِ ع«  
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 ردهكن عطف يريهما السلام را بر سايي ابوجعفر و ابوعبداالله عل هينك گاه ينهنگام نقل اقوال صحابه و تابع ر مغربييوز
رر) ك(در مواضع م انيالتبدر  يخ طوسيه بعدها شكاست  ين روشي. اداده استنسبت  يرا به همگ يو قول واحد

  ن دست است:ياز ا حيالمصابر در يز يها . نمونهبرده استار ك به
»﴿فَتانت طآئم١٢٢عمران،  ﴾ (آلإذ ه الأوس، و نارِثَة منو حب ج والخَزر نة ملَمو سنم به: هغَير قَال أبوجعفر و (

 كد.ذَلوم اُحي«  
  »إسحاق أحاديث مشروحة.إسحاق، و لَهم في كتابِ ابنكُلّ هؤلاءِ ذَكَرهم أبوجعفر و ابن«: ١٩٩عمران،  ذيل آل

  ».جعفر، والحسنعن أبي ﴾إمساك بِمعروف أو تسريح بِإحسان﴿و قيل: ما أمر اللّه بِه من «: ١٩النساء، ذيل 
 »قَال أبوجعفر و غَيره: سلاحكُم ﴾خذُوا حذركُم﴿: «٧١ل النساء، يذ

  »جعفر و الجَماعة.و ذَلك عن أبي«: ١١٥النساء، ذيل 
  »عبداالله و مجاهد و قتادة. أي: للرحمة خلَقَهم عن أبي ﴾و لذَلك خلَقَهم﴿«: ١١٩ذيل هود، 

، موارد اما. داشته استبازنها  آن را از نقد ر مغربييمفسران، وزبان و ياد ي، همچون نقل آرايننقل اقوال صحابه و تابع
ه وي اگر قولي را از صحابه يا تابعين قبول كاست. اين از آن روست  م عدمكدر حنقد وي بر روايت صحابه و تابعين 

گويي و اختصار در نقل  به گزيده شي تفسير خود در مقدمه رايز، افته استير آن در تفسير نكنداشته، ضرورتي براي ذ
اي اظهار تعجب  اي و افسانه از اقوال اسطورهبا اين همه، گاه  را مبناي خود دانسته است. ن امريارده و كاقوال تصريح 

وه به پايين درواقع از ترس و كمجاهد گفته است: غلتيدن هر سنگي از بالاي « :٧٤، البقرةي  ذيل آيه لاًمث: رده استك
يحفَظُونه من ﴾ أي لخشية اللّه، كَما قَال: ﴿من خشية االلهِ﴿ترين سخن نزد ماست؛  خشيت خداوند است و اين عجيب

مجاهد: كُلُّ حجر تردى من رأسِ  ] أي: بِأمرِ االله، و قيل: المَراد: الجَبلُ الَّذي جعلَه االله دكّاٌ. و قال۱۱َ﴾ [الرعد، أمرِ االلهِ
و إنَّ من الْحجارة لَما ﴿در عبارت وي در ادامه دو سنگ ديگر  »جبلٍ فَهو من خشية االله، و هو أعجب الأقوالِ إلَينا.

محسوس يا معجزات معروف در بيان قرآني  لاًامكرا به امور  ﴾مآءُيتفَجر منه الانهار و إنَّ منها لَما يشقَّق فَيخرج منه الْ
) ٦٥، البقرة( ﴾ينئاسخ ةًدروا قونك﴿ي  هي آيربر مجاهد در تفس يو يگر از نقدهاياي د نمونه .رده استكو تفسير ترجمه 

گفته شده همچون تعبير ها  آن و اين عبارت همانند مثلي در حق هود مسخ نشدنديگفت:  يمجاهد تنها م«آمده است. 
ه در كمثل الحمار". اما اين سخن مجاهد مخالف اجماع، مخالف با ظاهر متن قرآن و مخالف با روايات ديگري است ك"

كَمثَلِ و كانَ مجاهد وحده يقول: لَم يمسخوا، و إنما هذا مثَلُ ضرِب لَهم كَما قال: ﴿ايم؛  هردكغير اين موضع بيان 
] و هذا قَولٌ انفَرد بِه مجاهد يخالف ظاهر التلاوة و يخالف ما قَد ذَكَرناه في غَيرِ هذا المَوضعِ ٥سورة الجمعة: ﴾ [الحمارِ
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.وايةالر نبا مشهور  ل مخالفتيند، اما آن را به دلك ياش را مشخص نم ندهيگو يه وكاست  يا و مثال آخر نمونه »م
رده است كت يمفسران [صحابه] روا ياز برخ ابومسلم اصفهاني: «نوشته است ۳۰، المائدة يرل تفسيرد. در ذيپذ ينم

ن ياند. ا ل بودهياسرائ ان بنييست؛ آنان دو مرد از ميحضرت آدم ن لبيا صي يمراد از دو فرزند آدم، فرزندان واقع
عن بعضِ المُفَسرين أنَّ ابني آدم رجلان من بني إسرائيل، و لَيسا ولَدينِ سخن خلاف مشهور است؛ و روى أبومسلم 

هن همواره به حسن بصري و گاه به كه اين سخن در تفاسير كدانيم  مي »لآدم من صلْبِه، و ذَلك خلاف المَشهور.
  ).۳۳۵و  ۸/۳۲۱، جامع البيان. طبري، كعباس منسوب شده است (ن ابن
  

  يو مغاز روايات سيرهـ ٣ـ۲ـ۲ـ٧ـ٣ـ٣
تابي در انساب، كسيره و انساب است. علاوه بر تاليف  ،علاقمند تاريخسخت مغربي ر يشتر اشاره شد، وزيه پك همچنان

ي از وجوه كنيز انجام داده است. به دليل علاقه و تسلط خاصش بر روايات سيره، ي هشام ي ابن سيرهخود ذيبي از 
مهم تفسير وي، توجه به روايات سيره در بيان و تفسير برخي آيات قرآن است. اين امر عموماً آياتي را شامل 

در اين ميان، گاه وي  ١د.نشو اي از قرآن مربوط مي ه به حوادث معاصر با زندگي پيامبر يا سبب نزول آيهكشود  مي
. بخش اسرائيليات و منقولات عهديني در ك(در اين باره، ن رده استكبرخي روايات معروف به اسرائيليات را نيز نقل 

مثلاً در ذيل  برد. . در برخي موارد، وي نام راوي يا مأخذي را نمي)، فصل سومتفسير وزير مغربي در همين رساله
اين آيه وقتي نازل «نويسد:  ) ضمن بيان روايتي بلند، مي١٣رعد، ال( ﴾اءُشن يا مهبِ يبصيفَ قواعالص لُرسي﴿ي  آيه

   دهد. اما مأخذي نمي...»  سٍينزلَت لَما أهلَكت الصاعقَةُ أربد بن قاي اربد بن قيس را كشت.  شد كه صاعقه
مر به ويژه با توجه بسيار چشمگير است. اين ا المصابيحي نبوي در تفسيرش  حجم منقولات وزير مغربي درباب سيره

نمايد. درواقع بعد از توجه به امر لغت و ادب،  به اختصار و گزينشي بودن آيات تفسير شده، خود را بيشتر مي
پس از نقل داستاني  ١٣بيشترين توجه وزير مغربي به اموري چون سيره و تاريخ است. وي خود در در تفسير الرعد، 

اي آيات تنها از  ها را در تفسير پاره اين كتاب بر اختصار است. لذا برخي قصهبدان كه روش ما در «نويسد:  بلند مي
                                       

 
بدان كه روش ما در اين كتاب بر اختصار است. «نويسد:  اي از قرآن مي )، پس از بيان روايتي بلند در سبب نزول آيه١٣ي الرعد،  ذيل تفسير آيه( در يك موردـ ١

هاي پيامبر صلوات االله عليه دارد كه لازم است آا را وضوح و تبيين  كنيم كه دلالت بر نشانه اي آيات تنها از آن رو ذكر مي ها را در تفسير پاره لذا برخي قصه
دها من يب أنْ نزِيجِااللهُ علَيه و آله  يات لرسولِ االلهِ صلّيآ يدلُّ علَيبعضِ المَواضعِ؛ لأنه  بعض القصصِ في واعلَم أنَّ مذْهبنا الإختصار، و إنما نورِدبيشتري ببخشيم؛ 
 ».قيالغموض، و بِااللهِ التوف يطَ نا بِتركها فيأنفُس بي، و لا تطالإبانة و الوضوحِ
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ها را وضوح و تبيين بيشتري  هاي پيامبر صلوات االله عليه دارد كه لازم است آن كنيم كه دلالت بر نشانه آن رو ذكر مي
ات لرسولِ االلهِ يآ يدلُّ علَيبعضِ المَواضعِ؛ لأنه  القَصصِ في بعضو اعلَم أنَّ مذْهبنا الإختصار، و إنما نورِد  ببخشيم؛

  »ق.يالغموض، و بِااللهِ التوف يطَ ب أنفُسنا بِتركها فييدها من الإبانة و الوضوح، و لا تطيب أنْ نزِيجِااللهُ علَيه و آله  يصلّ
واقدي، اسحاق،  محمد بن مسلم زهري، ابنترين منابع وي در نقل روايات سيره عبارتند از نقل حديث از  مهم
عمر بن بار،  ٥زهري، شهاب  ابننام بنا به جستجوي نگارنده ان، ين ميدر ا. هشام، عمر بن شبه، و ابوجعفر الطبري ابن

  آمده است. ر مغربيي وزيرتفس بار در ٣٨ واقديو بار،  ٣٨اسحاق  بار، ابن ١٢شبة 
وتاه، گاه بدون كعموماً  اد ــيه در تعداد زكــ باآنرم (ص) كوزير مغربي در توضيح سيره و مغازي پيامبر ا يها نقل

فَما استقَاموا ﴿ل يالمثل ذ است. في لمان معتزليك متخصص چون متيرندرت به نقل از افراد غ ر نام قائل، و گاه بهكذ
 ملَكموا لَهيمقتم٧(التوبة،  ﴾فَاس (ن مجاهد.«سد: ينو ية، عزاعخ مهل يذ» و﴿كمنذَ ما أخميراً مخ كمالانفال،  ﴾يؤت)
سد: ينو ي) م٣٨(التوبة،  ﴾اثّاقَلْتم﴿ذيل » اسحاق. من الفداء، نزلَت في العباس بن عبدالمطلب عن ابن«سد: ينو ي) م٧٠

ه ترجيح كبيند و قولي را  گاه نياز به هيچ ارجاعي نمي» ي: نزلَت في منافقي الأنصار المُتخلِّفين عن تبوك.قَالَ الواقد«
أعراب جمعهم «سد: ينو ي) م٩(التوبة،  ﴾اشتروا بِآيات االلهِ ثَمناً قَليلاً﴿ل يند: مثلاً ذك دهد، در تفسير آيه بيان مي مي

يعنِي قُريشاً في «سد: ينو ي) م١٣(التوبة،  ﴾ألا تقَاتلُونَ قَوماً نكثُوا أيمانهم﴿ل يز ذين» . و قيل: قَوم من اليهود.أبوسفيان
، ٢در تفسير التوبة،  ي آخر نقل وي از غيرمتخصصان در امر سيره، چون ابوعلي جبائي است. نمونه» غَدرِها لخزاعة.
محمد بن عبدالوهاب جبائي به درستي گفته است كه عيد قربان در آن سال بيستم ذيقعده بود «نويسد:  وزير مغربي مي

يافت. اين از آن روست كه تمام اين اتفاقات پيش از حجة  هاي حرام در آن سال تا دهم ربيع الاول ادامه مي و ماه
ها همگي به سبب نسيئ بود كه حج  ل ديگر حج در زمان صحيح خود انجام گرفت. اينالوداع روي داده كه در آن سا

ي  كردند. واژه انداختند و در آن زماني معين را قصد نمي را بنا به حاجت خود ماهي به عقب و گاه ماهي به جلو مي
القعدة، و  ين من ذيحر العشرِوم النينسيئ در اصل به معناي تاخير است؛ قَال محمد بن عبدالوهاب و أصاب: كانَ 

 ها فييوقَع الحَج ف يعٍ الأّول؛ لأنَّ هذَا كانَ قَبلَ حجة الوداع الَّتيعشر من شهر ربِ يتلك السنة إِلَ كانت الأشهر الحُرم في
حالص هقتة، فَيونسكايجِب أن يح ل هقتن وع ر الحَجأخوا كونَ تسء كانلنك لذَل هراً، وينَ ش هراً وش ونَ الحَجرخيؤ هونمقَد

  »قصدونَ بِه وقتاً معلُوماً. و أصلُ النسء التأخر.يحسب حاجاتهِم، لا  يشهراً علَ
از امامان  السلام را مستقيماًوشد اسباب نزول آيات مرتبط با اهل بيت عليهم ك ر اسباب الترول، وزير مغربي ميكدر ذ

افزايد  رده، گاه در انتهاي آن ميكتب ايشان نقل كه همواره آن را از طريق راويان اهل سنت و از كند، بلكشيعه نقل ن
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گذشت ــ گاه امام باقر عليه  فصل يندر همه كه چنين سخني را ابوجعفر نيز گفته است. مراد وي از ابوجعفر ــ چنانك
  هاي زير از اين قبيل است: افرادي ديگر است. نمونهالسلام و گاه 

عليه ﴾ قيل في أمر بِمعروف أو نهى عن منكَر عن على من يشرى نفسه﴿: «)۲۰۷، البقرة( ي ليلة المبيت در ذيل آيه
و ه صلَّى اللّه علَيه و آله بِالمَدينة ، و قيل: نزلَت في صهيب اشترى نفسه من المُشرِكين بِمال، و لحق بِرسولِ اللّالسلام

لَما بات على فراشِ رسولِ اللّه صلَّى اللّه علَيه و آله عند الهجرة و  عليه السلامروى عمر بن شبة أنها نزلَت في علي 
  .»كَذلك قال أبوجعفر

روى الرازي والطبري و الرماني عن مجاهد و السدي أنها نزلَت في ) ۵۵( ﴾و هم راكعون﴿: ۵۵، المائدةي  در تفسير آيه
  .تصدق و هو راكع. وكَذَلك قَالَ أبوجعفر عليه السلامعلى 
علي بن  سد:ينو يمي "شاهد" در اين آيه،  لمهكو براي تعيين مراد از ) ١٧، هود( ﴾و يتلُوه شاهد منه﴿ي  هيل آيدر ذ

  ، رواه الرماني.عليه السلامأبي طالب 
و هذا حديثٌ عندنا ثَابِت الإسناد، معروف الرجال، فَلذَلك «نويسد:  ، پس از نقل چند روايت مي٤٩، الاعرافدر ذيل 

غَيرِه اية عمر بن شبة وع رِونكَر مبِم لَيس و اهدنار أورلَّى ، أنّ علياً قَسيم النص بة أنَّ رسولَ اللّهر بن شمع (بِرواية و)
 :لىعقَالَ ل لَيهوضى«اللّه عن حم عهذودت أنت ج ووسصا عع كدبِي و ي بِككأن«.«  

  

  بررسي انتقادي روايات سيرهـ ١ـ٣ـ۲ـ۲ـ٧ـ٣ـ٣
ليت روايات سـيره بـاور دارد و در   كثر روايات سيره، در معناي امروزي انتقادي نيست. وي به كنگاه وزير مغربي به ا

 نـد. بـر همـين   ك داند از ميان روايات سيره و مغازي انتخاب و نقل مي چنين فضايي آنچه را در فهم معناي آيه لازم مي
ي  هقص ـالمثـل   نـد. في ك يبع اهل سنت نقل ممنا يه را بر مبنايرات سيج در ادبيرااما ات شگفت ياساس، گاه برخي روا

و روي الواقـدي و غَـيره: أنَّ   «نويسـد:   مـي  ٧٣، الاسراءند. ذيل ك غرانيق را بدون هيچ انتقادي از قول واقدي نقل مي
ت يسلأنَّ لا إب لا، وانِيق العرلْك الغا تيهف ادز م وجةَ النورس ةبالكع دنـاءُوا   عج ك، وبِـذَل يشقُر تري، فَسجرلَت مهتفَاعش

لِّفين من أهلِ القُرآن يعصمهم إلي النبِي صلّي االلهُ علَيه و آله مسرورِين، و أرادوا بِكثْرة ما رددوه من القَول إيهامه أنَّ المُك
) ١١٣، التوبـة ( ﴾أن يستغفروا للمشـرِكين ﴿ عبارت يرگر در تفسيي د نمونه» لفتنة إلي ما أرادوه بِها.االلهُ تعالي من تلْك ا

را بر طبق مذهب اهل ن عمل يخداوند از ا يخود و  كپيامبر براي اسلاف مشراستغفار ت يروا ر مغربييه وزكاست 
آله لبعضِ أهلـه المُشـرِكين، فَاسـتغفَر المُسـلمونَ     رسولُ االلهِ صلّي االلهُ علَيه واستغفَر «ند. ك سنت و از قول واقدي نقل مي
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لالأس لَـه رفغتفَكانَ يس ،بِه نأنْ يؤم وهأب يماهرإب دعكانَ و الآية. و هذه لَتزن رِكين، والمُش هِمف     ـنم سيـئ ـاتـا مفَلَم ،
  »حه و تبين أنه عدو اللهِ، فَتبرأ منه عنِ الواقدي.لافَ

ا شاذ ي ندهيگومتفرد بودن  يه و مغازيرنادرست خواندن اقوال در سرد و  يها كاز ملا يكي، ر مغربييدر نگاه وز
نادرست چندان  يو  از نظريره و تفسيرل رواجشان در متون سيات فوق به دليروا ، روينت است. از هميبودن روا

را در آن فضا  المصابيحرده و آثار علمي خود از جمله كه وي تحصيل كتوان گفت در فضايي  . حتي ميشوند ينم يتلق
نگاشته و انتشار داده است، چنين رواياتي به سبب وجود و رواجشان در منابع قرون نخست، نامعتبر شناخته 

  اند. شده نمي
 ٦٥، الانفالدر ذيل المثل وي  توان يافت. في روايات سيره را تفسير وزير مغربي مي يي از ردها نمونه ،با تمام اين احوال

ساخت و  را در مقابل سواد آموزي به مسلمانان آزاد مي ن قريشايرپيامبر اسه كند ك از محمد بن يزيد المبرد نقل مي
سر ألَما اين روايت نزد ما ثابت نشده است؛ نويسد:  تابت در مدينه شد. در ادامه وزير مغربي ميكاين امر سبب شيوع 

أن يع هره، فَأمفسن ي بِهدالٌ يفتم ن لَم يكن لَهإلي م لَيهلّي االلهُ عولُ االلهِ صسر دمدر، عب يوم اسالن مينالمُسل نةً مرشع لِّم
  بة، فَفَشت الكتابةُ بِالمَدينة، و لَيس هذَا يثبت عندنا.الكتا

ي ضعف روايت وي  واقدي را نقطها انفراد يتفرد  )،٦١، الانفال( ﴾و إنْ جنحوا للسلْمِ فَاجنح لَها﴿ عبارت يردر تفس
شان يشود، هرچند به باطن ا يرفته مين پذشايردند از اكگفته است اگر اظهار اسلام  يواقد« نويسد: شمارد و مي مي
إن لَم يوثَق بِباطنِهِم، و هذَا تفَرد من م قُبِل منهم، وأظهروا الإسلا ﴾جوا للسلمو إن جن﴿قَالَ الواقدي:  نان نباشد.ياطم

لمان كاز همين رو، سخن جبائي ــ از مت د. ينم يلم و محدث فرقكا متيان مورخ يم ين موضوع ويدر ا »الواقدي.
 يدكَ نوهم االلهَ نَّأ م وكُذل﴿ي  هي آيرشمارد. در تفس معتزلي ــ را نيز به دليل تفرد و مخالفت با اجماع مردود مي

سيره و ه اين سخن به اجماع اهل كمنان دانسته ؤجبائي خطاب در اين آيه را م«گويد:  ) مي١٨، الانفال( ﴾ينرِافكَال
  »مفسران خطاست؛ و قَالَ الجُبائي: و هو خطَاب للمؤمنِين، و أخطَأ بِإِجماعِ أهلِ السيرِ و التفسِير.

  

  امكفقه و آيات الاحـ ٨ـ٣ـ٣
توان تفسير  را نمي المصابيحوزير مغربي،  يعلم ي ي ادبيات و تاريخ بر آثار و روحيه ه به سبب غلبهكروشن است 

ه داراي تحصيلاتي فقهي در حلب و مصر بوده است، و استادان شيعي و سني زيادي در كفقهي دانست. با اين همه، وي 
وخ)، به مباحث فقهي در تفسير آيات قرآن بي توجه نيست. ي. فصل دوم، بخشِ استادان و شكحديث و فقه داشته (ن
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در اين تفسير متفاوت از تفاسير ادبي اهل سنت چون فراء، ابوعبيد و ابوعبيدة  رد ادبي وزير مغربيكاز همين رو، روي
لام، تاريخ و روايات مختلف تفسيري از معصومين و كيبي از لغت، نحو، كدر قرون دوم و سوم هجري است. وي به تر

ها امري  ضمن آن قهيِام و مباحث فكند. بنابراين توجه وزير مغربي به آيات الاحك ار خود اعتنا ميكصحابه در 
  نمايد.  طبيعي مي

هاي فقهي  استنباطه كد ينما ي مين، چنيمركات قرآن يل آيدر ذ ر مغربييوز يفقه يها  و برداشتيربر تفاس يبا مرور
گاه وي برخلاف سنت رايج فقهي شيعه و اهل سنت، چونان فقيهي  رد:كم يتوان تقس يي متفاوت م گونهرا به دو  يو

گيرد؛ و گاه همانند ديگر مفسران و  مي فقهي را نتيجه ميكرده و حكاي از قرآن استناد  مستقل خود به ظاهر آيه
آن)  رأي را به دليلي (لغوي، نحوي، روايي، تاريخي و مانند كفقيهان ضمن اشاره به اقوال و آراي مختلف، خود ي

را  يو يفقه يها از استنباط ينجا برخي، در احيالمصاب يردر تفس ر مغربييوز يتر روش فقه كدر يبراگزيند.  برمي
  م:ينك يل ميي متفاوت مرور و تحل ن دو گونهيل ايدر ذ

  نوع اولـ ١ـ٨ـ٣ـ٣
ند. ك مختلف فقهي استناد نمياتب كدر بخش نخست، وي برخلاف فقيهان يا مفسران فقهي، به هيچ روايت يا سنتي در م

داند، صرفاً با استناد به برداشت لغوي و ادبي روشمند خود،  ه ظاهر آيات قرآن را حجت ميكجا، وي از آنجا  در اين
لف يا صاحبان آراي اگاه به نظر مخ ند. در چنين مواردي وي هيچك م مطلبي فقهي را از آيات قرآن استنباط ميكح

  اند: هاي زير از اين قبيل نمونه ند.ك اي نمي ديگر اشاره
هرآنچه از شريعت مسيح نسخ نشده، «گيرد  ) نتيجه مي۴۷(المائدة،  ﴾ولْيحكُم أهلُ الإنجيل بِما أنزلَ اللّهي ﴿ از آيه

فيه دلالَةٌ  ﴾أنزلَ اللّهولْيحكُم أهلُ الإنجيلِ بِما ﴿آيد؛ و قَولُه  نون جزو دين اسلام و شريعت خاتم (ص) به شمار ميكا
  »علَى أنَّ ما لَم ينسخ من شرِيعة المَسِيح فَهو الآن شرِيعةٌ لمحمد صلَّى اللّه علَيه و آله.
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چون يعقوب عليه السلام اين سخن برادران يوسف را رد «گيرد  ) نتيجه مي١٢﴾ (يوسف، يرتع و يلْعب﴿از عبارت 
ه برخي از انواع لعب ــ چون ملاعبه با همسر ــ مباح است؛ و ترك يعقُوب كده است، اين عبارت دليل است ركن

  ١»إنكار ذَلك علَيهِم دليلٌ علَي أنَّ بعض اللَّعبِ مباح، كملاعبة الرجلِ أهلَه.
ه امر به معروف كفهميم  ﴾ ميو لْتكُن منكُم اُمةٌي ﴿ آيه از«نويسد:  ر ميكندر بيان وجوب امر به معروف و ي از م

عمران،  ﴾ (آلو لْتكُن منكُم اُمةٌآيد؛ و في قَوله: ﴿ شمار مي فايي بهكواجب است؛ بر غيرامام نيز واجب است و واجب 
١٠٤ نِ المُنكر، وي عهالن ر بِالمَعروف وضِ الأملَى فَريلُ علفَاية.) دقُطُ بِالكسي ضفَر هأنرِ الإمام، ولَى غَيع اجِبو هأن«  

مراد از باطل قمار و رباست. و به نظر ما، تجاوز و از «نويسد:  ) مي٢٩﴾ (النساء، بينكُم بِالباطلِبا استناد به عبارت ﴿
﴾ الربا بينكُم بِالباطلِ﴾ در آيه است. ﴿نكُمبيحد گذشتن در تجارت و معامله، خود رباست. دليل اين امر تعبير ﴿

ليلُ عالد با، والر وه لَةامالمُع و ةجارفي الت زجاوأنَّ الت يها فندنالَّذي عي، ون السدار عمالقكُمليه قَوله ﴿ونيب.﴾«  
  :عبارتند از يفقه يمكاستنباط ح ي برايمركات قرآن يبه ظاهر آ ر مغربيياز استناد وز ي ديگريها نمونه

) واجب لقَوله ۱﴾ (الفاتحة، االلهِ الرحمنِ الرحيمِ بِسمِافتتاح القراءَة بِقَولنا ﴿«وجوب بسمله پيش از قرائت قرآن: 
  ).»۱﴾ (العلق، اقْرأ بِاسمِ ربكعزوجلَّ: ﴿

) و في الآية دليلٌ علَى جوازِ العمل اليسير في ۵۵(مائدة،  ﴾هم راكعونو ﴿« جواز عمل يسير در هنگام اداي نماز:
  »الصلاة و أنه غَير قَاطع لَها.

و ﴿ه قْطَعها؛ لقَولية االلهِ لا يالصلاة من خش أنَّ البكاءَ في يلٌ علَية دلية الثَّانِيالآ و في« جواز گريستن در هنگام نماز:
يخ لأذْقَانونَ لكونير١٠٩(اسراء،  ﴾ب«.(  

) يعنِي المُؤمنين. [الطيبات]: ما ۴(مائدة،  ﴾يسألونك﴿«ولات مگر آنچه بي لذت و بي سود باشد: كعدم حرمت ما
  »يستلَذَ عن البلخي، و هذا دليلٌ علَى أنه ما حرم إلا ما لا لَذَّةَ فيه و لا منفَعة بِه من المَاكَل.

علَى تحرِيم ما سوى القُبل;  ) دليل۲۲۳ٌ﴾ (البقرة، حرثٌ لَكُمقَوله ﴿«جز از طريق متعارف:  هي با همسر بكحرمت نزدي
  ٢»لأنَّ الحَرثَ هو البذْر لطَلَبِ النسل، و النسلُ لا يكونُ إلا في القُبل.

                                       
 
م تا يبخوان ﴾لْعبنرتع و ن﴿ يركث و ابن يعامر دمشق ابوعمرو بن علاء، ابن عنييه را بنا به قرائت سه تن از قراء سبعه، ياست برآن است كه آ ن استنباط مبتنييـ ا١

ز يپشت) ن١٦٢ي  اض، برگهيي ر پشت؛ نسخه٨٥ي  ، برگهتييي چسترب (نسخه حيالمصابي  ). در متن نسخه٤/١٩٣، معجمب، يوسف شود (نك. خطيشامل برادران 
 ست.يوسف نيي  ن بخش از سورهي مشتمل بر اييني جامع القرو آمده است. نسخه ﴾لْعبنرتع و ن﴿عبارت به قرائت 

 .٦؛ و التوبة، ٩٠؛ المائدة، ٢٣٠ات البقرة، يل آي، ذحيالمصاب، ر مغربييگر نك. وزيي د چند نمونه يـ برا٢
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  نوع دومـ ٢ـ٨ـ٣ـ٣
در  يوبه اقوال مختلف است.  ر مغربييوزاشارات شتر و يل بيتفاص يحاوغالباً  حيالمصابدر  ينوع دوم از مباحث فقه

را  ييتاً خود رأيند و اك ياشاره م يا در مسأله ي، به اختلاف نظر و برداشت فقهيمركاز قرآن  فراوانيات يل آيذ
ي  هيرخ و سيو گاه تار يگاه لغت و قواعد نحو ،ياز اقوال در نظر و يكيح يترج كملان موارد، يدر ا دهد. يح ميترج
ي مهم در  تهكه السلام. نياز معصوم عل تيياستناد به روا ه است، گاه اجماع امت، و گاهيآ ياست؛ گاه ظهور اقوا ينبو

قول همواره تاً يا يعه و اهل سنت باشد، ويدر فقه ش ه از موارد اختلافييه چنانچه موضوع آكن است آان ين ميا
ل يدر ذ يير مطالب مفصل تفسيناز چن ياديبخش زند. ك يت ميا تقويدهد  يح ميل خود ترجيعه را بنا به دلايش يفقه

  اند: لين قبير از ايز يها نمونهالبقرة، النساء، المائدة و التوبة آمده است.  يها ات سورهيآ
در باب  عه و سنييش از مسائل اختلافي يكيبه  )،٦، ةائدالم( ﴾و امسحوا بِرءُوسكُم و أرجلَكُم إلَى الْكَعبينِ﴿ذيل 
 ؛ه دلالتش بر مسح واضح استكم يبخوان أرجلكُمسد: اگر به جر ينو يو م ندك يا شستن پا هنگام وضو اشاره ميمسح 

 بِرءُوسكُمرا عطف بر موضعِ  أرجلَكُمبه نصب بخوانيم دلالتش نزد ما بازهم همانند حالت جر است، زيرا  اما اگر
ند و سپس تمام اقوال مخالف حتي ك مير كدانيم. در ادامه از اشعار عرب شواهد نحوي مشاي در تاييد اين ديدگاه ذ مي

شمارد. در پايان با استناد به راي استاد سني خود، و روايت وي از  ي قرآن با سنت را مردود مي قول به نسخ اين آيه
حتي وجود تاريخي شستن پا در عصر پيامبر  أبوعبيد قاسم بن سلام، كتاب الوضوءز ينيشابوري و ن تاب الزياداتك

﴾ فَأما القراءَةُ بِالخَفْضِ و امسحوا بِرءُوسكُم و أرجلَكُم إلَى الْكَعبينِو قَولُه عزوجل: ﴿«شمارد:  ت مي(ص) را نادرس
عطْف علَى اللَّفْظ، و النصب ض فَدلالَتها علَى المَسحِ ظَاهرةٌ، و أما القراءَةُ بِالنصب، فَهِى عندنا دالَّةٌ علَى مثْلِ ذَلك. فَالخَفْ

طْفا قَال: عع، كَمضلَى المَوع 
 جِهفَأش رشنا بإن عاويال ولا الحَديدا     مبفلسنا بِالج 
﴿ :هللى قَوطْفاً عع بصكونَ النأنْ ي قَوم ازأج قَد وكُموهجفي فَاغْسِلُوا و قَّد، أوفي الكَلامِ المُع بيههش جوزا يمذَا إنو ه ﴾

يمبي المُبين، المُترلُ العا القَوس، فَأمة اللَّبظُلم ي ونة العجه هثْللَى مع جوزا يم ر، وعالش ةرورض ةاحفَص نع لاغَةبِالب ز
 فيه جملَةٌ طَويلةٌ كَاملَةٌ متعلِّقَةٌ بِمعنى يِخصها، ثُم تاتي جملَةٌ اُخرى طَوِيلَةٌ كَاملَةٌ بِمعنىالعالَمين، فلا يجوز أنْ ياتي 

ا ما تجاوز هذَا المثَال، و ينيخصها، فَنعطف من آخر الجُملَة الثَّانية شيئاً علَى أولِ الجُملَة الأولَى، ولَو اعتمد معتمد علَ
أي بيان في هذا، و أى تقْديره: أنْ يقولَ الرجلُ لغلامه: أعط زيداً و عمراً جوائزهما و من يبتكر (و خالداً) إلى السوق، فَ
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ن هذَا و أمثالُه من المُشكل و المُتشابِه ما يجرِي هذَا المَجرى، فَإنَّ لَبس أقْوى من هذا؟ فَإنْ قَالَ قَائلٌ: قَد يجِىءُ في القُرآ
 لتاوِيلَينِ أو ثَلاثة، و اللَّفْظَةُ فيهذَا وهم من قَائله، و إنما يِجِىءُ في القُرآن ألْفَاظٌ محتملة المَعانِي يتسِع وِعاء اللَّفظ منها 

لاغَةالب ةلَى غَايا عفْسِهلنيغةً علكونُ بة، فَتدانالمُعو لُ الجُحودأه ى بِهدحتا يلْك مة في سظومنم كون ، ويا، وهدتى ح
ناً معيباً و مختلَطاً مرتجاً، فَذَلك وصف نزه اللّه أكْثر لبلاغَتها. فَأما أنْ يكونَ اللَّفظُ نفْسه هجِي ها المَعانِي المَتوافرةاستلْحاق

ن الشعبي أنني علَغب ة، فَقَدنسوخاً بِالسنزيلُ منذَا التكونَ هإلا أنْ ي قبلَم يو ،هنع هابتعالى كت ح، وآنُ بِالمَسقَال: جاءَ القُر ه
ل، وسةُ بِالغنكْر محمد بن زياد النيسابوري السأبي ب نزيد الحَلَبي عد بن يلي بن محمثَنا أبوالحسن عدح قَد هلى أنفي  ع
أنَّ رسولَ اللّه صلَّى اللّه علَيه مسح و لَم يغسِل، والكتاب معروف، و الحَديثُ فيه موجود، وكَذلك في  كتاب الزيادات

  »كتابِ الوضوء لأبي عبيد القاسم بن سلام و بِاللّه التوفيق.
اند جز ذمي و برده، هيچ  جابر و قتاده گفته«نويسد:  )، مي٢٨(التوبة،  ﴾فَلا يقربوا المَسجِد الحَرام بعد عامهِم هذَا﴿ذيل 
مسجد الحرام و نه در ساير  دره نه كاست ي حرم را ندارد؛ عمر بن عبدالعزيز معتقد  ي حق ورود به منطقهكمشر

أو عبد،  يذم ل المَسجِد الحَرام مشرِك إلادخيايم: لا  د و ما نيز بر همين عقيدهنشدن ندار دحق وار انكمساجد، مشر
  ١ »ذَلك نذْهب. يالمَساجِد، و إلَه من يرو لا غَ دخل المَسجِد الحَراميز: لا يعن جابر و قتادة. و قَال عمر بن عبد العز

زان ي) ضمن اشاره به اقوال مختلف درباب م۲۳۶﴾ (البقرة، لا جناح علَيكُم إنْ طَلَّقْتم النِّسآءَ ما لَم تمسوهن﴿ل يذ
سد: ينو يم يو شمارد. ي) را منسوخه م۲۴۱(البقرة،  يي مورد استناد شافع هيتاً آيه در طلاق قبل از دخول، ايمهر

» اع، وا إلاّ المَتلَه سخول، فَلَيل الدا قَبى، فَطَلَّقَهمسر مه غَينقْبوض، لَكداق ملَى صا عهجوزخول إذَا تالد دعإنْ طَلَّقَها ب
أجزى عنه. وقَالَ الحسن وغَيره: المُتعةُ لكُلّ مطَلّقَة إلا  فَلَها صداق المثْل، وإن لَم يقْدر في المُتعة إلاّ عسلى الغداء و العشاء

تخا، بِأنْ تكُم لَهحمزن ي لّ أوحنِكَاح لاي نا مجِهوز نيا و بهنيق بة، والمُفَرعلتة و المُخنةَ المُلاععتلام ذَا كُلّها، ههفْسن ار
و للْمطَلَّقات ايةُ المُتعة نِصف صداقِ مثْلها، و إلى وجوبِ المُتعة كَانَ يذْهب الشافعي، و يحتج بِقَوله ﴿فيه. قَال الحسن: غَ

قينتلَى الْما عقح وفرعبِالْم تاع۲۴۱﴾ (البقرة، م﴿ هلبِقَو تسِخر أنّ الآية نالأظْهو (ضما فَر ففَنِصمالبقرة، ت) ﴾۲۳۷ (
  ).۲۳۶﴾ (البقرة، و علَى الْمقْترِ قَدره متاعاوقَوله: ﴿

                                       
 
 عبد بن عمر قال و. الذمة اهل من أحداً او عبداً يكون أن إلا احد يدخله لا أنه قتادة و عبداللَّه، بن جابر عن فروي«كند:  ـ اين عبارات را عيناً شيخ طوسي نقل مي١

 ).٥/٢٠١، التبيان(طوسي، »  اليه نذهب الذي هو هذا و. بحال المساجد من شيئاً النصارى و اليهود من احد يدخل لا و الحرام، المسجد دخول لهم يجوز لا: العزيز
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ر اختلاف اقوال و روايات، خود صلاة وسطي را نماز جماعت ك) پس از ذ۲۳۸﴾ (البقرة، الصلاة الوسطَىذيل ﴿
و قُرآنَ الْفَجرِ إنَّ م: أنها صلاةُ الفَجرِ من قَوله: ﴿﴾ العصر، و روِي عن على عليه السلاالصلاة الوسطَى﴿«شمارد.  مي

) و روى أبوجعفر عليه السلام أنها صلاةُ الظُّهرِ، و فيها فَرض اللّه صلاةَ ٧٨لإسراء، ﴾ (اقُرآنَ الْفَجرِ كانَ مشهوداً
أل اللّهسةُ الَّتي لا ياعا السيهف و ،ةا.  الجُمعاهإي طَاهألةً إلا أعسم دبالى ععلاةُ تا صهيلُ إلي أنما نفإن وايةالر لافو مع اخت

﴿ هن قَولي الفُضلَي مسطَي بِمعنكونَ الوو أن ت ةاعطاًالجَمسةً وه اين قول چندان قوت و قائلي كبا آن ١.﴾ أي فُضلاًأم
ه كرده و نوشته است: با آنكشيخ طوسي در تفسير خود به اين ديدگاه وزير مغربي اشاره در ميان گذشتگان ندارد، 

و قال الحسين بن علي المغربي: المعني فيها صلاة «نون نگفته، اما وجهي مليح است: كسي از مفسران تاكاين سخن را 
ا وجه مليح غير أنه لم يذهب إليه الجماعة، لأن الوسط العدل، فلما كانت صلاة الجماعة أفضلها خصت بالذكر، و هذ

  ٢).٢/٢٧٥، التبيان(طوسي، » أحد من المفسرين
  

  نوع سومـ ٣ـ٨ـ٣ـ٣
آرا و  يشتر نقل برخيه بكستند، بلين يو يفقه يها استنباط يحاودرواقع  ر مغربييوز ي دسته از اشارات فقهينسوم

  اند. ا مفسرانيهان يگر محدثان، فقيد يفقه يها استنباط
د؛ يرشان دست داد، وضو بگيه اكگفته است هر  يحسن بصر«سد: ينو ي) م٢٨(التوبة،  ﴾إنما المُشرِكونَ نجس﴿ل يذ

  »قَالَ الحَسن: من صافَحهم توضأ.
  .».مزدلفَة مشعرعباس: ما بين جبلي  قَال ابن«نويسد:  ) مي۱۹۸﴾ (البقرة، أنْ تبتغوا فَضلاً من ربِّكُم﴿ذيل 

َـلُونك عنِ الخَمرِ و المَيسِرِذيل ﴿ سي ان «نويسد:  ) مي۲۱۹البقرة، ﴾ (ويبب الصى لَعتح ،سِريو مفَه ارمق ء فيهىكُلُّ ش و
  »بِالجَوزِ والكعابِ عن مجاهد و عطاء و طاوس.

                                       
 
توان دريافت كه  ها اين عبارت وجود ندارد. از همين جا مي ي ج (جامع القرويين، فاس) آمده است. در ساير نسخه ـ اين بخش از سخن وزير مغربي تنها در نسخه١

 دسترسي داشته است. المصابيحتري از تفسير  تر و دقيق كاملي  شيخ طوسي به نسخه

 جميع من الجماعة صلاة الوسطى الصلاة أن: سابع قول و فيها«كند:  ق) از معاصران شيخ طوسي در تفسير خود به اين قول اشاره مي ٤٥٠ـ گفتني است ماوردي (م ٢
دهد كه برخلاف داوري شيخ طوسي، قول به "صلاة الجماعة" در قرن پنجم، سخن ناشناخته و  ). اين امر نشان مي١/٣٠٩، النكت و العيون(ماوردي، » الصلوات

كند كه يكي از آا "صلاة الجماعة"  ، بيست قول ذكر ميالعزيز الكتاب لطائف في التمييز ذوي بصائراي نبوده است. بعدها و در قرن هشتم، فيروزآبادي در  سابقه بي
 ).٥/٢١٠، التمييز ذوي بصائراست. (فيروزآبادي، 
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 عباس: على الرجل يقع علَى امرأته وهي حائض ابن«سد: ينو يم ۲۲۲لبقرة، ﴾ اضِيالمَح يفَاعتزِلُوا النساءَ فل ﴿يذ
عليه دينار، و إنْ دينار أو نِصف دينار. الحسن: يعتق بدنة أو رقَبة أو عشرِين صاعاً. أبوعبداالله: إنْ أتاها في أول الحَيضِ فَ

  »فَعلَيه نِصف دينار.أتاها في آخرِه 
م جلد زاني منسوخ شده اما ابومسلم ديداه كاين آيه با ح«نويسد  ) مي۱۵﴾ (النساء، حتى يتوفّهن الْموتذيل ﴿

رأة في الفَاحشة ديگري دارد؛ منسوخةٌ بِالجَلْد. وقَال أبومسلم: ﴿واللاتي ياتين الفَاحشة﴾ قَال: هما المَرأة تخلو بِالمَ
.نهنة عالمَذْكور« 

  

  لامكتوجه به ـ ٩ـ٣ـ٣
و روش شيخ طوسي را از اين  التبيانچون تفسير  تفصيلي لذا مباحث دانست، يلامك ييرتوان تفس يرا نم حيالمصاب

لامي توجه كتفسير انتظار نداريم. با اين همه، وزير مغربي به قدر حاجت خويش در بيان معناي آيات، به مباحث 
متر از تبحر و اشراف وي در كلامي بسيار كطبيعي است ميزان حاجت و نيز تخصص وزير مغربي به مباحث  ند.ك مي

 يينن اسلام و دو آيد  به مباحث اختلافييرن تفسيدر ا ر مغربييتوجه وز اموري چون لغت و سيره است. با اين همه،
 است.لامي داشته باشد ــ چشمگير كي تاريخي و  ه موضوع جنبهكــ به ويژه در مواضعي ت يحيت و مسيهودي

ه در فهم و تبيين آيه اثرگذار باشد، كدر ميان فرق مختلف اسلامي تا آنجا  ياعتقاد يها همچنين برخي اختلاف ديدگاه
 مورد توجه وزير مغربي است. 

و نيز در تفاسير شيعه در عصر تدوين (پس  هم السلاميات مأثور ائمه عليه در رواكرد كتوان ادعا  يگر نميد ياز سو
ه در كته بسيار مهم است كلامي راه نداشته است. توجه به اين نكهجري) مباحث  ۴۰۰ـ۲۶۰از دوران حيات ائمه: 
ترين  ي خود) مطرح نبوده است. مهم ي علمي مدون (با مسائل و مباحثي ويژه لام به مثابهكتفاسير نخستين شيعه, 

خورد, موضوعاتي چون نزول برخي آيات خاص در شأن و حق  در اين آثار متقدم به چشم ميه كلامي كمباحث 
تب شيعه در عصر ائمه عليهم السلام و نيز در كه مكائمه عليهم السلام, علم امامان و عصمت ايشان است. از آنجا 

س شده در تفاسير اين كمنعلامي كبرد, مباحث  امل اصولي خود به سر ميكوين و تكدوران غيبت صغري در حال ت
ي اين مباحث با  ي شيعه در آن روزگار دارد. از مقايسه اجتماعي جامعه ـ دوره نيز ارتباطي تنگاتنگ با فضاي علمي

توان تحول  لامي طرح شده در تفاسير شيعه و سني در قرون چهارم و پنجم هجري, ميكهاي  انبوه پرسش
  آساني دريافت. اني در تفاسير شيعه و سني بهكم تفسيرنگاري را به مقتضاي عناصر زماني و
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به  يقمالم يبن ابراه ي عليرتفس و ياشيعال يرتفسچون  يژه آثاريو ، بهحيالمصابش از يعه پي شيرن تفاسيتر هنكه كبا آن
 يم موجود در پارادايرن امر با تفاسيدر ا ر مغربييرد وزكيستند، اما رويتوجه ن ات قرآن بييدر ا يلامكمباحث 

ه به مواضع كتوجه دارند  اتييدر آ يلامكعه اغلب به مباحث يهن شك يي روايرار متفاوت است. تفاسيبس يطوس شيپ
ه بسنده، و يل آيهم السلام در ذيات ائمه عليشان تنها به نقل روايشود. به علاوه ا يمربوط م عه و سنييان شياختلاف م

 يبرآمده از آثار معتزله ط يلامك يها ن توجه را به نزاعيمتركشان ينند. در مقابل اك ير مكمخالف را ذ يندرت آرا به
ان و كا عدم اميان كا عدم مجاز در قرآن، اميچون وجود  يدهند. مسائل ينشان م يقرون دوم تا چهارم هجر

، بداء، يرفكات)، وجه اعجاز قرآن، احباط، تي(بدون استناد به روا يات مرتبط با صفات الهيل آيوأت يچگونگ
م به يي مستق  مراجعهينهمچن و مانند آن.ان نسخ قرآن، كا عدم اميان ك، امسكا بالعي اءيه بر انبكل ملائيتفضشفاعت، 

ده يد ر مغربيياز وزه تا قبل يهن امامك ير، در تفاسييا ارزباينقد  يبا متن قرآن براها  آن ي سهين و نقل و مقايعهد
  شود. ينم

در اينجا نخست به مواردي اند.  به فراخور مورد توجه وزير مغربيفوق لامي كدسته مباحث  سههر  المصابيحدر تفسير 
اند و سپس به ورود منقولات معتزله در تفسير وزير  لي رايج بودهكه در تفاسير قبلي شيعه نيز به شكنيم ك اشاره مي

ن را يبه متن عهد يي و و مراجعه نييبه مباحث عهد ر مغربييرد و در ادامه، توجه خاص وزكمغربي اشاره خواهيم 
  م داد. يمورد توجه قرار خواه

  

  عهي شيرمتداول در تفاس يلامكمباحث ـ ١ـ٩ـ٣ـ٣
ار ين باب، بسيدر ا يعيات شيهم السلام و نقل روايت عليات نازل شده در شان اهل بيبه آ ر مغربييزان توجه وزيم
ت يات مربوط به شأن و مترلت اهل بيدر اغلب آ ر مغربيياست. وز يطوس شي پيمعه در پاراداي شيرمتر از تفاسك

. اين بدان معنا است كار اندين باب بسيعه در ايات منقول شيحجم روا ند، اماك يدفاع م يعيهم السلام، از باور شيعل
 ند. وي گاه حتي برخي اسباب نزول آيات قرآني مطابق باك لامي شيعه دفاع ميكه وي از تمامي باورهاي كنيست 

و  ٧٣، الاسراءي آن را پيشتر در تفسير آيات  ند. دو نمونهك روايات موجود در منابع سيره و تفسير اهل سنت نقل مي
ها، وزير مغربي روايت غرانيق  رديم. در اين نمونهكر كذ المصابيحو هنگام بررسي روايات سيره در تفسير  ١١٣، التوبة

  ند.ك را بر خلاف باورهاي شيعي نقل و بدون انتقاد از آن عبور مي و روايت ي از استغفار پيامبر براي اجدادش
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ه در كاند  سانيكه همان ين آي در اينمراد از صادق«سد: ينو ي) م١١٩، التوبة( ﴾كونوا مع الصادقين﴿ي  هي آيردر تفس
فَمنهم ﴿ نجا مراد ازي). در ا٢٣(احزاب،  ﴾هيرِجالٌ صدقُوا ما عاهدوا االله علَ﴿ي  هيدر آ عنيياند؛  ر شدهكگر ذيد يجا

قَض نه يمبححمزة بن عبدالمطلب است و مراد از  ﴾ن﴿ نم مهنم ريوظتطالب است. بن ابي ي، عل﴾ن«  
عه يش يدگاه فقهيل ديبه تفص) ٤١، الانفال( ﴾ءٍ فَأنَّ اللهِ خمسه و للرسولياعلَموا أنما غَنِمتم من شو﴿ي  هي آيردر تفس

جعفرٍ و مذْهب  تنا عن أبييذَكرناه رِوا يو هذا الَّذ«سد: ينو يداند و در انتها م يند و آن را انتخاب خود مك يان ميرا ب
ا أبييشنخ الفضل، وتد.ياخعب نا منار«  

ت متعه است يه ظاهر در حلين آيا«سد: ينو يازدواج متعه مت ي)، ضمن دفاع از حل٢٤النساء، ي متعه ( هي آيردر تفس
عباس  ه ابنكنيگر اير متعه در انتها پرداخته است. شاهد دكانواع مختلف ازدواج حلال را برشمرده و سپس به ذ رايز
اند  گفته يح دارد. برخيوقت تصرن به ازدواج ميو ا إلَى أجل مسمى، فَما استمتعتم بِه منهن خوانده است: ينه را چنيآ
ه كروشن است » وقَد روِى نسخها بِالسنة و اللّه أعلَم.ت شده، اما خدا داناتر است يم در سنت رواكن حيه نسخ اك
  رد.يم قرآن را بپذكي دوم و عموم اهل سنت در نسخ ح فهيدگاه خليخواهد د ينم يو

سد: ينو يضمن انتقاد از عمر بن الخطاب م )۱۹۶، البقرة﴾ (أتموا الْحج و الْعمرةَ للّهو ﴿ي  هي آير سان در تفسينبه هم
ه و ياالله عل يرسول خدا صل«د: يگو يم مطرف بن عبداهللاز  تييي حج در قرآن منصوص است. سپس با نقل روا متعه

 كيامبر صادر نشد، اما ياز جانب پ ييبرخلافش نازل نشد و  يا هيرد و آك ياش جمع م ان حج و عمرهيآله و سلم م
مطرف بن عبداالله بعثَ إلَى عمران بن حصين و هو گفت؛  يد ميه نباكگفت  يزيخود چ يعمر ــ بنا به رأ عنيينفر ــ 

ي. اعدعب ك بِهفَعني لّ اللّهثُك بِالحَديث لَعداُح تي كُنر فَقَال: إنصحمسولَ اللّهن  لَم أنّ ريب عمآله جو هلَيلّى اللّه عص
رجلٌ بِرايِه ما قال ــ يعنِي  حجة و عمرة، و لَم ينزِل فيها كتاب، ولَم ينه عنها رسولُ اللّه صلَّى اللّه علَيه و آله، قَالَ فيها

  »عمر.
) نخست بر طبق مذاق اهل سنت دو قول غير شيعي را نقل ۲۰۷، البقرة﴾ (ن يشرى نفْسهم﴿ي معروف  در تفسير آيه

ند و سپس ــ بنا به روش متداول خود ــ باور و سبب نزول شيعه در اين آيه را بر اساس منابع اهل سنت، نقل ك مي
ر نازل شده؛ برخي كمعروف و ي از مناند آيه در باب امر به  برخي از قول امام علي عليه السلام گفته«ند: ك مي

ين بازخريد و در مدينه به پيامبر خدا پيوست. اما عمر بن كه خود را از مشركدانند  ديگر آن را در شأن صهيب مي
ه در زمان هجرت در بستر پيامبر خوابيد. اين كي علي عليه السلام نازل شده است  ه آيه دربارهكرده كشبة روايت 

ني امام باقر عليه السلام] نيز است؛ قيل في أمر بِمعروف أو نهى عن منكَر عن على عليه السلام، وقيل: قول ابوجعفر [يع
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و روى عمر بن شبة نزلَت في صهيب اشترى نفْسه من المُشرِكين بِمال، و لحق بِرسولِ اللّه صلَّى اللّه علَيه و آله بِالمَدينة. 
كَذأن ة ورجاله دنه عآل و هلَيع لَّى اللّهص سولِ اللّهراشِ رلى فع اتا بفي علي عليه السلام لَم لَتزا نلك قال أبوجعفر.ه«  

نقل  ياز مجاهد و سد و رماني ير جصاص و طبركابوب«سد: ينو يم) ۵۵، المائدة( ﴾هم راكعونو ﴿ي  هي آيردر تفس
[يعني امام ش صدقه داد. ابوجعفر يوع نماز خوكه هنگام ركه السلام نازل شده يعل يه در شأن علين آيه اكاند  ردهك

روى الرازي والطبري و الرماني عن مجاهد و السدي أنها نزلَت في على عليه د؛ يگو ي مينز چنين باقر عليه السلام]
  »ذَلك قَالَ أبوجعفر.السلام تصدق و هو راكع. وكَ

نويسد: پيامبر دست علي، فاطمه و حسنين عليهم السلام را گرفته، به مباهله  ) مي۶۱، عمران آلي مباهله ( در ذيل آيه
هما السلام يه حسنين علكاين آيه دلالت دارد بر اين«گويد:  ر جصاص ميكآمد. اين روايت بلخي و رماني است. ابوب

علان نيز همين راي را داشته و اضافه  ه قاضي أبوأحمد بن أبيكمن نقل شده است  يخدايند. برافرزندان رسول 
لّف صحيح نيست؛ و كاند، چه مباهله از نظر او جز از انسان م لّف بودهكه اين دو در زمان مباهله مكرده است ك مي

السلام، كَذا روى البلخي و الرماني. قَال أبوبكر الرازي: ، و فاطمة و الحسن و الحُسين علَيهِم عليه السلامأخذ بِيد على 
علان أنه قَال ذَلك، و زاد فيه أنهما في تلْك  أحمد بن أبي و في الآية دليلٌ على أنَّ الحَسن والحُسين ابناه، و بلَغنا عن أبي

اهأنّ المُب كَلَّفين، وا مكَلّف.الحَال كَانم نإلا م حصلا ت هدنلَة ع« 
  

  معتزله يميراث تفسيرمغربي و ـ ٢ـ٩ـ٣ـ٣
 از حجم عظيم تفاسير معتزله در قرون سوم تا پنجم هجري تقريباً چيز زيادي به دست ما نرسيده است. اغلب اين

هيچ باً يتقرآثار طي دو سه قرن پس از تأليفشان به دلايل مختلف از دايره تفسير رسمي اهل سنت بيرون رانده شده و 
از اين قرارند:  ر مغربييترين تفاسير معتزله پيش از ــ و معاصر با ــ وز مهمحفظ نشده است. ها  آن اي از نسخه

ق)، تفسير  ۲۶۷عمرو بن فايد، تفسير ابويعقوب الشحام (م  يسان)، تفسيركر الاصم (عبدالرحمن بن كتفسير ابوب
ق)، تفسير ابومسلم  ۳۵۱ر النقاش (م كق)، تفسير ابوب ۳۱۹ق)، تفسير ابوالقاسم البلخي (م  ۳۰۳ابوعلي الجبائي (م 

ق)،  ۳۸۷ق)، تفسير ابوالقاسم الاسدي (م  ۳۸۴ق)، تفسير ابوالحسن الرماني (م  ۳۷۰محمد بن بحر الاصفهاني (م 
ابوبكر  عنييگر ين ها نام دو تن دي). بر ا۱۴۰ـ۱۳۱ق) (عدنان زرزور, ص  ۴۱۵تفسير قاضي عبدالجبار معتزلي (م 

شان به  ييرشان و تفس قرآني يه آراكد افزود يق) را با ٣٥١ق) و ابوبكر نقاش (م.  ٣٢٦اخشيد (م  احمد بن علي ابن
  مانده است. يباق ينده براكپرا صورتي
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اند، طبيعي است  اي نداشته ي عمومي عالمان اهل سنت نسبت به استنساخ و نگهداري اين آثار علاقه بدنهه كاز آنجا 
اند. بخش اعظمي از آرا و اقوال اين مفسران معتزلي را مفسران شيعه  نون از دست رفتهكقريب به اتفاق اين تفاسير ا

رده و كدر تفاسير خود نقل  ١طاووس بند يس، و طبرِسيمي، و شيخ شم جِكزيدي و امامي چون شيخ طوسي، حا
ه منقولاتي از تفاسير معتزلي را براي نقد و كتنها مفسر اهل سنت  اند. ردهكرا براي ما حفظ ها  آن بدين سان بخشي از

در اين ميان، وزير مغربي را  است. مفاتيح الغيبق) در  ٦٠٦رده، فخرالدين رازي (م كر كنقض در تفسير خود ذ
المصابيح في ي از ميراث تفسيري معتزله را براي ما حفظ و در تفسير خود، كه اندكستين مفسري دانست توان نخ يم

ه توجهي به نقل صريح اقوال كشناسيم  پيش از وي هيچ مفسر شيعه يا سني نميرده است. كرا نقل ها  آن تفسير القرآن
لامي و ادبي ابومسلم، جبائي، رماني و كمغربي هم آراي تاب خود نشان داده باشد. وزير كو آراي تفسيري معتزله در 

لامي. همزمان كند، خواه از منظر ادبي يا حيث ك را به صراحت رد ميها  آن ند و هم گاهك گاه بلخي را نقل و قبول مي
توان  ي از اين آرا و اقوال تفسيري معتزله را در آثار ادبي و تفسيري شريف رضي و شريف مرتضي ميكبا او، اند

  ٢يافت، و پس از او، بيشتر از همه شيخ طوسي اين سهم را داراست.
ان حيات كلامي ايشان را بايد در چارچوب زمان و مكلي وزير مغربي به تفسير معتزله و آراي ادبي و كرد كروي

بوده ي ي تفسيرنگاري سن علمي وي فهميد. بغداد در سراسر قرن چهارم هجري و پس از آن، همواره تحت سيطره
يابيم.  علمي جهان اسلام از ماوراء النهر تا مغرب اسلامي مي محافلبر  تفسير طبريي  است. اوج اين امر را در سيطره

ي يها يه بر اثر و روايت همراه با دقت در امر لغت بوده است. تدوين نمونهكروند عمومي تفسير در ميان عالمان رسمي، ت
ام كاحو نيز نگارش تفاسيري چون  تفسير طبريمنذر همزمان با  اتم و تفسير ابنح ابي از تفاسير اثري چون تفسير ابن

ي  ل گيري تفاسير معتزله را بايد در حاشيهكاند. از اين رو، ش تهكجصاص رازي در بغداد همگي مؤيد اين ن القرآن
چهارم و پنجم تمايل  مسير اصلي تفسيرنگاري فهميد. به همين جهت، عالمان رسمي تفسير و حديث اهل سنت در قرن

  اند. چنداني حتي به نقل اين اقوال نداشته

                                       
 
  ).۲۰۹ـ۱۴۲، ص سعد السعودطاووس،  (نك. ابنكند  نقل مي سعد السعودهايي مفصل از اين تفاسير را در اثر معروف خود  طاووس بخش ـ ابن١
ز آثار اين معتزليان را بازيابي و منتشر ، تفاسيري چند امفاتيح الغيبو  مجمع البيان، التبيانـ خضر محمد نبها كوشيده است بر اساس منقولات موجود در سه تفسير ٢

مسلم محمد بن بحر الاصفهاني؛ تفسير  در بيروت انتشار يافته و مشتمل بر اين شش مجلد است: تفسير ابي» سلسلة تفاسير المعتزلة«كند. اين مجموعه تحت عنوان كلي 
ي خطي باقي مانده  قاضي عبدالجبار. از اين ميان، تنها بخشي از تفسير رماني بر اساس نسخهالحسن الرماني؛ تفسير الاصم؛ تفسير الجبائي؛ تفسير البلخي؛ تفسير ال ابي

  اند. انتشار يافته و ساير موارد همگي برآمده از منقوالات تفاسير بعدي استخراج شده



المصابيحشناسي و تحليل منابع تفسير  روش :ومسفصل   

٢٥١ 

   

رسي رسمي تدريس تفسير و نقل روايت در بغداد يا قاهره نبوده و از سوي ديگر، كه گذشت وزير مغربي در كچنان
ه برخلاف سنت كداده است  اش بر امر لغت و ادب بوده است، اين امر به وي اجازه مي ز و تخصص اصليكتمر

توجه به از اين جهت، ند. كتفسيرنگاري متداول و رسمي، وي در اثر خود به اموري غريب و متفاوت نيز توجه 
هاي  ي ديگر از ويژگيكنار سنت تفسيري مأثور اهل سنت يكدر ها  آن لاميكتفاسير معتزله و نقل آراي ادبي و 

ي مستقيم وزير مغربي به  نمايد. مراجعه ي شيعه و سني رخ ميه نخستين بار در سنت تفسيركتفسيري وزير مغربي است 
  در تفسير نيز از همين قبيل است.ها  آن متون عهدين و نقل قول از

تفسيري و حتي تاريخي را دربر ، ادبيي وسيعي از مسائل اعتقادي،  لامي در عصر وزير مغربي دايرهكمباحث 
ره و ماتريديه) و معتزله در بسياري از اين مسائل ديدگاه متفاوت و لمان شيعه، سني (عموم اشاعكگرفته است. مت مي

ي كردها در نگاه تفسيري وزير مغربي به روشني نشان از نزديكاند. در اين ميان برخي روي به هم داشته كگاه نزدي
ه برداشت كاست  ويل مجازي برخي تعابير قرآنيأردها، تلاش براي تكي از اين رويكهاي وي با معتزله دارد. ي ديدگاه

وي در اين راه، همانند اديبان معتزلي از توضيحات يا توجيهات ظاهري و حقيقي آن موهم تشبيه و تجسيم است. 
ه كلي حرف نيست، بلا نويسد: مي ٦٩عراف، الاذيل لا مثگيرد.  هاي مجازي در قرآن ره مي لغوي براي برخي تاويل

ءَ واحد (آلا يعني: نِعمة ربها منتظرة. ﴾إِلى ربها ناظرة﴿شود. لذا عبارت  آن آلاء مي و جمعِ ،اسمي است به معناي نعمت
   أي: نِعمة ربها منتظرة. قَال الأعشى: ﴾إِلى ربها ناظرة﴿و منه قَولُه تعالى:  اللّه) إِلىً و ألى و إِلي،

  يخونُ إلالا يقطَع رحماً و        لا  يرهب الهذالَ ولا  أبيض
  يضيع جميلاً.لا  أي:
 ﴾العرش يعلَ ياستو﴿تعبير  مغربي ريخداوند اشاره شده است. وز يبه استواها  آن ه دركاست  اتييگر آيي د نمونه

نيز در جاي  »خلَقَه. يالمُلك الَّذ يعلَ استولي«نويسد:  داند و مي ) را به استيلاي خداوند بر عالم خلقت مي٣(يونس، 
ه در اين عبارت صدق كاست لا گاه استوا به معناي استي«نويسد:  ) مي٥٤عراف، الاديگر، هنگام تفسير همين عبارت (

 ﴾استوي الي السماءثمَّ ﴿ سان، عبارت ينبه هم يو» و قَد يكونُ الإستواءُ بِمعني الإستيلاء، و هو هاهنا متجه.؛ ندك مي
يرِيد قَصدها بِأمرِه و تدبِيرِه أو  و الاستواءُ القَصد ...«سد: ينو يگيرد و م ) را به معناي قَصد الي السماء مي٢٩، البقرة(

ير خود قصد آسمان اري است. يعني خداوند با امر و تدبكقَصدها خالقاً لَها. استوا در اين آيه به معناي قصد و آهنگ 
   »رد.كرد يا قصد آفرينش آن را كرا 
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ه معتزله كاست  ين امريامغربي است. يد كو تااذعان  ،قبولوجود مجاز در زبان قرآن از اصول مورد بر همين اساس، 
اشتراء يا خريدن در اين آيه به « نويسد: مي ١١١، ةتوبالدر تفسير ند. يدورز ي خود همواره بر آن اصرار ميردر تفس

همه است]  كه خداوند مالكنيست [حال آن كه مالكخرد  مشتري چيزي را مي رايزار رفته است، ك معناي مجازي به
نَّ االلهَ اشتري إ﴿و الاشتراءُ في قَوله:  ؛سازد هايشان محقق مي را در جان كه خداوند عوض آن اعمال نيكمراد آن است 

 نممهأنفُس نِينا ﴾المُؤمرِي ما يشتمرِي إِناز؛ لأنَّ المُشتجلا  مك، وهِم.يملفُوسض في نويق العحقت بِه نيز در تفسير » القَصد
هايشان شهادت  ه خداوند بر دلكمعناي اين عبارت آن است «گويد:  ) مي۷، البقرة﴾ (ختم االلهُ علَى قُلُوبِهِم﴿معناي 

تواند از آن تفسير و  سي نميكند. اين عبارت استعاره است و ك ه شاهد نيز در پاي سخنش را مهر ميكدهد، چنان مي
  ١»تاويلي حقيقي ارائه دهد.

درباب وجود عرش  معتزلي يرتوجيه و تفس ر مغربييات قرآن، وزيآ يبه برخ يليو تاو يرش نگاه مجازيبر اساس پذ
گويد: مـراد از   ابومسلم مي«نويسد:  ) مي٧(هود،  ﴾المَاءِ يو كانَ عرشه علَ﴿ عبارت ذيل يو .پسندد بر آب را مي ياله

ه مبناي خلقت خداوند بر آب بوده است. اين تفسير هم زيباتر است و هم دلالت بيشـتري بـر   كاين عبارت آن است 
ة به كمعناي بني است و تعبير عروش مي خداوند دارد. اين امر در لغت هم شناخته شده است. عرش به  قدرت قاهره

القُدرة القَاهرة  يذَلك أعجب لَه و أدلّ علَالمَاءِ، و ية ما بناه علَيه از همين جاست؛ قَالَ أبومسلم: كانَ بِنكمعناي بناهاي م
  »ت، و منه عروش مكة.يقَال: عرشت أعرِش: إذَا بني

  

  معتزله و ادبي يلامكنقد ـ ١ـ٢ـ٩ـ٣ـ٣
دهد، نبايد وي  لامي و تفسيري معتزله نشان ميكترين متون ادبي،  ه وزير مغربي توجه و اعتناي خاصي به مهمكبا آن

نار از باورهاي ك، وي صراحتاً خود را برالمصابيحران معتزلي قرار داد. در برخي مواضع از تفسير كرا در شمار متف
شمارد و موضعي مخالف ايشان اتخاذ  زله ــ خواه عموم معتزله يا برخي از ايشان ــ ميلامي معتكي  شناخته شده

پردازد. در ذيل  ار رجعت ميكلي ديدگاه معتزله در انكبه رد  ،در بحث رجعت، با تأييد ديدگاه شيعهلا ند. مثك مي

                                       
 
است. با اين همه، بررسي دقيق تمام  مجازات القرآن تلخيص البيان فيـ روش و سبك وزير مغربي در چنين مواضعي بسيار مشابه با الگوي شريف رضي در كتاب  ١

، نشان از هيچ مشاتي ميان الفاظ و تعابير اين دو فرد ندارد. نك. همين رساله، فصل تلخيص البيانها با موارد مشابه در  ي آن و مقايسه المصابيحموارد اينچنيني در 
  چهارم، بخش شريف رضي و وزير مغربي.
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ند: قبول رجعت مستلزم اغراء يگو يرده و مكار كانلا معتزله رجعت را عق«نويسد:  ) مي٥٦، البقرة( ﴾مكُاثنعب﴿عبارت 
نند نامعين و غير كه قوم رجعت كاما چگونه اغراء و تشويق به معاصي هست در حالي ت است. يق به معصيوو تش

الإغْراءُ؟ و القَوم غَير معينٍ علَيهِم و أنكَرت المُعتزِلَةُ الرجعةَ عقْلاً، و قالُوا: لأنّ فيها إغْراءً بِالمَعاصي. و من أين  ؟معروفند
لا  و.ينروفعان وقوع نسخ ك)، ضمن تشريح دو ديدگاه نافي و مثبت درباب ام١٠٦، البقرةيا در موضوع نسخ (ذيل  »م

ثبتان انديشه در قرآن، ضمن ردن ينسخ دابومسلم تنها «دهد:  ي نسخ قرار مي ديدگاه ابومسلم، خود را در شمار م
ار ين باب بسير است. سخن او و رد سخن او در اكعت واحد را منيرد و وقوع نسخ در شريپذ يگر را مين ديتوسط د

في شريعة بشريعة، لا وأبومسلم لايرى النسخ إِم. يوقوع نسخ] قائل عنييدگاه نخست [يانجام، اما ما به د يبه طول م
  ١»والكَلام عليه في ذلك يطولُ، و بالمذهب الأولِ نقولُ.وينكره في شريعة واحدة، و كَلامه 

ر كذ المصابيح في تفسير القرآنشان در  لامي يا آراي تفسيري و ادبيكه اقوال كلمان و مفسران معتزلي كترين مت مهم
ابوالقاسم  ،ق) ٣٨٤(م ، ابوالحسن علي بن عيسي رمانيق) ٣٢٢(م  عبارتند از: ابومسلم محمد بن بحر اصفهاني ٢شده،
 ٣٢٦الاخشيد (م  الاخشاد يا ابن ر احمد بن علي معروف به ابنك، ابوبق) ٣٠٣(م  ابوعلي جبائي ق)، ٣١٩(م  يبلخ

ابومسلم محمد بن  عنيي، فرد نخست ان، دوين ميدر ا ق). ٢٢٦ابوالهذيل علاف (م و ق)،  ٢٣٤ق)، جعفر بن مبشر (م 
 و ٣٠ش از يب بي(به ترت دارند حيالمصاب يرن ورود را در تفسيشتريب بحر اصفهاني و ابوالحسن علي بن عيسي رماني

ابوالحسن  اصفهاني وابومسلم  ر شده است.كا چند نقل قول ذي كيتنها  ياز نفرات بعدنقل و  ١٠ ياز بلخ بار) ٢٠
                                       

 
ي تفضيل يا برتري انبياء بر ملائكه يا عكس آن مطرح شده است. وزير مغربي در دو موضع از تفسير  هاي كلامي درباب مسأله اختلاف ديدگاهاي ديگر از  نمونهـ ١

 علَى المُتكَلِّمين بعضِ عند ليلٌد ﴾الْمسيح يستنكف لَن﴿«نويسد:  ، مي١٧٢پذيرد. ذيل النساء،  خود، ديدگاه معتزله داير بر افضل بودن فرشتگان را نقل و آن را نمي
و الآية عند المُعتزِلَة تدلُّ علَى أنَّ المَلائكَة «نويسد:  ) مي۵۰(الانعام،  ﴾هلْ يستوِى الاعمى و الْبصير﴿ذيل همچنين » نظر. هذا في لَنا و الأنبياء، على المَلائكَة تفْضيل

 نميعاًأفْضلُ مليهم جل عسالر لامابالسجتالاح صاصِ، والاخت ترِلَةم ناُ مربي لَيهع لَّى اللّهص بيكونَ النا أنْ يندنع نِعمتي سلَي اة في  ، واوالمُس نلا م الي المَلَكوتفي أع
 ضعى برا نالإيجاب، كَم و ةبتالر زلَةنفَمطَائ نهب مبِالقُر صتخالمُلوك ي عضى برا نالإيجاب، كَم و ةبتالر زِلَةناة في ماوالمُس نلام ة المُلوكتبلْحقون في الرلاي دمهخ نةٌ م

  »عظَماء مملَكته و أكابر دولَته، و اللّه أعلَم.
 متكلمان ساير عكس به وي. است) ق ٤١٥ م( همداني عبدالجبار قاضي نشده، ذكر المصابيح در اقوالش و نام كه معتزلي نمفسرا و متكلمان ترين مهم از يكي ـ٢

 كه داشت توجه نكته اين به بايد همه، اين با. است بوده وي آثار به مغربي وزير دسترسي يا توجه عدم علت امر همين احتمالاً و است مغربي وزير با معاصر مذكور،
 را وي آنكه با كند، نمي ذكر عبدالجبار قاضي از نقلي هيچ نيز وي يعني: است شده رعايت القرآن تفسير في التبيان در طوسي شيخ سوي از كاملاً مغربي وزير الگوي

ي ديگر شريف رضي است كه وزير مغربي از مجموع آثار ادبي و  نمونه .است پرداخته وي نقد به الشافي تلخيص چون خود آثار ديگر در و شناسد مي خوبي به
و نه در  التبيانگاه از او نه در تفسير  شناسد ــ هيچ آورد و شيخ طوسي نيز عيناً ــ باآنكه به خوبي شريف رضي را مي نمي المصابيحاي در  تفسيري وي هيچ نكته

مكرراً به نقل  التأويل حقائقترين مفسر شيعي است كه در  رد. از سوي ديگر، همين شريف رضي قديمآو كتب فهرست و تراجم خويش نامي از شريف رضي نمي
 .پردازد ها مي همداني و تاييد آن اقوال قاضي عبدالجبار
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اني همان دو مفسريرشان  ) از روش تفسيري١/۱( التبيانشيخ طوسي در آغاز تفسير خود م قرن بعد، ينه كاند  م
اشاره و نيز برخي نقدهاي وي بر ايشان ر كفوق الذاز افراد  ر مغربيياز منقولات وز يا نجا به پارهيدر اند. ك تمجيد مي

  م.ينك يم
  

  ق) ۲۳۴(م  جعفر بن مبشرـ ۱ـ١ـ٢ـ٩ـ٣ـ٣
مومنان  ﴾آمين البيت الحَراملا  و﴿ يرجعفر بن مبشر گفته است مراد از تعبنويسد:  مي ۲، المائدةدر تفسير  ر مغربييوز

قَال جعفر بن شود؛  يگر نميد ي حج متعرض مومني ضهياز مومنان هنگام فر كي چيچه ه ،ن سخن خطاستياست. ا
يعني المُؤمنين. و أخطَأ; لأنه لَم يكُن أحد من المؤمنين يتعرض لأحد من المؤمنين عند  ﴾آمين البيت الحَراملا  و﴿مبشر: 
.هجرا  يو يراآاز  يا پارهق)  ۳۲۴(م  يابوالحسن اشعراست كه  معتزلهشگامان يپق) از  ٢٣٤جعفر بن مبشر (م  »ح

ن زمان يه تا اكاند  مفسرانيتنها  يخ طوسيو ش ر مغربييوزن حال يبا ا رده است.كثبت  يينمقالات الاسلامدر 
تابي درباب كگويد وي صاحب  ) مي٢٠٨ص نديم ( ابن .ندنك نقل مي  قرآن سخنييردر تفس يي قرن پنجم) از و انهي(م

ع نسخ آيات ومنقولات شيخ طوسي از وي نيز راجع به موض رو، اغلب يناز هملا احتماناسخ و منسوخ بوده است. 
. منقولات )۵/۲۳۸ ۴/۱۶۴؛ ۵۲۷و  ۴۶۹و  ۴۱۱و  ۳/۱۲۱؛ ۱۰۱و  ٢/۱۴ ،التبيان، ي. طوسكنمونه ن ي(برا است

 .نك  نمونه  (براي و ساير آثار تفسيري شيعه راه يافته است روض الجنان، مجمع البيانبه  طوسي از جعفر بن مبشر عيناً
ر نام از جعفر بن مبش المصابيحطوسي، تنها وزير مغربي در خ يشپيش از  ، اما)١٤٤:  البقرة  ذيل، انيمجمع الب،  طبرِسي

  برده است. 
  

  ق) ٣٢٦الاخشيد (م  ـ ابن٢ـ١ـ٢ـ٩ـ٣ـ٣
كند و  اخشيد ياد مي ) از ابن١٧٢عراف، لاي ذر (ا در آيه ﴾قَالَ ألَست بِربكم قَالُوا بلَي﴿وزير مغربي ذيل عبارت 

لم معروف معتزلي، كق) مت ٣٢٦الاخشيد (م  ر احمد بن علي بن بيغجور معروف به ابنكابوبكند.  تأويلي از وي بيان مي
لامي ابوهاشم جبائي قرار داشته است. كتب كتب وي در برابر مكه مكن بغداد بوده كفقيه شافعي، محدث و مفسري سا

شوند. اطلاع اندك  خشيديه تقسيم ميي شميه و ا لمان معتزلي بغداد پس از اين دو تن، به دو دستهكاز همين رو، مت
) است. وي علاوه بر ٢٢١ـ٢٢٠، ٢١٤، ٢٠١، ٤١نديم (ص  وي، برگرفته از برخي مطالب ابنما درباب حيات و آثار 

، كتابي با عنوان اختيار التفسير للطبري نيز داشته نظم القرآن، و نقل القرآنلامي، دو اثر قرآني با عناوين كچندين اثر 
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بار در  ٤٠نامد. نام وي بيش از  ) آن را اختصار تفسِير محمد بنِ جرِير مي١٥/٢١٨، سير اعلام النبلاء( است كه ذهبي
شود.  مانده از تفسير شاگرد وي، ابوالحسن رماني نيز از او مواردي نقل مي هاي باقي آمده است. در بخش التبيانتفسير 

تا عصر شيخ طوسي، مفسر ديگري جز اين سه تن، از وي نقل قول نكرده بنا به جستجوي نگارنده، در ميان مفسران 
الاخشاذ و احمد بن علي بن  الاخشاد/ ابن الاخشيد، ابوبكر بن الاخشيد، ابن است. شيخ طوسي نام وي را با عنوان ابن

آورد و از وي  رماني ميدر كنار ساير مفسران معتزلي چون جبائي، بلخي و  التبيانبار) در تفسير  ٤٣الاخشاد مكرراً (
، ٣٥٤، ٢١٠، ١٩٦، ١٣٠، ٣٤، ٩، ٢/٧؛ ٤٤٥، ٢١٩، ١٧١، ١٥٦، ١٥٠، ١٣٩، ١/١٣٨كند ( آرايي كلامي نقل مي

، ٣٧٦، ٦/٣٣٥؛ ٤٢٤، ١٧٨، ٥/٥٤؛ ٥٤٨، ٣٩٣، ٣٩١، ٣٨١، ٣٧٥، ٣٦٩، ٤/١٠٠؛ ٣٣، ٣/٩؛ ٤٦٣، ٤٥٧، ٣٦٠
كه چون فخرالدين ها  آن فاسير اهل سنت ــ حتي). ت٨/٢٦٤؛ ٢٧٥، ٢٦٧، ٢٤٤، ٢٠٣، ١٢٣، ٨٦، ٧/٧٠،؛ ٤٢٥

برند و تفاسير شيعه پس از شيخ طوسي  گاه از وي نام نمي رازي، به نقل آراي تفسيري معتزله توجه دارند ــ هيچ
، ٦٦٩، ٢/٥٤٤؛ ١/١٩٤، مجمع البيان، طبرِسيكنند (نك.  همگي تنها و تنها عين منقولات شيخ طوسي را مجدداً نقل مي

، روض الجنان؛ ابوالفتوح رازي، ٨/٤٨٦؛ ٧٤٦، ٦٧٥، ٦/٥١٨؛ ٥/١٥؛ ٧٦٦، ٧٦٥، ٦٣٢، ٤/٤٤١؛ ٨٧١، ٨٥٢، ٧٥٠
  ).١٧٧، ١٣/٧٧؛ ١٨١، ٩/١١؛ ١٦٨، ١٦٠، ١٥٢، ٨/١٤٣؛ ٧/٢٥٥؛ ٥/٩٨؛ ٤/٣٢٦؛ ٣/٤٥
  

  ق) ٣٠٣(م  يالجبائ يابوعلـ ٣ـ١ـ٢ـ٩ـ٣ـ٣
ه همواره مورد توجه مفسران پس از خود قرار كصد جلد) داشته كابوعلي جبائي تفسيري حجيم (به نقل بعضي در ي

فرق و طبقات ي قاضي عبدالجبار ( به گفته ١).۴۰, ص التنبيه و الرد علي أهل الأهواء و البدعگرفته است (ملطي, 
صد و پنجاه هزار صفحه شده كرده و مجموع آن در ايت بالغ بر يك ) وي آن را بر شاگردانش املا مي۸۷, ص المعتزلة

                                       
 
 التبيانتر از جمله برخي تفاسير شيعه چون  هايي از آن را بر اساس منابع كهن دنيل ژيماره ضمن پژوهشي مفصل درباب اين تفسير و روش ابوعلي جبائي، بخش ـ١

  مشخصات كتابشناختي اثرِ ژيماره چنين است:. طبرسي بازسازي كرده است مجمع البيانشيخ طوسي و 
GIMARET, Daniel. Une lecture muʿtazilite du Coran: le Tafsīr d’Abū ʿAlī al-Djubbā’ī (m. 303/915) partiellement 
reconstitué à partir de ses citateurs. Leuven: Peeters, 1994 (Bibliothèque de l’Ecole des Hautes Etudes: Section des 
Sciences Religieuses, 101). 887pp. 

، گردآوري و علي الجبائي تفسير ابيجبائي، محمد بن عبدالوهاب،  منتشر كرده است. ٣شماره، » سلسلة تفاسير المعتزلة«اين مجموعه را ضمن خضر نبها نيز بعدها 
  .٢٠٠٧تحقيق خضر محمد نبهاء، بيروت: دارالكتب العلمية، 
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ه به نقل آراي كبايد نخستين مفسري دانست ــ  يف رضينار شركــ در در اين مورد نيز وزير مغربي را  ١است.
ه در سه مورد آن، وي را به دليل كجبائي دارد ابوعلي از مختلف نقل  پردازد. وي هشت جبائي در تفسير خود مي

. رسد يمورد م ۱۲۰ش از يبه ب انيالتب يرتفسن منقولات بعدها در ي. تعداد اندك تخطئه ميه يرا سياظهار نظري لغوي 
  : استينچن ر مغربييحات وزيضاز تو ييها نمونه

نيز  يخ طوسين مورد شيدر ا »وقالَ الجُبائي: النكالُ: الإشتهار بِالفَضيحة. وهذا من عجائبِه.«: ۶۶، البقرةذيل 
، التبيان، ي(طوس »لك الجبائي. و ليس بمعروفشهرة، لان النكال الاشتهار بالفضيحة، ذكر ذو قيل اا «سد: ينو يم
١/٢٩٢( 

در اين مورد  »و قَالَ الجُبائي: الفَارِض: الّتي لَم تلد بطوناً كَثيرة، و عجِب الرماني من خطَئه في ذَلك.«: ۶۸، البقرةذيل 
و قال الجبائي: الفارض: التي لم تلد «ند: ك نظر جبائي را رد مي ،انيرمبه نقل از عيناً ) ۱/۲۹۵، التبيان(شيخ طوسي 

  ).١/٢٩٥، التبيان، ي(طوس »يعرفلا  بطونا كثيرة، فيتسع لذلك بطنها. قال الرماني و هذا غلط
جبائي خطاب در اين آيه را مومنان «گويد:  ) مي١٨نفال، الا( ﴾ينرِافكال يدكن وهم االلهَ نَّم و أكذل﴿ي  در تفسير آيه

ه اين سخن به اجماع اهل سيره و مفسران خطاست؛ و قَالَ الجُبائي: و هو خطَاب للمؤمنِين، و أخطَأ بِإِجماعِ كدانسته 
  »أهلِ السيرِ و التفسِير.

ضع، دو مودر رد. يپذ يم يچ انتقاديآن را بدون هند و ك مينقل فسيري ت يا تهكناز وي  ر مغربيي، وزمورد ديگر ٥در 
 يه وكدهد  ينشان م ر مغربييمتعدد وز يها نقلوه و يند. شك ياد ميمحمد بن عبدالوهاب  عنييبا نامش  ياز جبائ يو

به  يجبائمحمد بن عبدالوهاب «نويسد:  مي ٢ة، توب اليرتفسدر  لاًبه تفسير جبائي دسترسي داشته است. مث ييگو
ع الاول ادامه يحرام در آن سال تا دهم رب يها قعده بود و ماهيستم ذيد قربان در آن سال بيه عكگفته است  درستي

گر حج در زمان يه در آن سال دكداده  يش از حجة الوداع روين اتفاقات پيه تمام اكن از آن روست يافت. اي يم
به  يبه عقب و گاه ماه يه حج را بنا به حاجت خود ماهكئ بود يبه سبب نس يها همگ نيح خود انجام گرفت. ايصح

قَال محمد بن ي نسيئ در اصل به معناي تاخير است؛  واژه. ردندك و در آن زماني معين را قصد نمي انداختند يجلو م

                                       
 
في  تفسير القرآن و الرد علي من خالف البيان من أهل الإفك و البهتان و نقد ما حرفه الجبائي و البلخيسيري به نام ـ اشعري در رد تفسير جبائي و بلخي, تف١

ي  درباره) باقي مانده است. ١٣٩ـ١٣٦, ص عساكر (ابن تبيين كذب المفترياين كتاب در ي  بخشي از مقدمه). گويا تنها ٩٠٥, ص ١نگاشته است (سزگين, ج  تأليفهما
 ). ٥٤٢ـ٩/٥٤١, »جبائي, ابوعلي«اشميتكه, ك. هايي از تفسير ابوعلي جبائي ن اين رديه و نيز تحليل
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عشر من شهر  يتلك السنة إِلَ القعدة، و كانت الأشهر الحُرم في ين من ذيوم النحر العشرِيعبدالوهاب و أصاب: كانَ 
كونَ تأخر الحَج عن يجِب أن يح لسنة، فَيوقته الصح ها فييوقَع الحَج ف يعٍ الأّول؛ لأنَّ هذَا كانَ قَبلَ حجة الوداع الَّتيربِ

قصدونَ بِه وقتاً يلا  حسب حاجاتهِم، يقَدمونه شهراً علَيهراً و ؤخرونَ الحَج شيوقته كانَ شهراً، و ذَلك للنسء كانوا 
  »معلُوماً. و أصلُ النسء التأخر.

  

  ق) ٤٠٩(م  علّان  القضاة ابواحمد بن ابي يقاضـ ٤ـ١ـ٢ـ٩ـ٣ـ٣
مسـند   عبـدالجبار همـداني   يقاضان قرن چهارم، همانند يق)، از معتزل ٤٠٩ـ٣٢١علان ( ابواحمد عبداالله بن محمد بن ابي

 يه شاگرد ابوعبداالله بصرك يد. ومآ يشمار م ) بهيو ابوهاشم جبائير(پ يان شميقضاوت داشت و همچون او از معتزل
بر قـرآن نوشـته اسـت     ييرو قضاوت اشتغال داشت، و ظاهراً تفس لام معتزليكس يق) بود، در اهواز به تدر ٣٦٩(م 

ا ي ي معجزات النبي نهيدر زم تابيكف يدر تال يبه شهرت و يتراجم نگاران اهل سنت همگ)، اما ١١٤، ص يمرتض (ابن
 ـو ثبت  يامبر را گردآوريهزار معجزه از پكيدر آن،  يه وكاند  ردهكاشاره  فضائل النبي  ـ رده بـوده اسـت (ابـن   ك ، يرثك

 يگـر يچ مفسر ديه ر مغربييجز وز ). به٤/٢٤٣، يبرد يتغر ؛ ابن١٥/١٢٩، المنتظم، يجوز ؛ ابن١٢/٩، ةية و النهايالبدا
بـا   ياز و  خـود مطـالبي  يردر سه موضـع از تفس ـ  ر مغربييرده باشد. وزكنقل  ييرتفس يا تهكن يه از وكم يشناس ينم

ناً بـه  يع يخ طوسيش يي آن از سو ن مطالب به سبب نقل دوبارهياز ا يكيند. تنها ك يعلان نقل م عنوان ابواحمد بن ابي
  افته است.ي اهل سنت راه يرتفاس يز برخيعه و نيش يبعد يرتفاس

احمـد   و بلَغنا عـن اَبي «نويسد:  مي ر مغربييوز) ٢٥٨، البقرة( ﴾ألَم تر إِلَى الَّذي حاج إِبراهيم في ربه﴿ي  در تفسير آيه
؟ شي من بنيتـه و القَتـلُ    بقوله إنَّ ربه يميت الحي علي صورته من غيرعلّان رحمه االلهُ أنه قَالَ إنما حجةُ ابراهيم  بنِ اَبي
 كلَيسثلِ هذا يحتج علي قوم من الفلاسفة ؟ في معجزة عيسي ابـراء الا  كذلمـه و الابـرص و يقولـون ان في قـوة     كو بِم

احدهما انه يبرئ بلا دواء و الثاني انه يبرئ علي الفور  الطب شفاءً لهذا الداء ... لهم ان عيسي عليه السلام ؟ معجزة في ؟
  مانده است. يار مخدوش باقيبس  و به صورتيييني جامع القرو  تنها در نسخهيرن بخش از تفسيمتأسفانه ا »؟. بلا

وتاه نظـر لغـوي   كه وزير مغربي در توضيحي بسيار ك) است ٢٦٣، البقرة( ﴾قَولٌ معروف ومغفرةٌ﴿مورد دوم در تفسير 
  ند.ك ر ميكعلان را ذ ابي ابن

گويد: ايـن آيـه    ابوبكر جصاص مي«نويسد:  ميه وزير مغربي كاست ) ۶۱عمران،  ي مباهله (آل در ذيل آيهمورد سوم 
دلالت دارد بر اينكه حسنين عليهما السلام فرزندان رسول خدايند. براي من نقل شده اسـت كـه قاضـي أبوأحمـد بـن      
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اند، چه مباهله از نظر او  كرده است كه اين دو در زمان مباهله مكلّف بوده نيز همين راي را داشته و اضافه ميعلان  أبي
ـن      جز از انسان مكلّف صحيح نيست؛ قَال أبوبكر الرنـا علَغو ب ،ـاهنن ابـيالحُسـن ولى أنَّ الحَسيلٌ علفي الآية د ازي: و

قَال ذَلك، و زاد فيه أنهما في تلْك الحَال كَانـا مكَلَّفـين، و أنّ المُباهلَـة عنـده لا تصـح إلا مـن        علان أنه أحمد بن أبي أبي
  »مكَلّف.
نويسد "رحمه االله تعالي". اين  ر نام وي، ميكه وزير مغربي بعد از هر سه بار ذك. نخست آنر استكته لازم به ذكچند ن

و  ٤٠٩علان در سال  ابي را پس از وفات ابن حيالمصابم اين بخش از تفسير كين تفسير يا دست دهد وي ا نشان مي
دهد  ه تعبير "بلغنا" در عبارت وزير مغربي نشان ميكدوم آن هجري نوشته است. ٤١٨پيش از وفات خود در سال 

غير از وزير مغربي هيچ مفسر ديگري  هكو سرانجام آن علان دسترسي نداشته است. وي به اصل منبع تفسيري ابن ابي
ند. از سه نقل فوق، تنها مورد آخر مستقيماً كعلّان نقل  لامي يا تفسيري از ابواحمد بن ابيكاي  تهكه نكشناسيم  نمي

 و )٢/٧٦٣، مجمع البيان( يعه چون طبرسي شيرتفاس يبرخ ) نقل شده و از آنجا به٢/٤٨٥، التبيان(توسط شيخ طوسي 
) و ٣/١٨٩، البحر المحيطو حتي برخي تفاسير اهل سنت چون ابوحيان غرناطي ( )۶/۶۷، القرآن يمن وحاالله ( فضل

) نيز اين سخن را به ۴۳/۲۷۸، ۳۵/۲۶۶، بحار الانوارعلامه مجلسي () راه يافته است. ٢/١٨٢، روح المعانيآلوسي (
  ند.ك ر ميكذ طبرِسينقل از 

  

  ق) ٣٢٢(م  اصفهاني ـ ابومسلم٥ـ١ـ٢ـ٩ـ٣ـ٣

 ق) ٣٨٤(م  ابوالحسن رماني ـ٦ـ١ـ٢ـ٩ـ٣ـ٣
لعلم الجامع ق) است و  ٣٢٢(م   ابومسلم محمد بن بحر اصفهانييرجلد نام تفس ١٤در  جامع التأويل لمحكم التتريل

 ٣٠ق) است. وزير مغربي در تفسير خود  ٣٨٤(م  الرماني يسيبن ع ي ابوالحسن عليرجلد عنوان تفس ٢٠در  القرآن
ان تمام مفسران معتزله، يه از مكان آن است ين ميي قابل توجه در ا تهككند. ن بار از رماني ياد مي ٢٠بار از ابومسلم و 

ر ينه وزن همه، يد. با ايستا ي) م٢ـ١/١( انيالتبي اثر خود  ن دو تن را در مقدمهي ايرز بعدها تنها تفسين يخ طوسيش
شتر يرند. حجم بيپذ ين دو مفسر را صد در صد نميا ييخ، و تاريلامك، يلغو يگاه آرا چيه يخ طوسيو نه ش مغربي

 معتزلير  مفسران ياس با سايشتر وي بديشان در قياز توجه بنشان تواند  يتن تنها من دو ياز ا ر مغربييمنقولات وز
  باشد.
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اصفهاني و ابوالحسن رماني تنها مشابه ساير منقولات از مفسران قرن سوم و برخي منقولات وزير مغربي از ابومسلم 
اي از سوي وزير مغربي  ي اضافه تهكه بي هيچ نكها  ر رازي جصاص ــ اند. در اين نقلكچهارم ــ فراء، طبري يا ابوب

اي با استفاده از تفسير مفسران گذشته  شوند، مفسر صرفا قصد دادن اطلاعاتي لغوي و تفسيري تازه نقل و رها مي
مي چون رماني، كلم چون بلخي و اصفهاني و لفويان متلكه نظر وزير مغربي، در آثار مفسران متكدارد. طبيعي است 

  هايي از اين نقل اقوال چنين است: شود. نمونه اين مقصود يافت ميمطالب باارزشي براي 
قَال أبومسلم: يحلُّ عقَابه جزاءَ استهزائهم، «نويسد:  ) وزير مغربي مي١٥، البقرة( ﴾مهِيستهزىء بِااللهُ ﴿در تفسير عبارت 

.اءَ إليههزالاست بسوبِ نقَاب الذُّنع عم رظهاءِ يهزالاست وعجا كَان ردر اينجا بحث بر سر معناي استهزاي الهي » فَلم
عال و صفات انساني (به معناي تمسخر خواهد استهزاي خداوند را همانند اف است. از آنجا وزير مغربي همانند معتزله نمي

ند. از نظر ابومسلم ك ند، ديدگاه ابومسلم را پذيرفته و صرفاً و نقل عبارت ابومسلم بسنده ميكعادي) معنا و تفسير 
از آنجا «استهزاي خداوند در اين عبارت به معناي وقوع عذاب و عقاب الهي بر منافقان به سبب استهزاي آنان است. 

 »گردد، فعل استهزاء به خداوند نسبت داده شده است. يفر گناهان آنان بازميكستهزاي الهي به عقاب و ه بازگشت اك
يعني «نويسد:  ه وزير مغربي صرفاً ميك) است ۱۳۵عمران،  (آل ﴾أو ظَلَموا أنفُسهم﴿ي ديگر بيان معناي عبارت  نمونه

ي مستقيم به  نيز بعداً ــ گويا با مراجعه اين سخن را شيخ طوسي» ني.گناه صغيره، به نقل از رماني؛ الصغيرة، عن الرما
، ي(طوس» الصغيرة ﴾ظَلَموا أنفُسهم﴿و قال الرماني: أراد بالفاحشة الكبيرة، و بـ«ند. ك تفسير رماني چنين نقل مي

و قيل الفاحشة الكبائر و ظلم النفس «دهد:  اين قول را به قاضي عبدالجبار نسبت مي طبرِسيبعدها  ).٢/٥٩٥ ،التبيان
روح ه سخن وي عيناً در آلوسي (ك) ۲/۸۳۹، مجمع البيان، طبرِسي(» الصغائر عن القاضي عبد الجبار بن أحمد الهمداني

 ) تكرار شده است.٢/٢٧٤، المعاني

و العذاب عن الرماني. رجس در  بحرٍ، [يعني ابامسلم] السخطَ عن ابن«نويسد:  مي) ۱۲۵نعام، الا( ﴾الرجس﴿در تفسير 
  »اين آيه به معناي سخط است از نظر ابومسلم و به معناي عذاب است از نظر رماني.

 »اويل حسن.هذا ت«نويسد:  ند. مثلاً ميك گاه با عبارتي افزوده، ديدگاه تفسيري اين دو معتزلي را تأييد بيشتر مي
يعني: ثُم قَال: آتينا موسى الكتاب. ابومسلم گفته «نويسد:  ) مي۱۵۴عراف، الا( ﴾ثُم اتينا موسى﴿ذيل عبارت المثل  في

ي او برشمرده است.  ه خداوند در آيات قبلي بر ابراهيم و ذريهكهايي  رده است بر منتك"ثم" در اينجا جمله را عطف 
و وهبنا ﴿له: اين برداشت ابومسلم زيبا است؛ قَالَ أبومسلم: عطَفَه علَى المننِ الَّتى اعتد بِها علَى إبراهيم و ذُريته من قَو

إِسحاق لَه﴾  :هقيم﴿إلى قَولستراط مذَ ﴾إِلى صه و.نساوِيلٌ حا ت«  
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  ند: ك يشان نقل ميرا از زبان ا يعيش يها دگاهيد يگاه برخ
عليه السلام  دي أنها نزلَت في علىو الرماني عن مجاهد و الس بريروى الرازي والط ﴾ونَوهم راكع﴿«: ۵۵، المائدةذيل 

و .عاكر وه و قدصقَالَ أبوجعفر. ت ككَذَل«  
علَيهِم السلام، كَذا روى  و الحُسينِ و الحسنِ ، و فاطمةَعليه السلام علىٍ و أخذ بِيد«): ۶۱عمران،  ي مباهلة (آل هيل آيذ

  »البلخي و الرماني.
  »اني.م، رواه الرعليه السلامعلي بن أبي طالب  ﴾و يتلُوه شاهد منه﴿«: ١٧ذيل هود، 

ها و تفاسير  گاه برخي تأويل يست. وين ر مغربييقبول دربست و بدون انتقاد وز يفوق به معنا يها ر نمونهكذ
عمران،  آل( ﴾جنة عرضها السموات و الارض﴿ شمارد. مثلاً ذيل ا ضعيف مييابومسلم يا رماني را به صراحت مردود 

ه عرض به معناي بيع است، كلم در اين آيه گفته است ابومس«نويسد:  )، وزير مغربي پس از بيان معناي آيه، مي۱۳۳
ه ايش آسمان و زمين است. وي اين معنا را مشابه تعبير "عرضت المتاع كن بود. يعني شتي كالبته اگر بيع شت مم

لَو جاز بيعها، من قَولك: ها لفانه است؛ و قَال أبومسلم: عرضها في معنى بيعكداند. اما چنين برداشتي بعيد و مت للبيع" مي
ه شريف رضي نيز با تفصيل فراوان به نقل كاين موضوع تنها جايي است  »عرضت المَتاع للبيعِ، و هو تأوِيلٌ متعسف.

ابومسلم در اين باب «نويسد:  ) مي٢٤٥ـ٢٤٣، ص حقائق التأويل، يرضراي ابومسلم و رد آن پرداخته است. وي (
نند كها و زمين عرضه  ه بگوييم اگر شت را در برابر آسمانكگويد: عرض تفسير ديگري هم در اين آيه دارد: اين مي
ي جز خداوند داشته باشد، اين دو اي شت خواهند بود ... در نادرستي اين سخن همين بس كه مالكن باشد كو مم

  »لف گرد آمده است.كيي و تگو ه مخالف اجماع امت است و در آن تمام اسباب درشتك
 ر مغربييوز ،)١٠٠يوسف، ( ﴾جآءَ بِكُم من الْبدوِ﴿عبارت ذيل است.  رماني يگر، انتقاد از فهم لغويمورد د

اش از نظر  ه علم و داناييكرده كاست. اما رماني در اينجا لغزشي  آمده گردهمنشينان  اديهالبدو به معناي ب« سد:ينو يم
ه بادية همان بلد اعراب است. چنين چيزي در سخن عرب شناخته كوي گفته  راي، زسخن اشتباه استما بالاتر از 

اربرد را كه اين كن در مسير حج رواج دارد. ابوالحسن رماني كي عراقيان و سا ه تنها در سخن عامهكشده نيست، بل
اني زلَّةً يرتفع علمه عنها عندنا، مجتمعون. و قَد زلَّ الرالمُ الباديةُ البدودر عراق بسيار شنيده، آن را عربي پنداشته است. 
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و إِنما هو معتاد في ألفَاظ عامة العراق السالكين لطَرِيقِ الحَج، و كرر علَي فَقَال: الباديةُ بلَد الأعراب، و هذَا لا يعرف، 
  ١»ظَنه عربِياً. سمعِ أبي الحسن حتي

  

  توجه به عهدين در تفسير قرآنـ ٣ـ٩ـ٣ـ٣
 است. يمركت در قرآن يهوديت و يحيبه مطالب مرتبط با مس ي، توجه خاص ور مغربيي وزيرتفس يها يژگياز و يكي

به منابع رراً كن باب، ميدر ا يلامك يا دفع شبهه يا براي يمرك مراد خداوند در قرآن يينتب يبرا ي رو، ويناز هم
 يلك ن اثر بهيدهد ا ي، نشان محيالمصاب يراز تفس بر صفحاتي يمرورند. ك ين مراجعه مين دو ديتوب اكو م يشفاه

را  يمختلف يمجار ر مغربيي. وز قرآن اهل سنت تا آن زمان استيرتفاس عه و حتييش ييرر آثار تفسيمتفاوت از سا
 يعلم ي هيو سرما يي شخص ند و از تمام تجربهك يار ميگذشته اخت ان و اقواميدرباب اد نييافت اطلاعات ديدر يبرا

ات، خود يليج اسرائيات رايي محدود از ادب  رو علاوه بر مراجعه و استفادهيند. از هميرگ ين راه ره ميخود در ا
د نقل ياي مف تهك خود نيرشان در تفسيابد و از متون مختلف ايان گذشته اطلاع يمتون مرتبط با اد يوشد از تمامك يم
م به يي مستق ا مراجعهيخود  نيياز مشاهدات ع رده، گاه حتيكن مقدار بسنده نيبه ا يشد. وكرا به نقد  ييا رايند ك

ر كين روش و رويباً ايند. تقرك يت مياكماً حي خود مستقيرشان در تفسيا يعلم يها دهيعالمان روزگار خود و شن
 يو نيياطلاعات و منقولات عهد يه برخكنيافته است، گوايادامه ن يعه بعدي شيراز تفاس كي چيمنحصر به فرد در ه

ن يماً به متن عهديگر خود مستقيعالمان معاصر امروزه د يا برخيس شده كمنع انيالتبدر  يخ طوسيناً به قلم شيع
  نند.ك نند و مطالبي از آن را در تفسير خود بر قرآن نقل و نقد ميك مراجعه مي

  

  يو مسموعات شفاه نييمشاهدات عـ ١ـ٣ـ٩ـ٣ـ٣
ي  ند، حاصل تجربهك ينقل م حيالمصاب يردر تفس يه وكت يحيت و مسيهوديدرباب  ر مغربيياز اطلاعات وز يبخش

رده است. كتاب در روزگار خود پرس و جو كه علماي اهل كگويد  لغوي مي يا تهكخود اوست. گاه درباب ن يشخص

                                       
 
بدون ) ۲/۷۳۴ ،البيان باهر( ديگرش اثر و با تفصيل در) ۴۴۷/ ۱( البيان ايجاز اختصار در به سخن وزير مغربي را همين الين بيان الحق نيشابوري ـ گفتني است نجم١

  كند. مي اشاره به نام وزير مغربي نقل
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ه در قرآن بديشان نسبت داده شده است، با سوال از عالمان يهود كتاب را كي باورهاي قديم اهل  گاه اطلاعاتي درباره
ند تا نشان دهد برخي ك دهد. و ايتاً گاه به مشاهدات عيني خود در مصر اشاره مي و نصارا تفصيل بيشتري مي

ها همگي  نيز در جهان خارج مستنداتي دارد. اين كذشته، هم ايني بني اسرائيل و ديگر اقوام گ اطلاعات قرآني درباره
اي  ه در ساير تفاسير شيعه و سني پيش از وي و حتي پس از او، نمونهكويژگي خاص وزير مغربي و تفسير اوست 

ز انتقال ين ي بعديربه تفاس يخ طوسيق شيشان از طر يه برخكاند  لين قبير از ايز يها نمونه ١ شناسيم.  برايش نمي
  اند: افتهي

دشنام است. آنان  يدر زبان عبر "راعنا"د: يگو يابوجعفر م«سد: ينو ي) م۱۰۴، البقرة( ﴾اناعر﴿ي  ل واژهيدر ذالف) 
فساد و  يرا به معنا " بر وزن "قال"راع"شان فعل يه اكدم يد ردمكن لفظ جستجو يمن خود به دنبال ا .گفتند ي مينچن

ن دو لفط يبرند. مجموع ا يار مك نون بهكا يت ضمه، به معناكم نون و اشاره به حريو "نا" را با تفخبرند  يار مك به يتباه
، فَبحثْت عن ذلك و قَال أبوجعفر: هذه اللّفظةُ سب بالعبرانية، إليه كَانوا يذْهبونَشود: فاسد الحال؛  يهم م يبر رو

ى معنى الفَساد و البلاء و يقولون (نا) بِتفخيم النون و إشمامها الضم بمعنى الآن فَوجدتهم يقولون (راع) بِوزن (قال) عل
  »موع اللَّفْظَتين فَاسد الآن.مج

سد: ينو يگويد و م ) راجع به مشاهدات خود از صابئه سخن مي٦٢، البقرة( ﴾ينئابِصال﴿ح ي و توضيردر تفسب) 
د باور دارند. من خود ينند و به به عدل و توحك يم پرستي هما السلام، ستارهيم عليابراهس و يان به ادريم با اينصابئ«

افتم. يمخالف عدل و عقل ن يزيردند و در آن چك يه السلام منتسبش ميس عليه به ادركدم يد تابيكشان يدر دست ا
خاص دارند؛ و الصابئَةُ تقر بِإدريس و إبراهيم الخليلِ عليهما  خود روزه و قرباني يعبه است و براكشان يي ا قبله

                                       
 
اي ديگر از آن را پيشتر در اشاره  نمونه. شود نمي محدود كتاب اهل و عهديني گونه مباحث اين به تنها المصابيح تفسير در مغربي وزير عيني مشاهدات و مسموعات. ١

كنيم. وزير  اي متفاوت اشاره مي وزير مغربي ــ آورديم. براي تكميل بحث در اينجا به نمونهي ايرانيان از اين كوه ــ در ذيل معرفي استادان  به كوه دماوند و تجربه
 سياق الرحيم، الغفور گفت مي الحكيم، العزير جاي به اينجا در اگر: «نويسد مي) ۱۱۸ مائدة،( ﴾الحَكيم العزيز أنت فَإِنك لَهم تغفر إِنْ و﴿ ي آيه تفسير ذيل مغربي در

 كه ديدم سنگي لوحي مصر در بلال بيطار ي محله در اي خانه سردر خود بر من. داشت مي وجود الهي رحمت به تذكر و دعا معناي آن در و شد مي عوض يهآ
 الرحيم، الغفور: قَال لَو و باشد؛ مانده باقي الان تا لوح اين شايد. الرحيم الغفور أنت فَأنك: بود شده نوشته آن روي بر و رسيد مي هجري ۷۰ سال حوالي به تاريخش

 نكفَأ( فيه العشر، هذا علَيه ساج من قديماً لَوحاً) معروف بلال بِيطار: (لَه يقَالُ موضع في بِمصر دار بابِ على رأيت قَدَ و اللّه، بِرحمة التذْكير و لَهم الدعاء معنى فيه كَانَ
أنت فوريم الغحالر(، و اريخار تة الدنعين سبلهجرة سل ا، أووِهحن ا ولَّهمِ إِلى لَعوة اليياقخود تفسير در مغربي وزير از نقل به عيناً طوسي شيخ را مطلب اين.» ب 

اي از توجه محققان معاصر غربي به اين نقل قول در مباحث تاريخ قرآن ــ بدون توجه ايشان به مصدر اصلي نقل قول،  ذكر كرده است. براي نمونه )۴/۷۱ ،التبيان(
  ).Van Ess, 1/33اس ( يعني وزير مغربي ــ نك. فان
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حيد. ووالت دلِ وبِالع دينت و ،بد الكَواكبعتو لامالس  إِدريس فحإلى ص هونبسنتاباً يك يهمدفي أي تأيعليه السلامر 
لَ ودالع الَفشيئاً خ نمتضت تلَيس .و ذَبائح ومص ملَه ةُ والكَعب مهلَتبق قْلَ، والع«  

ان مورد اعتماد من در مصر به من يهودياز  يبرخ«سد: ينو ي) م۶۴، المائدة( ﴾يد اللّه مغلُولَة﴿ي  هي آيردر تفسج) 
حدثَنِي بعض اليهود الثِّقات منهم اند؛ لعنهم االله؛  رانده يرا بر زبان م  سخنيينهود چنياز  ييمقد يه گروهكح دادند يتوض

  »بِمصر أنَّ طَائفة قَديمة قَالَت ذَلك بِهذا اللَّفْظ لَعنهم اللّه.
ه كي از بزرگان يهود در عراق به من گفت كي«نويسد:  ) مي۱۶۶، الاعراف( ﴾ينونوا قردةً خاسئك﴿ي  د) در تفسير آيه

طَاغُوت  يو قَالَ لر شده، هرچند در متن تورات نيامده است؛ كتب ايشان ثبت و ذكمسخ بني اسرائيل در اخبار و و 
  »التوراة. ذْكر فييإنْ لَم كتبِهِم و أخبارِهم، و هود بِالعراق: إنَّ المَسخ ثَابِت فييمن ال

عذاب بر قوم فرعون و  يها خود درباب نشانه نييبه مشاهدات ع ر مغربيي، وزحيالمصاب ير) در دو موضع از تفسهـ
ي  به گفته«نويسد:  ) مي١٠١، الاسراء( ﴾ناتيب اتسع آيت﴿عبارت ند. ذيل ك يآثار برجامانده از آن در مصر اشاره م

و  يد موسي، سنگ، قورباغه، خون، عصا، ككها عبارت بودند از: طوفان، ملخ،  ها و عذاب نشانهن يا، يرد بن جبيسع
هاي زيادي از  ما خود در مصر نمونه ز افزوده است.يها را ن نارها و درهميطمس بر د ،ها نيتل بر اقاا. ميافتن دركش

ه محصولاتي چون پسته و بادام و عدس تبديل به سنگ شده كايم  ايم. حتي ديده آن را بي هيچ شگفتي و استغرابي ديده
ر و يده وجالعصا و الحالآيات: الطُّوفان و الجَراد و القَمل و الضفَادع و الدم واند.  و به همان صورت نخست باقي مانده

و قَد شاهدنا ذَلك بِمصر كثيراً غَير مستنكرٍ الدراهم، الدنانِيرِ والطَّمس علَي  جبير. و زاد فيها مقاتلُ ابن البحر ... هذَا عنِ
 ا الاُولا ورِهولَي صةً عارجارِ حالثِّم نا مههبا أشم سِ ودالع زِ واللَّو قِ وتا كالفُسأيني رتجِيب، حليع.«  
هايي به  من در مصر سنگ«نويسد:  ) مي٨٨(يونس،  ﴾بنا اطْمس علَي أموالهِمر﴿عبارت ذيل در جايي ديگر ) و

و أنا رأيت بِمصر حجارةً علَي ام. اين امور در آنجا بسيار فراوان است.  يا بزرگ ديده كوچكصورت درهم و دينار، 
اراً، وكب اراً وغم صاهرالد انِيرِ ونيلِ الداثماك تنه عائش ودجوم واز قديم الايام اين موضوع مورد نظر لا اصو .»ه

از  يكيه نشان دهند آثار معجزات موسي در مصر باقي مانده است. كمفسران در عصر صحابه و تابعين بوده است 
. ﴾اطْمس علَي أموالهِمربنا ﴿ه: كند ك ي دعا مينان چنيه فرعونيدر آن عل يه موسكي فوق است  هي آينها هم نمونه

عباس  ل شده است؛ ابنيبه سنگ تبد انينوه اموال فرعكنياز ا يكم حايابي ي ميمان مفسران قديدر م ن سان، اقوالييبد
مبدل به سنگ شد؛  يشان همگ نار و معادنياتشان از درهم و دكوكند اموالشان، مسيگو يم يعب قرظكو محمد بن 

نارها و يدراهم و د هكنقل است د ي شده است؛ از عبدالرحمن بن زينمزارعشان چن ها و د، باغيگو يقتادة م
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با همسرش در بستر خود مبدل به سنگ  يه گاه مردكد يافزا يم يعب قرظكشان سنگ شدند؛ و محمد بن يها فرش
را به من  يينارهايدها و دراهم و  وهين باب، ميبا من در ا ييضمن گفتگوعمر بن عبدالعزيز د يافزا ياند. همو م شده

ام كالجامع لاح؛ قرطبي، ١٥/١٠٠، جامع البيان(طبري،  بودند و از مصر آورده شده بودند يسنگ يه همگكنشان داد 
المثل  خر از زمان وزير مغربي نيز ادامه يافته است. فيأ). نقل چنين مشاهداتي حتي در تفاسير مت٨/٣٧٤، القرآن

ابوعبداللّه محمد بن  استاد من«نويسد:  ميبرخي منقولات فوق پس از نقل  )٦/١٠٠، البحر المحيط(ابوحيان غرناطي 
ه در كاند  ه به سياحت اشتغال دارند به من گفتهكن اي از صالحگويد: گروه مي النقيب ابنبه ف وعرمسليمان المقدسي 

هاي به  اند و نيز سنگ ردهكهاي درهم و دينار مشاهده  هكهايي به صورت س رراً سنگكهاي مصر م ها و دشت وهك
  » ي به صورت درخت.يها هايي چون خيار، خربزه، هندوانه، و حتي سنگ صورت ميوه

ن يش و پس از خود در ايمفسران پ يبا تمام ر مغربييتفاوت منقولات وزه كر آن است كي لازم به ذ تهكتنها ن
  .ندك يد را نقل مخو يمشاهدات شخص صرفاًن سخنان، يدر تمام ا يه وكن است يموضوع ا

  

  تابكپيوند و ارتباط وزير مغربي با منابع و عالمان اهل ـ ٢ـ٣ـ٩ـ٣ـ٣
يادي با عالمان غير خود ارتباط ز يو علم يشخص يدر زندگ ر مغربييه وزكدهد  ينشان م يا تا اندازهلا با يها نمونه

ه در فصل كمسلمان و متون ديني و ادبي و تاريخي ايشان دارد. اين امر تا حد زيادي از جزييات شرح زندگي وي 
 المصابيحدر تفسير ها  آن ارگيريك آيد. اشراف و اطلاع وي بر متن عهد قديم و عهد جديد، و به دوم گذشت نيز برمي

ي مستقيم  ه با مراجعهكترين منقولات عهديني  سبب تمايز مشخص وي از تمامي مفسران قديم شده است. بخشي از مهم
تب مسيحيت و كي اطلاع وسيع وي از محتواي  دهنده وي به متن عهد قديم و عهد جديد صورت گرفته و نشان

، خود يرن تفسيعلاوه بر ا ي) خواهد آمد. ونييدات و منقولات عهيلي فصل، بخشِ اسرائينهميهوديت است، در ادامه (
   .ندك يبدان اشاره م) ١٣٧، الاعراف(ذيل  خود يره در تفسكرده كف يهود تاليمختصر در رد بر  تابيك

ند. ك نيز توجه و اعتناي وزير مغربي به مطالب عهديني را تاييد مي المصابيحون از متن تفسير شواهد ديگري در بير
دهد. قاضي امين الدولة محمد بن  هاي وزير مغربي به دست مي ي از نوشتهكه افطسي از يكي آن گزارشي است  نمونه

) با ٢٩٦ـ١/٢٩٥( اموع اللفيفتاب خود كق) در جايي از  ۵۱۵فطسي (متوفاي پس از لامحمد بن هبةاالله الحسيني ا
پردازد. در اين گزارش، وزير مغربي به شرح  ثار وي ميي از آكتابت وزير مغربي از يكبيان مطلبي به خط و 
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 ٤٠٦ه در حضور وي در سال كپردازد  لمي يهودي از اهالي شهر صور ميكاي ميان ابوسعد نيشابوري و مت مناظره
من از سرائر و دقائق تورات «گويد  قمري در شهر ميافارقين رخ داده است. در انتهاي آن وزير مغربي به خواننده مي

واعلم أنا قد اي در اين باب خواهم نگاشت:  برخي اهل خبره، رساله كمكه ان شاء االله به كن اطلاعاتي دارم چنا
دامه، در ا »اطلعنا من سرائر التوراة على ما سنفرد به رسالة نستعين عليها بأهل الخبرة، ونضمنها بعض التعليقات المهمة.

  ه نيازمند تفصيل بيشتري است.كنيم ك اشاره ميزندگي وي  يعلمترين رخدادهاي  ي از مهمكي به
  

  گفتگوهاي بين الاديانيـ ٣ـ٣ـ٩ـ٣ـ٣
هاي دوطرفه در تاريخ روابط ديني اسلام و  نويسي، و مناظره اتبات، رديهكمسيحي درقالب م ـ گفتگوهاي اسلامي

اسلام وجود داشته است، تا وين دين كي تها سال ه از نخستينكاي بلند و طولاني دارد. اين گفتگوها  مسيحيت سابقه
به سبب حضور  يقرون سوم، چهارم، و پنجم هجر ين امر طيي معاصر تحولات چشمگيري يافته است. ا دوره

ر يوزه كحدس زد توان  ي رو، مينداشته است. از هم ياديار زيبس يها ان، در عراق، شامات و مصر نمونهيحيمس
ر يتوبات وزكاز م يكي) از ٢٩٦ـ١/٢٩٥( يه افطسك ياست. گزارش آشنا بودهلا امك يفضا و فرهنگ ينبا چن مغربي
تاب كخود در مناظرات مسلمانان و اهل  ر مغربييدهد وز ينشان م كيه نكنمونه است  كيند، تنها ك ينقل م مغربي

جلسات ن ياز ا يكيخود در اواخر عمرش در  ر مغربييمانده، وز يافته است. بنا به اسناد و شواهد باقي يحضور م
ترين  از قديم هكوگو  ن گفتيت پرداخته است. ايحيدرباب اسلام و مس يت جسته و به پرسش و پاسخ علمكشر

نوني) كي  يهكهزار سال پيش در شهر نصيبين (جنوب تركي بي، قرگفتگوهاي اسلامي مسيحي در قرون وسطاست
مسيحي به زبان عربي گزارش و به  را طرفن آ ، و متنروي داده ينبيو ايليا نصيبيني سراسقف نص ر مغربييان وزيم

  رده است.كتوب ثبت كصورت م
   

  نييبيا ايليا نصي ايليا برشيناياـ ١ـ٣ـ٣ـ٩ـ٣ـ٣
لم مسيحي و ك، مت نويس ، لغت ، نحوي ايليا برشينايا يا برشنايا) مورخ ûÁ ¾ÙæÙü ܐÙß¾ايليا بن سني (در سرياني: 

 ١١. وي در  آيد شمار مي ترين مؤلف سرياني در قرن يازدهم ميلادي به سرياني، بزرگنگار]  [منجم و تقويم  شناس اندازه
م)، از  ٩٩٤سپتامبر  ١٥سالگي ( ١٩ريت عراق به دنيا آمد. در كميلادي در روستاي سن در شمال ت ٩٧٥ي  فوريه
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شهر موصل انتقال  كمارميخائيل، نزدي مارسمعان گرديد. دو سال بعد به ديرِ اهن و رئيس ديرِكسوي اسقف نثنائيل، 
لام كهاي طبيعي را همراه با علوم ادبي، فلسفي و  يافت و همانجا نزد راهبي دانشمند به نام يوحنا الاعرج دانش

ه اسقف نثنائيل (با نام جديد كسال پس از آن ٢متر از كلام و تفسير). كمسيحي آموخت (راضيات، طب، منطق، 
ليساي شرقي رسيد، وي ايليا برشينايا را به مقام اسقف كميلادي به مقام رياست  ١٠٠٠ تبركيوحناي پنجم) در ا

 ١٠٠٢ي  فوريه ١٥رد. در اين زمان (ك) منصوب Beit Nouhadre) (Bet Nuhadraايبرشية "بيت اذرة" (
ز كيار مهم و مري مسيحي نشين بس ه در آن زمان منطقهكساله بود. با درگذشت اسقف شهر نصيبين  ٢٧ميلادي)، وي 

ميلادي به مقام اسقفي در شهر نصيبين منصوب شد. وي تا  ١٠٠٨دسامبر  ٢٦آمد، وي در  شمار مي ترويج مسيحيت به
ن يتر در اين شهر بود و از همين رو به ايلياي نصيبيني مشهور گشت. از جمله مهم ١٠٤٩آخر عمر خويش در 

 يگفتگوهات در كو شرت يحيو دفاع از مس به زبان عربي يحيمس يها غ آموزهين مدت، تبليدر ا يو يها تيفعال
نک.  يدر زمان وفات و يقيتحق ي؛ براGriffith, 1999, 48; Wright, 1894, 235( بود ياسلام يحيمس

Samir, 1988, 124-132(.  
سرياني، تاريخ،  لام مسيحي، ادبياتكهايي چون  ايلياي نصيبيني تأليفات فراواني به دو زبان عربي و سرياني در زمينه

 ه در سالكدستور زبان سرياني است  ،ترين اثر وي برجاي گذاشته است. اغلب اين آثار امروزه در اختيارند. معروف
 .Richard J. Hي  لهيبه وس ١٨٨٧ زبان آلماني، و بعدها دربه  Friedrich Baethgenقلم به  ١٨٨٠

Gottheil اي داشته، آثاري اخلاقي ادبي نيز تأليف  ه زندگي زاهدانهكترجمه و انتشار يافت. وي  يسيبه زبان انگل
اصيبعة  ابي مورد توجه و تمجيد ابن ١ه گويا به زبان سرياني نگاشته شده،ك تاريخ العالمتاب وي با عنوان كرده است. ك
در ادبيات  ي وي ن نوشتهيتر د مهميدر اين ميان شاقرار گرفته است.  ٢)١/١١١، طبقات الاطباء ون الانباء فييع(

، و حاصل هفت جلسه و به زبان عربي يبه قلم خود و تاب االسكبا عنوان  يا گفتگوي بين الادياني رساله
  ٣ است.ينبيدر شهر نص ر مغربييمعروف به وز ي بن عليناو با ابوالقاسم حس يگفتگو

                                       
 
  ص.۲۴۰، ۱۹۷۵بغداد: مجمع اللغة السريانية، ، تاريخ ايليا برشيناياـ ترجمه از سرياني به عربي، و انتشاريافته با عنوان ١
 على وقفت متى سيما لَا التواريخ كتب تصفحت متى لَك يتبين هذَا ومن«اصيبعة چنين است:  ابي برد. عبارت ابن ـ وي از اين كتاب با عنوان "كتاب الازمنة" نام مي٢

 صدر في لجملها بجمعه بيان أحسن ذَلك وأَبان وكشف وأوضح والحديثة العتيقة التواريخ بين الَّذي الْخلف كشف قد إِنهفَ نصيبين مطران ماراليا عمله الَّذي الْأَزمنة كتاب
  »وعللها. أَسباَا وذكر والنقصانات والزيادات فيها الْخلاف مواضع على وتنبيهه تفاصليها وإيراد كتابه

  هاي لاتين به شرح زير است: هاي علمي و ديني وي در زبان ي ايلياي نصيبيني و فعاليت و مقالات درباره ها ترين كتاب ـ شماري از مهم٣
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Islamochristiana / Dirāsạ̄t Islāmīya Masīḥīya 5 (1979) pp. 31-117. 
 Samir, Khalil Samir, “Langue arabe, logique et théologie chez Elis de Nisibe”, Mélanges de l'Université Saint-

Joseph 52/ 1991-1992 (1995) pp. 227-367.  
 Samir, Khalil Samir, “Note sur le médicin Zāhid al-‘Ulamā’, frère d’Elie de Nisibe”, Oriens Christianus 69 

(1985) pp. 168-183. 
 Samir, Khalil Samir, “Un auteur chrétien de langue arabe, Élie de Nisibe”, Islamochristiana 3 (1977), pp. 257-

284. 



المصابيحشناسي و تحليل منابع تفسير  روش :ومسفصل   

٢٦٨ 

   

  

  نييبيا نصيليي گفتگو با ا گانه مجالس هفتـ ٢ـ٣ـ٣ـ٩ـ٣ـ٣
 ينبينصم)، سراسقف شهر  ١٠٤٦ق/  ٤٣٨ه ايلياي نصيبيني (م كدرواقع گزارشي است  تاب االسكا ي االس السبعة

 رده استكق ثبت  ٤١٧به سال  ينبينصجلسه گفتگوي ادبي، تاريخي و ديني خود با وزير مغربي در شهر  ٧از حاصل 
ا و يلياز ا يمشروح يشناس کتاب يبرا؛ و ر مغربيي. فصل دوم، آثار وزكن ،ات اثرصحات مربوط به مشخيتوض ي(برا

   ١.)Samir, 1977, 257-286از جمله کتاب االس نک.  يآثار و
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: در لبنان تصحيح و متتشر ساخت المشرقي  هاي متعدد مجله در شماره» مجالس ايليا مطران نصيبين«ـ نخستين بار لوئيس شيخو متن اين رساله را تحت عنوان ١
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  از آن را به زبان فرانسوي ترجمه كرد:زيادي هاي  علمي قرار داد و بخش
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  .٢٠١١والتوزيع،  والنشر للطباعة الشمري، دمشق: تموز ابراهيم كريم ، تحقيق محمدالمسيحي الاسلامي الديني التسامح من مشرقة المغربي: صور علي بن الحسين
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 وارد ينبينص شهر به ٤١٧سال  الاولي يجماد ٢٦در روز جمعه  ر مغربييه وزكدهد  يح ميا توضيليا ،در آغاز رساله
 كيداشت و نزد يار گرامي، مرا بسيمبود دهيگر را نديدكيش از آن يه پكنيدنش رفتم. با ايشد و روز بعد من به د

از من  ،ردم و به او خوشامد گفتم، قصد برخاستن و بازگشت داشتمكرا دعوت  يه وكد. پس از آنيخود نشان
رد عالمان، كهاي چندي راجع به احوال و امور من و ياد رده، نشستم و پس از پرسشكخواست نزد وي بمانم. اجابت 

ي عجيبي  نون به سبب نشانهك! اما اكافرند و مشركه ايشان كادم درباب مسيحيان آن بود به من گفت: من پيشتر اعتق
ه بتوان آنان را كدارم  كه ايشان دارند، شكام و نيز به سبب اعتقادات شگفتي  ردهكام در اين اعتقادم ترديد  ه ديدهك

قت يگانه، حق م سهيث، اقانيد، تثليراجع به توح يلكدر ادامه و پس از چند پرسش و پاسخ  ... غيرموحد دانست
ن ما را از يابد و ساحت دي ين ما آگاهيقت ديه از حقكر آن است يود وزصد: اگر مقيگو يا ميليح و امنند آن، ايمس

ر يان خواهم آورد؛ اما چنانچه به هدف مناظره و مجادله است، از وزيدانم به م يها مرا شناسد، هرچه م زشتي
خدا قسم، قصد من شناخت درست اعتقادات شماست  . وزير گفت: بهمرا معاف داردگذاشته،  بر من منته كم هخوا يم

  .)٦١ـ٥٨، ص مجالس، يم الشمريابراههاي نادرست به شما مبرا دانم ... ( تا ساحت شما را از انتساب
شرح زير  موضوع بحث در اين هفت مجلس به ١د.يرگ يل مكن دو شيان ايم يعلم يوگو سان هفت جلسه گفت نيبد

  است:
ي  يفيت جمع آن با انديشهكلياتي درباب توحيد و تثليث؛ سوال وزير درباب اعتقاد مسيحيان به اقانيم ثلاثه و كاول: 

  توحيد
(مسائلي چند درباب اعتقاد يهود، تاريخ آدم و ديگران و  دوم: درباب حلول فرزند خدا و اتحاد وي با طبيعت بشري

  تغييرات يهود در اين امور)
  سوم: استدلال بر اعتقاد مسيحيان به توحيد بر مبناي قرآن

  ي عقلي و معجزات چهارم: اثبات مذهب مسيحيت بر اساس ادله
  پنجم: برائت مسيحيان از تمام مذاهب مخالف حق

                                       
 
اند. از ميان مكاتبات فراوان آن دو، تنها سه نامه يا رساله باقي  ، وزير مغربي و ايلياي نصيبيني، مكاتبات متعددي داشتهمجالس سبعةـ به جز اين رساله يا كتابِ ١

 مجالساي از محتواي  ايليا؛ دوم پاسخ مفصل ايليا به وزير كه در آن خلاصهي وزير به  مانده كه در آا به محتواي اين گفتگو يا مجالس اشاره شده است: نخست نامه
هاي خطي  ). توماس (همانجا) از شماري از نسخهThomas, 2/733ي وزير كه در آن از سبك ايليا در پاسخ دهي تمجيد شده است ( نيز ذكر شده است و سوم نامه

  اند. بودهبرد كه عمدتاً در شهر حلب  ها نام مي اين رساله
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  ١لام)كي نحو عربي با نحو سرياني، خط عربي با خط سرياني، علم  (مقايسه لامكاتي درباب نحو، زبان، خط و كششم: ن
  ام النجومكاحعلم النفس و هفتم: اعتقاد مسيحيان به 

لمه، صحت دين مسيحيت، رأي قرآن درباب كن مباحث مورد بحث عبارتند از: تثليث و توحيد، تجسد يتر ن مهميبنابرا
ي زبان عربي و زبان سرياني، ديدگاه مسيحيان و مسلمانان راجع به  مسيحيت، بيان و تبيين ايمان مسيحي، مقايسه

در قالب  مغربيه وزير كاي  ايليا است؛ به گونه ،محور اصلي در اين جلساتلام، علم النفس، و نجوم. كسفه، فل
گر و ايليا در مسند پاسخگو قرار دارند. از اين رو، بيشتر محتواي اين جلسات، به توضيحات ايليا در پاسخ  پرسش

رش اين هفت نشست يا همان متن رساله تماماً به قلم ه گزاكسوالات و اامات وزير مغربي اختصاص دارد. از آنجا 
نمايد، چه در زمان نگارش اين مجالس،  جانبدارانه مي يايليا و به زبان عربي نگارش يافته است، مطالب آن تا حد

 رات علمي اين دو،كند. موضوع اصلي مذاك وزير در قيد حيات نبوده و ايليا تمام محتوا را خود به تنهايي گزارش مي
ند؛ باورهايي چون ك ها و انتقادات جدي ايجاد مي ه در نگاه اسلامي پرسشكآن دسته از معتقدات مسيحي است 

اي امور غير ديني چون نحو و خط عربي و سرياني  تثليث، تصليب، تولد و شخصيت مسيح و ... با اين همه، گاه پاره
  نيز به مباحث مطرح شده در گفتگو راه يافته است. 

ن يهرچند در اصل وقوع اشود. با اين همه،  اي در متن اين گفتگوها از هر دو سو مطرح مي ار مهم و عالمانهات بسيكن
از  يكي. است أمل و ترديدن گفتگو محل تيات مورد اشاره در متن ايياز جز يبرخ ٢رد،كد يترد توان يداد نميرو

شود.  يان مطرح ميحيبر موحد بودن مس قرآنيي  امون ادلهيره در نشست دوم پكاست  ي، موضوعها ن بخشيتر مهم
 هك شمارد، در حالي يو خود آن را مردود م ندك نقل مي ر مغربييرا از زبان وز مطلبي نصيبيني يايليان بخش يدر ا
ر رخ يعمر وز انيين مجالس در سال پايه اكاز آنجا  آن را مردود دانسته است. المصابيحمغربي خود در تفسير ر يوز

                                       
 
اي به تحليل  داند. ديويد برتينا در مقاله باآنكه هر زباني ساختار و مميزات مخصوص خود را دارد، ايليا در تمام موارد قياس، زبان سرياني را از زبان عربي برتر ميـ ١

 ,”Bertaina, “Scienceبي و سرياني پرداخته است (نك. هاي دو زبان عر مجلس ششم از گفتگوهاي وزير مغربي و ايلياي نصيبيني راجع به ماهيت زبان و تفاوت

  ي اين متن به زبان فرانسوي پرداخته است. نک.  اي جداگانه به تحليل و ترجمه ). سمير خليل سمير در مقاله201-206
Samir, Samir Khalil, “Deux cultures qui s’affrontent: une controverse sur l’iʿrâb au Ⅺe siècle entre Élie de Nisibe et le 
vizir Abū l-Qāsīm,” Mélanges de l’Université Saint-Joseph 49 (1975-76) pp. 619-649. 

ارش اين مجالس، متن ـ تاريخ كتابت اين متن يكسال پس از زمان وقوع آن است، در زماني كه وزير مغربي به تازگي از دنيا رفته است. ايلياي نصيبيني پس از نگ٢
ي جزيرة و به ويژه شهرهاي نصيبين و ميافارقين  ا براي استاد خود ابوالعلاء صاعد بن سهل [ظاهراً در بغداد] ارسال كرده است. در شرايطي كه وزير در منطقهآن ر

جعل كند و آن را همزمان با وفات وزير  نمايد كه ايليا توانسته باشد به صورت علني اصل وقوع اين ماجرا را بسيار شناخته شده و مورد احترام بوده است، بعيد مي
  مغربي انتشار دهد.
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 يند گفت اظهار چني خود را نگاشته بوده است، باير تفسينقيب به يبه احتمال قر ر مغربيين زمان وزيدر اداده و 
  ن است. كنامم ا نامحتمل و حتييليوگو با ا در گفت يو ياز سو مطلبي

والنصارى والصابِئين من آمن بِاللَّه إِنَّ الَّذين آمنواْ والَّذين هادواْ ﴿ي  ، هنگام تفسير آيهالمصابيحوزير مغربي در 
) ضمن نقل و رد ۶۲، البقرة( ﴾هم يحزنونَلا خوف علَيهِم ولا خرِ وعملَ صالحاً فَلَهم أَجرهم عند ربهِم ولاوالْيومِ ا

و من يبتغِ غَير ي ﴿ اند اين آيه با نزول آيه گفتهبرخي «نويسد:  اند اين آيه نسخ شده است، مي ه گفتهكسخن برخي 
ن كم خبرند و ممكشوند زيرا در ح هاي الهي نسخ نمي وعده چه ،ن استك﴾ نسخ شده است. اين امر ناممسلامِ ديناالا

سلامِ و من يبتغِ غَير الا﴿ و قيل: إنَّ هذه الآيةَ منسوخةٌ بِقَولهايت از عالم واقع دارند، نسخ شوند؛ كه حكنيست اخبار 
 »ينسخ.لا ينسخ الوعد، لأنَّ مخرجه مخرج الخَبرِ، و الخَبر لا ، و ذلك محالٌ )٨٥ ،عمران آل(﴾ دينا

 مجالس سبعةناً در يان شده است، عيب المصابيح يربا اختصار تمام، در متن تفس ر مغربييه بنا به عادت وزكن سخن يا
) ٦٢، البقرة(ي قرآن  هين آيه به اك نييبينص يايليدر برابر ا ر مغربيينجا وزيدر اه كين تفاوت با ا ،شود يمطرح م
ي  به تفصيل ادلهايليا در پاسخ، آنگاه  .ندك يرا مطرح م) ٨٥ ،عمران آل( ي هيآآن به نسخ  ي، ادعارده استكاستناد 

ي  دهد، نه در حيطه ام روي ميكي اح ه نسخ در تنها در دايرهكگويد  ند. در آغاز ميك ر ميكي بر اين سخن را ذرد
ام و سمعيات و شرايع فقهي كن است. اين آيه از احكام خاص ممكعلاوه، نسخ تنها در برخي اح اخبار و وقايع. به

 خو، صيز شي؛ ن٨١ـ٨٠، ص مجالس، يم الشمريابراه(ان وقوع نسخ در آن متصور نيست. ك، لذا امنيست
  ).١٢٢ـ١١٨

 انييدالا ينب يگفتگوها يها ن نمونهيتر از مهم يكيتواند  يم نييبينص يايليبا ا ر مغربييوز يدار و گفتگويه دكجه آنينت
قرار داشته  ر مغربييو ذوالفنون چون وز يعيش ين گفتگو، عالميا يسو كيه در كباشد، خاصه آن تيحياسلام و مس

ن يل از ايگزارش و تحل ي(برا قرون دوم و سوم يتاب طكاهل  يهم السلام با برخياست. پس از مناظرات ائمه عل
ا يمناظره  يها از معدود نمونه يكين مثال ي، ا) Bertaina, Christian,106-117, 171-176, 187-193.كها ن مناظره
ه از اين كخاطر داشت  با تمام اين احوال، بايد به  است.يمروزگار قد ت دريحيعه و مسيان شيم انييالاد ينب يگفتگو

توان حدس زد برخي جوانب آن به صورت دقيق و  ه ميكطرف را در اختيار داريم  كرويداد مهم، ما تنها گزارش ي
گر  ه روش وزير مغربي در بازگشودن باب گفتگوي علمي و روح پرسشكي آخر اين تهكامل گزارش نشده باشد. نك
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ها در ساير آثار علمي وي از جمله تفسير وي بر قرآن  وي بار ديگر در جاي جاي اين رساله پيداست و همين نمونه
  ١دهد. ريم نيز خود را نشان ميك
  

  اسرائيليات و منقولات عهديني ـ ٤ـ٩ـ٣ـ٣
نون كه تاكهن است كهاي عالمان اسلامي نسبت به آن در تفاسير قرآن امري  موضوع اسرائيليات و سير تحول ديدگاه

ترين  ي از مهمكويژه در قرن اخير، نقد و نفي اسرائيليات ي هاي متعددي درباب آن صورت پذيرفته است. به پژوهش
ه كي منقولات توراتي و انجيلي نيستند  سرائيليات تنها گونههاي تفسير در دوران جديد شده است. با اين همه، ا ويژگي

ر مطالب عهديني را كخورند. انواع ديگر از مراجعات مفسران قرآن به عهدين و ذ هن و جديد به چشم ميكدر تفاسير 
به  نجايدر ااند. از اين رو،  اربرد متفاوت از اسرائيلياتكه از حيث محتوا و كتوان يافت  در تفاسير قديم و جديد مي

 ميگيري و ورود اسرائيليات به متون تفسيري نخواه لكو جوانب مختلف تاريخ و علل ش مسألهبررسي اصل اين 
رد كتر، نخست منقولات عهديني در متون تفسيري را بررسي و دسته بندي خواهيم  ليكپرداخت. در عوض، با نگاهي 

ـــ  المصابيح في تفسير القرآنهن قرآني ــ كي از تفاسير كيهاي مختلف در  ي حضور اين گونه و سپس ميزان و نحوه
  رد.كرا ارزيابي خواهيم 

رده ك هايي از تورات و انجيل مي م بخشكدو چيز عالمان اسلامي قرون نخست را ناگزير از مراجعه به عهدين يا دست 
به عهدين در مباحثات و   هاست. نخست استفاده از اسرائيليات در بسط و تفصيل برخي قصص قرآني و دوم مراجع

نيم و ك رد نخست با عنوان اسرائيليات ياد ميكاركي حاضر از  در مقاله ٢مجادلات مذهبي با عالمان يهودي و مسيحي.
  ناميم. ـ مسيحي را ادبيات دلائل النبوة مي رد دوم يعني مجادلات اسلامي ـ يهوديكارك

                                       
 
اي در رد بر ايلياي نصيبيني نوشته است. اين  م) اديب و مورخ عراقي رساله١٩٢٤ـ١٨٥٧ق/ ١٣٤٢ـ١٢٧٣گفتني است در قرون اخير محمود شكري الالوسي (ـ ١

 ١٣٢١نام دارد و در سال  رسالة في التوحيد والتثليث: في الرد على رسالة إيليا مطران نصيبينيا نه،  االس السبعة استاي بر كتاب  دانيم رديه اثر كه به درستي نمي
) دو نسخه از اين كتاب به خط ١/٥( غاية الأماني في الرد على النبهانيزهوي، محقق و مقدمه نويس كتاب  ي ابوعبداالله الداني بن منير آل هجري نوشته است. به گفته

ي  صفحه و ديگري در المكتبة القادرية در بغداد (به شماره ٣٦) در ٢٤٣١٧ي  ن ملامحمد الحاج فليح، يكي در مكتبة الأوقاف العامة در بغداد (به شمارهعبدالرزاق ب
 صفحه موجود است. ٢٨) در ٦٤٣

يم كه در تفسير بخشي از آيات قرآن مستقيماً به عهدين مراجعه ياب بنابراين در قرون نخست كمتر مفسري ميشود.  در تفاسير كهن ديده نميويكرد ـ تلفيق اين دو ر٢
 كند. 
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يري از اسرائيليات در ظاهر قدمت بيشتري دارد و همزمان با گ رد عهدين در تفسير قرآن، يعني رهكاركنخستين 
سي كهاي مفسرانه در ميان صحابه پديد آمده است. در ميان مفسران مسلمان قرون نخست،  گيري نخستين تلاش لكش

ند. اين كل اي از قرآن نق ه خود مستقيماً به متن عهدين مراجعه و بخشي از آن را در تأييد يا تفسير آيهكشناسيم  را نمي
پذيرفت و عالمان  توبِ نخستين يهوديان مسلمان شده انجام ميكعمل در آغاز با استفاده از اطلاعات شفاهي و گاه م

از اين رو، نخستين مفسران نقلي و روايي  ١ردند.ك تب يهود و نصارا ياد ميكاسلامي از آن با عنوان رجوع به 
سلام روايت  عب الاحبار و ابنكاي چون وهب بن منبه،  سلمان شدهاطلاعات عهديني خود را عموماً از يهوديان م

ردند. گاه تعابيري ك ي اين اطلاعات عهديني عنوان "اسرائيليات" اطلاق مي ردند و به ندرت خود به مجموعهك مي
ندرت در  به رفت و ار ميكدر اين قرون نيز به » ذاكذا و كو في الاسرائيليات «يا » و قد جاء في الاسرائيليات«چون

بعدها و از قرن پنجم، به تدريج عنوان "اسرائيليات" بار معنايي منفي به  ٢داد. ميان ايشان معناي منفي و ناپسندي مي
  ٣رد انتقادي بسيار تندي، به ويژه در ميان مفسران معاصر، مواجه شد.كخود گرفت و در قرون اخير با روي

توب يا كي م ي پيدايشي متفاوت داشته است. اين امر در اثر مباحثه ينهرد دوم (يعني ادبيات دلائل النبوة) زمكارك
تاب در مناطق مختلف جغرافيايي جهان اسلام كلمان، اديبان، محدثان و مفسران مسلمان با عالمان اهل كشفاهي مت

اسلام بر ويژه در عراق، شامات و فلسطين) بر سر اثبات نبوت حضرت محمد (ص)، حقانيت قرآن، و برتري  (به
اي،  ل گرفته و طي قرون دوم تا ششم هجري، به تناسب اوضاع و احوال فرهنگي و منطقهكيهوديت و مسيحيت ش

هاي عالمان اسلامي تحت عنوان دلائل النبوة  تحول و تطور يافته است. متون فراهم آمده در اين فضا را بايد در نگاشته
اي از عالمان اقدام به تأليف  رد. از نخستين قرون اسلامي، پارهكجستجو و تثبيت دلائل النبوة يا اثبات دلائل النبوة 

هايي با عناوين دلائل النبوة، اعلام النبوة، امارات النبوة، اثبات النبوة، اثبات نبوة النبي، تثبيت نبوة النبي، و تثبيت  تابك
هاي علمي و فرهنگي  ست پاسخگويي به هجمهي نخ ي عالمان اسلامي در وهله ترين انگيزه اند. مهم ردهكدلائل النبوة، 

لامي كهاي  تاب و اثبات ديدگاهكها، به منظور رد نظريات اهل  تابكاديان ديگر به ويژه مسيحيت بوده است. در اين 
ترين  نند. (براي فهرستي از مهمك توبات يا منقولات در سنت يهودي و مسيحي استناد ميكاسلامي، مؤلفان غالباً به م

                                       
 
 .٣٥٣، ص خصال، صدوق اند. ناميده شده» احاديث يهود و نصارا«گونه روايات  ـ در روايتى از امام صادق عليه السلام، اين١

 .٢/٢٤٥، مروج الذهبنگاه كنيد به مسعودي، ترين كاربردهاي هاي آن  قديماي از  ـ براي نمونه٢

محمد حسين  ؛أضواء على السنة المحمدية؛ محمود ابورية در المنار في تفسير القرآنترين ايشان عبارتند از: آلوسي در روح المعاني؛ محمد عبده و رشيد رضا در  ـ مهم٣
 .الاسرائيليات و اثرها فى كتب التفسير؛ رمزى نعناعة در الاسرائيليات و الموضوعات فى كتب التفسير؛ محمد ابوشهبة در الاسرائيليات فى التفسير و الحديثذهبي در 
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 ثبوت النبواتتاب كي تحقيق خود بر  ). محمد يسري سلامة در مقدمه.Adang, p. 141ff. كمنابع ن مطالب و
تاب از عالمان اسلامي در اين باره را گردآوري و معرفي كعنوان  ٥٠)، فهرستي حاوي بيش از ٨١ـ٧٢تيمية، ص (ابن

  ١رده است.ك
تفاسير قرآني قرون جديد و معاصر بسيار فراوان ديده ي مستقيم به عهدين و نقل مطالب آن، در  نوع سوم از مراجعه

متفاوت است. در اين حالت، مفسر قرآن نه صرفاً براي بحث در موارد اختلافي با يهود و لا ه با موارد باكشود  مي
و ميان قرآن  كه مورد اشتراكه در بحث از مطالب و مضاميني كرم (ص)، بلكنصارا، و اثبات نبوت و برتري پيامبر ا

ه بسياري از كند. اين امري است ك ، نقل و گاه نقد مي»موجود«عهدين است، جملاتي را با مراجعه به متن عهدينِ 
دهند و به روشني آن را از موضوع اسرائيليات و نيز دعاوي جدلي بين اسلام و اهل  مفسران معاصر نيز آن را انجام مي

آلاء (علامه طباطبايي)،  الميزانرد را در تفاسير معاصر شيعه چون كهايي از اين روي انگارند. نمونه تاب متفاوت ميك
(محمد تقي شريعتي) و  نوينارم شيرازي)؛ ك(ناصر م نمونه(محمد صادقي راني)،  الفرقان(علامه بلاغي)،  الرحمن

عاشور)،  (ابن التنويرالتحرير و (الآلوسي)،  روح المعاني(محمدجواد مغنية) و نيز تفاسير جديد اهل سنت چون  اشفكال
الدين  (محمد جمال محاسن التاويل(احمد بن مصطفي المراغي)،  تفسير المراغيريم الخطيب)، ك(عبدال التفسير القرآني للقرآن

  توان يافت. (محمد عزة دروزة) مي التفسير الحديثالقاسمي)، و 
  رد:كي متفاوت تقسيم  يم را به سه دستهركتوان نقل مطالب عهديني در تفاسير قرآن  با توجه به مطالب فوق، مي

 ر اسنادكاسرائيليات بر اساس نقل روايات با ذ )١

 رجوع و استشهاد به متن عهدين در اثبات النبوة و دلائل النبوة )٢

 ميان قرآن و عهدين كرجوع و نقل مستقيم از عهدين و گاه نقد آن در تمام مضامين مشتر )٣

                                       
 
بشر بن از الحجة في إثبات نبوة النبي ؛ ق) ٢٠٤دريس شافعي (م امحمد بن از  إثبات النبوةها تا پايان قرن سوم هجري چنين است:  شماري از اين آثار و مؤلفان آنـ ١

علي بن از  إثبات نبوة النبي؛ ق) ٢٢٤الحسن مدائني بصري (م وباز ا آيات النبي؛ ق) ٢١٩عبداالله بن زبير حميدي مكي (م از  دلائل النبوة؛ ق) ٢١٠معتمر معتزلي (م 
 ٢٥٩ براهيم بن يعقوب السعدي الجوزجاني (ماسحاق واباز ا أمارات النبوة؛ ق) ٢٥٥جاحظ (م از  الحجة في تثبيت النبوة؛ ق) ٢٤٩ربن طبري (م  ابنه سهل معروف ب

داود وباز ا أعلام النبوة؛ ق) ٢٧٠هاني (م فصامحمد داود بن علي بن داود وباز ا علام النبوة؛ اق) ٢٦٤زرعة عبيداالله بن عبدالكريم رازي (م وباز ا دلائل النبوة؛ ق)
 ٢٧٧سحاق البلدي البغدادي (م واباز ا لائل النبوة؛ دق) ٢٧٧رازي (م  حاتموباز ا أعلام النبوة ؛ق) ٢٧٦قتيبة دينوري (م  بناز ا أعلام النبوة؛ ق) ٢٧٥السجستاني (م 

بكر وباز ا دلائل النبوة؛ ق) ٢٨٥سحاق حربي بغدادي (م ابراهيم بن اسحاق واباز ا دلائل النبوة؛ ق) ٢٨٥بي الدنيا (م ابكر عبداالله بن محمد بن وأباز  دلائل النبوة؛ ق)
  .ق) ٣١١سماعيل بن علي بن نوبخت (م از ا الإحتجاج لنبوة النبي؛ ق) ٣٠١جعفر بن محمد الفريابي (م 
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ود و رواج داشته است: اولي عمدتاً در تفاسير قرآن و دومي عمدتاً در ل نخست، از نخستين قرون اسلامي وجكدو ش
ه كتوان يافت، اما همچنان متون و ادبيات جدلي دلائل النبوة. نوع سوم را به ندرت در منابع اسلامي قرون نخست مي

تنها برهان  ١نده،كو پراي نادر  جز چند نمونه گذشت، در تفاسير متأخر امري شايع است؛ به جز اين، در قرون ميانه، به
  خود از اين روش به نحو گسترده سود جسته است.  نظم الدررق) در تفسير  ٨٨٥ـ٨٠٩الدين بقاعي (

شناسيم  ق)، هيچ مفسري را نمي ٤١٨ـ٣٧٠در سير تاريخ تفسير قرآن تا پايان قرن هشتم هجري، به جز وزير مغربي (
گفته شد ــ مستقيماً به متن عهد قديم و لا ه در باكيات ــ به معنايي جاي نقل از اسرائيل ه در تفسير آيات قرآن، بهك

ند يا براي اثبات درستي مضمون كعهد جديد مراجعه، و در تفسير خود بخشي از اسفار خمسه يا اناجيل اربعه را نقل 
مفسران مسلمان تقريباً  ٢، آيات قرآن را با متن تورات و انجيل در دسترس خود تطبيق دهد.عليه السلامسخن عيسي 

همگي تا چند قرن بعد نيز همواره براي رفع نياز خود در نقل مطالب عهديني، از همان روايات شفاهي موسوم به 
تب و عالمان يهودي در قرون نخست را مجدداً بازگو كگرفته و منقول از  لكبرند: يعني روايات ش اسرائيليات ره مي

يابيم، همگي به تفسير آياتي  ه در برخي تفاسير قديم و ميانه به متن عهدين ميكرجاعاتي ا كجز اين، اند به ٣نند.ك مي
به نبوت ايشان را بيان  عليه السلامرم (ص) در تورات يا بشارت عيسي كهاي نبوت پيامبر ا ه نشانهكشوند  مربوط مي

بخشي از عبارات عربي آن، به اثبات يا  نند. برخي مفسران چون فخرالدين رازي با مراجعه به انجيل يوحنا و نقلك مي

                                       
 
مفاتيح (فخرالدين رازي، » و رأيت في السفر الخامس من التوراة، أن اللّه تعالي قال لموسي: يا موسي أجب إلهك بكل قلبك«فخرالدين رازي:  تفسير كبيردر  ـ مثلا١ً

 ).٤٣٥/ ٢٦؛ ٣٤١/ ٢٦، الغيب

هاي اناجيل  گزارش مفصلي درباب نقل ٨٠ـ٦٨، ص ١دهند. مثلاً يعقوبي در ج  اسلامي اما گاه اطلاعاتي مستقيم از آثار يهودي و مسيحي ميـ مورخان  ٢
نك. ديگر ي  براي نمونههاي متي، مرقس، لوقا و يوحناست.  كند كه حاوي نقل قول مستقيم از متن انجيل چهارگانه از حيات و اعمال عيسي عليه السلام بيان مي

جز اين، مورخان مسلمان قرون ميانه مستقيم و غير مستقيم اطلاعاتي كلي درباب اناجيل مختلف موجود در ميان مسيحيان  است. به ١٨٠ـ١٦٨، ص ٢خلدون، ج  ابن
 است.آمده ) ١٧٥ـ١٧١، ص ١ج  ،امتاع الاسماء) و مقريزي (١٣٧ـ١/١٣٦، التنبيه و الاشرافهايي از آن در آثار مسعودي ( دهند كه نمونه ارائه مي

ي وزير مغربي (م  ، نوشتهالمصابيح في تفسير القرآنق) آمده است كه آن نيز به روشني عيناً از روي  ٤٦٠طوسي (م  التبيانـ در جستجوي من تنها يك مورد در ٣
شاهد بلفظ الإنجيل فانه ذكر في الفصل الرابع من إنجيل لوقا، قال المسيح: مكتوب أن اسجد للَّه  ﴾أن اعبدوا اللَّه ربي و ربكُم﴿و قوله «ق) گرفته شده است:  ٤١٨

ي ما قلت لهم الا ما امرتني به ان اعبدوا االله  تر وزير مغربي در تفسير آيه ). پيش٤/٧٠، التبيان(طوسي، » ربك و إياه وحده فأعبد، و هذا لفظه و هو صريح التوحيد
نه ذكر في الفصل الرابع من انجيل لوقا: قال المسيح مكتوب ان اشاهد بلفظ الانجيل ف ﴾أن اعبدوا اللَّه ربي و ربكُم﴿و قوله عز وجل اي «نويسد:  مي )،١١٧(مائدة، 

 »اسجدوا االله ربك و اياه وحده فاعبد و هذا لفظه و هو النص علي التوحيد بحمداالله تعالي.
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ه در كشوند، بل به بخش اسرائيليات مربوط نمي كي ه اين موارد هيچكروشن است  ١اند. احتجاج درباب موضوع پرداخته
  گيرند. ي دلائل النبوة قرار مي رهيقسم دوم يعني در دا

ه كتنها دانشمند مسلماني است لا احتماو  ترين ق) قديم ٤١٨ـ٣٧٠ابوالقاسم حسين بن علي معروف به وزير مغربي (
ل فوق از مطالب و منقولات عهديني ره برده است. نقل وي از كريم، به هر سه شكدر تفسير خود بر قرآن 

ويژه نوع  هاي مختلف عهدين (نوع دوم و به ي وي به بخش و ناچيز است، اما توجه و مراجعه كاسرائيليات بسيار اند
ند. ك تا ميكه تفسير وي را از اين جهت در سراسر پنج قرن نخست متمايز و يكاي  گونه ، بهسوم) قابل توجه است

ه به صراحت از متن عهدين، اقوالي را براي تأييد و يا رد نظري نقل كشناسيم  نون مفسر ديگري پيش از وي نميكتا
سخني را مستقيماً از يهوديان و مسيحيان ه كند كند، يا تصريح كي فصول مختلف عهد جديد اشاره  ند، به نام و شمارهك

هاي فراوان به  بويه، و فاطميان، مسافرت ومت حمدانيان، آلكشنيده است. موقعيت شغلي وي به عنوان وزير در ح
، شام، و مصر و ارتباط فراوان وي با عالمان مختلف يهودي و مسيحي سبب شده است وي جزيرةمناطق مختلف عراق، 
ه در كند كي اديان ديگر بيان  ات و اطلاعاتي دربارهكريم، نكاز جمله در تفسيرش بر قرآن  در آثار مختلف خود

توان يافت. چنانچه خواهيم ديد، برخي از اين دعاوي تفسيري  نميها  آن از تفاسير رايج تا آن عصر، اثري از كي هيچ
ق) به تفاسير بعدي راه  ٤٦٠يخ طوسي (م. ، اثر شالتبيان في تفسير القرآنهاي اطلاعاتي وي پس از نقل در  و داده

  ٢رده است.كپيدا 
ي پيشگفته تقسيم بندي و ارائه  وتاه بر تفسير وي، تمام منقولات عهديني وي را در سه دستهكدر اينجا، با مروري 

  نيم:ك مي

                                       
 
ا: جاء به عيسي عليه السلام، بمقدم سيدنا محمد عليه السلام في الإنجيل في عدة مواضع أولها: في الإصحاح الرابع عشر من إنجيل يوحنا هكذـ و لنذكر الآن بعض ما ١
المنقول إلي العربي، و ذكر هذا لفظ الإنجيل » و أنا أطلب لكم إلي أبي حتي يمنحكم، و يعطيكم الفارقليط حتي يكون معكم إلي الأبد، و الفارقليط هو روح الحق اليقين«

ثم ذكر بعد ذلك » و أما الفارقليط روح القدس يرسله أبي باسمي، و يعلمكم و يمنحكم جميع الأشياء، و هو يذكركم ما قلت لكم«في الإصحاح الخامس عشر هذا اللفظ: 
و لكن أقول لكم الآن حقا يقينا انطلاقي «الإصحاح السادس عشر هكذا:  ، و ثانيها: ذكر في»و إني قد خبرتكم ذا قبل أن يكون حتي إذا كان ذلك تؤمنون«بقليل: 

يمنحهم و يوقفهم علي الخطيئة و  عنكم خير لكم، فإن لم أنطلق عنكم إلي أبي لم يأتكم الفارقليط، و إن انطلقت أرسلته إليكم، فإذا جاء هو يفيد أهل العالم، و يدينهم و
فإن لي كلاما كثيرا أريد أن أقوله لكم، و لكن لا تقدرون علي قبوله و الاحتفاظ به، و لكن إذا جاء روح الحق إليكم «بقليل هكذا:  و ثالثها: ذكر بعد ذلك» البر و الدين

 )٥٢٩ـ٥٢٨/ص ٢٩، مفاتيح الغيبهذا ما في الإنجيل، (رازي، » يلهمكم و يؤيدكم بجميع الحق، لأنه ليس يتكلم بدعة من تلقاء نفسه

هاي مختلف عهد قديم عباراتي را نقل  خوريم كه مكرراً در تفسير خود از بخش وي برمي نظم الدرر) و تفسير ٨٨٥ـ٨٠٩ها پس از وي به برهان الدين بقاعي ( ـ قرن٢
 دهد. كند و با گزارش قرآني تطبيق مي مي
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 ر اسنادكالف) اسرائيليات بر اساس نقل روايات با ذـ ١ـ٤ـ٩ـ٣ـ٣
اي نيست. اين امر سبب شده است  تعيين دقيق اسرائيليات و اتفاق نظر بر سر اين امر در تفاسير قرآن امر چندان ساده

ه انتساب اسرائيليات به روايت يا تفسيري خاص، غالباً به موضوعي جدلي و براي انتقاد از تفاسير ديگران تبديل ك
لي، به منقولات صحابه و تابعين از يهوديان و مسيحيان مسلمان ك، مطابق تعريفي ن رسالهياشود. بر اين اساس، در 

ه با يا بدون سلسله سند بر مبناي تصورات و مسموعات ايشان از متن تورات نقل كشده راجع به قصص قرآن 
نوني كتوان گفت اين منقولات لزوماً در متن تورات يا انجيل  گوييم. از سوي ديگر همواره نمي شود، اسرائيليات مي مي

هاي  م ــ به نقل بخشي از داستانكي خود ــ گاه و البته بسيار  شود. وزير مغربي مانند عموم مفسران دوره يافت مي
ه كي مهم آن تهكدهد. ن هاي توراتي در قرآن يعني همان اسرائيليات تن مي روايي از صحابه و تابعين درباب شخصيت

است و  كابي حاتم بسيار اند ابن اهل سنت چون مقاتل، طبري وتعداد اين منقولات در قياس با تفاسير پيشين 
  گزارش وزير مغربي از آن روايات مفصل در تفاسير قبلي بسيار خلاصه وار است.

) است. نقل وي از حسن بصري، حاوي سخناني ٢٤٨، البقرةي نخست منقولات وي درباب تابوت ( ) نمونه١الف ـ 
قَالَ الحسن [البصري]: كَان لموسى تابوت خشبٍ يضع فيه «است:  تفسير طبرين هن همچوكبرگرفته از منابع تفسيري 

أن هم يرونهكَة والمَلائ اءَت بِهالى، فَجعت اللّه هفَعر اتا مفَلَم ،بِه سو يان اعاً لَهتاةَ و مورلَطَالوتالت الطبري، ك(ن» ه .
۲/۳۸۴.( 

اسحاق  )، وي مطالبي از ابن٢٤٣، البقرة( ﴾ألَم تر إِلَى الَّذين خرجوا من ديارِهم و هم الوف﴿ي  ) در ذيل آيه٢الف ـ
أربعةُ آلاف من  ﴾ألَم تر إِلَى الَّذين خرجوا من ديارِهم﴿را در شمار اسرائيليات قرار داد: ها  آن توان ه ميكند ك نقل مي

 ميتوا، فَمر بِهِم حزقل النبي (صلى االله عليه وآله)، و يقَال: إِنهأسرائيل هربوا من الطّاعون، فَأتوا أرضاً سليمةً فَبنِي إ
بقية آجالهِم ليتوفّوها إسحاق: فَدعا ربه فَأحياهم إلى مه علَى كبرِ السن فَرزقَها اللّه إِياه. و عن ابنأالعجوزِ، دعت  ابن
  ).٢/٣٦٧. الطبري، ك(ن

اي از  ) است. در اينجا وزير مغربي، خلاصه٢٤٦، البقرةر جزئيات داستان طالوت و جالوت (كي سوم، ذ ) نمونه٣الف ـ
سرائيل كَانوا قَد إ عباس و غَيره: إِنَّ بنيقَال ابن ند:ك اقوال صحابه و تابعين را بر مبناي تفسير طبري چنين نقل مي

، فَسألوا اللّه أن يبعثَ أذَلّتهم المُلوك و سبوا ذَرارِيهِم، و كَان ملك العمالقَة جالوت قَد ضرب علَيهِم الجزيةَ و أخذ ثَرواتهِم
طَالوت، لا اهم عصاً في يده، فَلَم يجِدوا علَى طُولها إلَهم نبِياً يقاتلونَ معه، فَقَال: صاحبكُم طولُه طُول هذه العصا، و أعطَ
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نَ قَد استلب منهم و كانَ يسقي علَى حمار لَه، فَازدادوا تكذيباً لنبِيهِم، و طَلَبوا منه آيةً لذلك، فقالَ: رجوع التابوت، و كا
كانَ داود ر ة شمويل، وبون و ،هلكارِ طَالوت، فَأمنوا بِمفي د ابوتالت حروبِهِم، فَأصبعضِ حفي ب :بىم النياً، فَقَالَ لَهاع

نهى يدهن متح هاسعلى ر عضهن، فَإذا ود يهم قَرناً فأعطَاه و ،هاسلَى رع عالوت يوضل جي يقتكُم الّذباحراً  صجح
طَالوت جوقَة، فَزالمت العمزَا و ،ن قَفَاهفَذَ مالوت، فَني جينع ينفَصك ب  ،هبِقَتل مفَه ،هدسح ه، ثُمأمر لّكَهم و ،هتابن داود

اي است از چند روايت  خلاصهفَهرب منه، ثمَّ قُتلَ طَالوت في بعضِ حروبِهِم، و ملك داود بني إسرائيل. اين بخش پاياني 
 .٤٠٠ـ٢/٣٩٩مختلف در تفسير طبري، 

    

  استشهاد به متن عهدين در اثبات النبوة و دلائل النبوة  ب) رجوع وـ ٢ـ٤ـ٩ـ٣ـ٣
، الاعراف( ﴾نجيلِعندهم في التوراة و الا مي الَّذي يجِدونه مكتوباًلاالَّذين يتبِعونَ الرسولَ النبِي ا﴿) ذيل ١ب ـ 
و في الإِنجيلِ يذكر ، استعلي من فاران و بعده أماكنبِقَوله: وفي التوراة نويسد: مكتوباً عندهم  )، وزير مغربي مي١٥٧

  و في هذَا كتاب منفَرِد، و قَد أوضحنا بعضه في مواضعه من كتابِنا هذَا. الفارقليط
لمان كتوجه مترم (ص) اشاره شده است، از ديرباز موضوع كه در آن به آمدن پيامبر اكيافتن موضعي از تورات 

توب ميان مسلمانان با اهل كمسلمان بوده است. لذا اين آيه از قرآن و مباحث پيرامون آن در مباحثات شفاهي و م
هاي اثبات النبوة و دلائل  تابكي آرا بوده است. بيشترين مباحث حول اين آيه در  هكتاب همواره محل اعتنا و معرك

ه وزير مغربي نيز بدان ك) امر مشهوري است ٦صف، ال( ﴾دحمأ﴿يق آن بر النبوة آمده است. موضوع فارقليط و تطب
ي بشارت تورات به پيامبر (ص)، استناد عالمان مسلمان به فرازي از سفر تثنيه در  رده است. اما دربارهكمختصراً اشاره 

وأتى من ربوات  من جبلِ فَارانَلا وتلأگويد: جاءَ الرب من سيناءَ و أشرق لَهم من سعير  ه ميكتورات بوده است 
(براي  دانستند ه ميكايشان مراد از جبل فاران در اين عبارت را غار حراء و شهر م ١القُدسِ وعن يمينِه نار شرِيعة لهُم.

ي از كه يكــ  تاب الدين و الدولةكق) در  ٢٥١ـ١٩٤). علي بن ربن الطبري (Adang, 264.كهاي متعدد ن نمونه
ترين آثار رديه نويسي عليه يهوديان و مسيحيان در قرن سوم هجري است ــ به اين بخش از آيات سفر تثنيه  قديم

                                       
 
 אשדת, מִימִינוֹ; קֹדֶשׁ מֵרִבְבֹת וְאָתָה, פָּארָן מֵהַר הוֹפִיעַ -- לָמוֹ מִשֵּׂעִיר וְזָרַח בָּא מִסִּינַי יְהוָה, וַיּאֹמַר چنين است: ۲ي  ، آيه۳۳عبارت سفر تثنيه، باب  ـ١
  .לָמוֹ) דָּת אֵשׁ(

And he said: The LORD came from Sinai, and rose from Seir unto them; He shined forth from mount Paran, and He 
came from the myriads holy, at His right hand was a fiery law unto them. 
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طلع لنا من ساعير و ظهر من جبل فاران و  إنَّ الرب جاءَ من طور سينين و«ند: ك اشاره ميلا )، مفص٢ي  ، آيه٣٣(باب 
ق) همراه با توضيحاتي  ٢٨٣قتيبة (م  ابن اعلام النبوةته به تفصيل در كپس از او، اين ن» معه عن يمينه ربوات القديسين.

صدوق  توحيدته همچنين در كاين ن ١).Schmitdke, pp. 254-255ه آمده است (كهاي م وهكدر تطبيق فاران بر 
  ).٨١ـ٢/٨٠، نور الثقلينر شده است (بنا بر تفسير كضمن احتجاجات امام رضا عليه السلام نيز ذ بار الرضاعيون اخو 

حاتم در  ابي تر طبري و ابن ه مفسران قرن دوم، سوم و چهارم هجري چون مقاتل، فراء و از همه مهمكي مهم اين تهكن
نند. اما در تفاسير قرن پنجم به بعد چون طوسي ك تورات نمياي به اين آيات در  مترين اشارهكتفسير اين بخش از آيه، 

)، و ٨ي نمل،  در تفسير آيه ١٥/٧)، ابوالفتوح رازي (٨ي نمل،  در تفسير آيه ٧/١٨٩)، ثعلبي (٤/٥٦٠، التبيان(
غربي را رر و فراوان است. بنابراين وزير مك) استناد به اين آيات از تورات م٣/٤٨١، مفاتيح الغيبفخرالدين رازي (

ه براي نشان دادن اشارات تورات به نبوت حضرت محمد (ص)، اين فراز از كتا اينجا بايد نخستين "مفسري" دانست 
تب عالمان كه وي گويا نقل خود را نه بر اساس كتر اين ي مهم تهكند. نك ر ميكسفر تثنيه را در تفسير قرآن خود ذ

ه نقل وي هيچ شباهتي به ساير كي اين امر آن است  ند. نشانهك قل ميه با مراجعه به متن تورات نكمسلمان قبلي، بل
گويد: "و بعده  ي "واستعلي من فاران" مي ر جملهكمنقولات عالمان اسلامي قبل و بعد از خودش ندارد. وي پس از ذ

ه گويا وزير كدهد  يان و جاي ديگر نيز آمده است. اين نشان مكن". يعني بعد از نام فاران در اين آيه، نام چند مكاما
ه پس از كند ك دهد و خاطر نشان مي ور به دست ميكي مذ تري از آيه مغربي با اشاره به متن تورات، توصيف دقيق

بعد از نام  رايزرده، كهايي ديگر آمده است. درواقع بايد گفت وزير مغربي در اين تشخيص خود اشتباه  انكاين نام م
 :קֹדֶשׁ מֵרִבְבֹתاز عبارت من ربوات القدس (لا اني نيامده است. وي احتماكيا اسم م)، هيچ نام خاص פָּארָןفاران (

  اني خاص و علَم داشته است. كمربيبوت قودش) تصور م
لقَوله: إِسرائيل ابني نويسد:  )، وزير مغربي مي١٨، المائدة( ﴾نحن أبناءُ اللّه و أحباءُه﴿ي  ) در تفسير جمله٢ب ـ 
  ٣و قَول المَسيحِ: أذهب إِلى أبي و أبيكُم. ٢بكري،

                                       
 
ي ظاهريه دمشق، با ويرايش و توضيحات  اي خطي در كتابخانه قتيبة تاكنون به طور كامل منتشر نشده است. تنها بخشي از آن بر اساس نسخه ابن اعلام النبوة ـ١

 ) انتشار يافته است.٢٠١١، ٣ش ، ٢٢(سال  اسلام و مناسبات اسلامي مسيحيي  خانم زابينه اشميتكه در مجله

گويد:  و به فرعون بگو خداوند چنين مي .יִשְׂרָאֵל בְכֹרִי בְּנִי, יְהוָה אָמַר כֹּה: פַּרְעֹה- אֶל, וְאָמַרְתָּ دارد:  ۲۲ي  ، آيه۴اين جمله اشاره به سفر خروج، باب  ـ٢
 ابا گويم پسرم را رها كن تا مرا عبادت نمايد، و اگر از رها كردنش و به تو مي«همين امر است: ي بعدي نيز تاكيد بر  آيه .است من ي هاسرائيل، پسر من و نخست زاد

 »كشم. مي تو را ي هنمايي، همانا پسر تو، يعني نخست زاد

  روم. شما ميخود و خداي  و خداي پدر خود و پدر شمابه ايشان بگو كه نزد دارد:  ۱۷ي  ، آيه۲۰اين جمله اشاره به انجيل يوحنا، باب  ـ٣
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لمان مسلمان با يهود و نصارا بوده است. عالمان اسلامي (و كلامي متكترين موارد احتجاج  اين مورد نيز از قديم
ه دعاوي يهوديان و مسيحيان مبني بر كنند كهايي از عهدين را خاطرنشان  اند بخش وشيدهكلا لمان) معموكويژه مت به
گذارد. طبيعتاً مفسر قرآن بايد به دو جمله مجزا از  ند و بر اين انتساب قرآني صحه ميك رزندي خدا را اثبات ميف

هن چون مقاتل بن سليمان، كرده است. استناد به اين جملات در تفاسير ك تورات و انجيل در اثبات اين امر استناد مي
توان سراغ  ميها  آن لامي و دلائل النبوة ازكتب كشود، اما در  نميحاتم، قمي، و عياشي يافت  ابي فراء، طبري، ابن

هاي قرن چهارم اين گونه استشهاد به جملاتي در عهد  تدريج در ميانه ). به١/٢١٧، اعلام النبوةگرفت (ابوحاتم رازي، 
وزير مغربي در آغاز توان يافت.  ) نيز مي٤/٤٢جصاص،  يراز؛ ٣/٤٨٧قديم و جديد را در تفاسير قرآن (ماتريدي، 

ند. وي در اينجا نيز محلّ دقيق ك لي از عهدين را نقل ميكه اين دو فراز كي از نخستين مفسراني است كقرن پنجم نيز ي
ه گويا در عصر وي، ديگر چنين انتسابي و وجود چنين كرساند  ند و اين امر ميك جملات را در عهدين دقيقاً روشن نمي

تثبيت دلائل نيد به: قاضي عبدالجبار، كهاي ديگر نگاه  بسيار معروف بوده است (براي نمونه جملاتي در تورات و انجيل
ت و كالن)، ٣/٤٤٧( التبيان في تفسير القرآن). پس از وزير مغربي، در تفاسير قرن پنجم و ششم چون ١/١٢٠، النبوة

)، نقل اين ١١/٣٢٩فخرالدين رازي ()، و ٤/٣٠٧)، راغب اصفهاني (٢/٢٤)، تفسير سمعاني (٢/٢٣ماوردي ( العيون
  جملات از تورات و انجيل امري متداول شده است.

  

  كج) رجوع و نقل مستقيم از عهدين و گاه نقد آن در تمام مضامين مشترـ ٣ـ٤ـ٩ـ٣ـ٣
ها پس از آن، مفسران قرآن  ي از مميزات تفسير وزير مغربي است. در عصر وي و حتي تا قرنكاين بخش، درواقع ي

نند. نخستين بار بِقاعي در قرن م ك لامي يا تاريخي نميكي مستقيم به متن عهدين، به آن استشهاد ادبي،  ريم با مراجعهك
سعي  ١)٢٠٠٨(تحقيق وليد صالح، لايدن: بريل،  تب القديمةكم النقل من الكرسالة الاقوال القويمة في حهجري با نگارش 

نمايد،  مابيش رايج و طبيعي ميكزه اين امر از جهاتي در ميان مفسران معاصر رد. امروكدر نظريه پردازي در اين باب 

                                                                                                                           
 

λέγει αὐτῇ Ἰησοῦς, Μή μου ἅπτου, οὔπω γὰρ ἀναβέβηκα πρὸς τὸν πατέρα: πορεύου δὲ πρὸς τοὺςἀδελφούς μου καὶ 
εἰπὲ αὐτοῖς, Ἀναβαίνω πρὸς τὸν πατέρα μου καὶ πατέρα ὑμῶν καὶ θεόν μου καὶθεὸν ὑμῶν. 

 بر كتاب بِقاعي با عنوان: كتاب الاقوال القويمة في حكم النقل من الكتب القديمة اي ـ در دفاع از تورات: تصحيحي انتقادي همراه با مقدمه١

Walid Saleh, In defense of the Bible: a critical edition and an introduction to al- Biqāʿī’s Bible treatise. Leiden, New York & 
Köln: E.J. Brill, (Islamic History and Civilization, 73), 2008. 233pp. 
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غريب و نامأنوس بوده است. از همين رو، اين روش را در ساير تفاسير شيعه، لا امكاما يقيناً در عصر وزير مغربي 
  بينيم. معتزله و اهل سنت تا آن زمان نمي

تورات علاوه بر شواهد تاريخي، به «ه كند ك ، تصريح مي١٥٠، عرافالاي  گفتني است وزير مغربي خود در تفسير آيه
ه هارون به گوساله پرستي روي آورد و آن را در ميان كدر آن آمده است المثل  في وندلايل متني تحريف شده است؛ چ

با اين همه،  ١»پيامبران.داريم، چه رسد به  ه ما بر عاقلان متدين هم روا نميكبني اسرائيل رواج داد. اين امري است 
ها  آن توان هاي تاريخي عهدين، مطلبي خلاف عقل يا نقل نباشد، مي ه اگر در برخي گزارهكگويا مبناي وي آن است 
لامي نيز گاه كرد. وي در عمل چنين روشي در تفسير خود برگزيده است. در مباحث كر كرا در تأييد آيات قرآن ذ

  ند. ك ر ميكرد تثليث، اثبات توحيد، برخي استنتاجات اخلاقي ذ برخي آيات تورات و انجيل را در
 ،النساء( ﴾أرِنا اللّه جهرةً﴿و قَولُه «نويسد:  ) وزير مغربي مي٥٥، البقرة( ﴾حتى نرى اللَّه جهرةً﴿ي  ) در ذيل آيه١ـ ج

لَم يكُن عن نفسِه، وإنما أراد ما طَلَبه قَومه،  )١٤٣ ،الأعراف( ﴾أرِنى أنظُر إِلَيك﴿دليلٌ على أنَّ قَولَ موسى ربِّ  )١٥٣
في وقت واحد، و هو الوقت الَّذي حضر لا و مما يؤكَّده و يوضحه أنه لَم يثبت في التوراة أنَّ موسى سألَ االله الرؤيةَ إِ

 »قَومه معه فيه و سألوه ذلك.

: أي ٢و في الإِنجيل أنَّ يحيى كانَ يصبغُ الناس في الأردن«نويسد:  ): مي١٣٨، البقرة( ﴾صبغةَ االلهِ﴿در ذيل ) ٢ـ ج
  »يغسِلُهم.
يهديهِم إلى الجَنة، و قيل: لَم يترِل لا  أي في ذَلك اليوم«نويسد:  ) مي١٠٩، المائدة( ﴾جمع اللّه الرسلَوم يي﴿ي  ذيل آيه

ن إنجس مادلُّ الفَصل السيد كلَى ذَلع لَيهِم إن كَفَروا، وذَابِ عالع يظغلن تا مهزولرِط بِنا شمةٌ; لدائا.من٣»يل يوح  
و قَوله عزوجل أي «نويسد:  ) مي١١٧، المائدة( ﴾مآ أمرتنى بِه أن اعبدوا اللّهلا ما قُلت لَهم إِ﴿ي  ) ذيل آيه٣ـ ج
شاهد بِلَفظ الإنجيل، فَإنه ذَكَر فى الفَصلَ الرابِع من إِنجيل لوقا: قَالَ المَسِيح: مكتوب أن  ﴾اعبدوا اللّه ربي و ربكُم﴿

  ٤»حمد اللّه تعالى.اسجد للّه ربك و إياه وحده فَاعبد، و هذا لَفظُه و هو النص علَى التوحيد بِ
                                       

 
د و ذَهابِها يها مرةً بِانقطَاع الأسانِييرِالقُرآن، و نطَق بِه الرسولُ عليه السلام من تغ شهد بِما جاءَ بِهيأمرِ التوراة و  ف فييوقُوعِ التحرِ يدلّ علَيبِ ما يو من عج« ـ١

است ا ولاكهلَلايبِهمِ (عم إِيءِ الأمهأخذ اد،يهِم) والآح نا ماه ادمةً بِاعترم حرِ ويالتو فبدل،يالت نمضتا تهأنَّإِن هالَّذ وونَ عليه السلام هيار جلَ لذَ العخو ياتنب هدعب
 ».اءين، فَضلاً عنِ الأنبِيالعقَلاءِ من أهلِ الد يتجوز علَ يالكبائرِ الَّت س هذَا عندنا منيلَل، ويإِسرائ

 .۲۸ـ۲۶، آيات ۱؛ انجيل يوحنا، باب ۵ـ۴ت ، آيا۱؛ انجيل مرقس، باب ۱۳و  ۱، آيات ۳ـ انجيل متي، باب ٢

 كند.  اشاره مي ٦ـ روشن است كه وزير مغربي در اينجا به انجيل يوحنا، باب ٣

 ) آمده است.٤/٧٠شيخ طوسي ( التبيانـ عيناً بدون ذكر نام وزير مغربي، در ٤
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و رأيت مثلَه في انجيلِ يوحنا الفَصل السادس «نويسد:  )، مي۱۰۳، الانعام( ﴾تدرِكُه الابصارلا ﴿ ي ) در تفسير آيه۴ـ ج
 :نهمدأح اهأقول إِنَّ الأب ير ١،لَست قلِ وليلُ العد لَيسهود، و ةفي سور كا ذَلرنقَد فَس في لا  يريد: الإلَه، ومع في نالس

أنَّ ورود مثله فيه يزيد في خجل المُقَلِّدين ممن يجوز الرؤية على اللّه تعالى لا الرؤية محتاجاً إلى ما يعضده من الإنجيل، إ
  » جلّ جلاله.

: ما كانوا يستطيعون. تقُولأي: بِ«نويسد:  ) مي٢٠(هود،  ﴾يضاعف لَهم العذَاب ما كانوا يستطيعون﴿ي  ) ذيل آيه٥ـ ج
عملك. قال الحسن: السمع القُرآن. و قَالَ غَيره: ما كانوا يستطيعونَ أن يسمعوا القُرآنَ بغضاً لَه. و جزيتك عملَك و بِ

 :هزم، كقَولالع علِ ونِ الفا عبِه رةُ قَد يخبطأعستاء﴿الامالس نةً مدائا ملَينلَ عزك أن ينبر يعطل يستك٢﴾ه و ، :هك ﴿قَولإِن
أستطيع النظَر إِلَيك بغضاً لَك، و أنت علَي الحَقيقَة لا  تفعل الصبر، و هذَا كما تقُول:لا  ، أي:٣﴾لَن تستطيع معي صبرا

و رأيت في الفَصلِ التاسعِ من إِنجيلِ يوحنا: إِنما ترِيد فعلَه. لا  مستطيع لذَلك، و إِنما أخبرت عن كراهيتك النظَر، و إِنك
  ٤»تقدرونَ علَي سماعِ كلامي.لا  أنكرتم قَولي؛ لأنكم

دينِك، و إِن كانَ لا  أي: لَيس من أهلِ وِلأيتك و«نويسد:  ) مي٤٦(هود،  ﴾إنه لَيس من أهلك﴿ي  ) ذيل آيه٦ـ ج
و في الفَصلِ التاسعِ من إِنجيلِ يوحناً قَالَ المَسِيح لبنِي و لذَلك قَال: (من أهلك) و لَم يقُل: لَيس بِابنِك. صحيح النسب، 

العملَ بِشهوة  و إِنما أنتم من أبٍ غَاش، ترِيدونَو في آخرِ الفَصل:  ٥إِسرائيل: لَو كنتم بنِي إِبراهيم عملتم عملَ إِبراهيم
ده؛ لأنَّ عملَهم من عمله، و نفَاهم عن لايرِيد أنَّ أباهم إِبليس، فَجعلَهم أو أبِيكم الَّذي لَم يزل من بدءِ أمره للناس قَاتلاً.

فَهذَا دليلُ أنَّ  ٦سنا لغيرِ رِشدة، و إِنما أبونا االلهُ الواحد.قَالُوا: لَدة إِبراهيم؛ لأنهم لَم يعملُوا بِعمله. و في هذَا الفَصل لاوِ
ونن نسبة المَسِيحِ إلي البيلِ ما في الإِنجك كلُّ ملَي ذَلع ة، والطَّاع اجِبالو المُطَاع وهِم هتفي لُغ در اينجا پس از  »ة.الأب

ه "اب" در زبان و فرهنگ مسيحي به معناي فرد لازم الاطاعة كگيرد  نتيجه مي نقل جملات متعدد از انجيل يوحنا
  است.

                                       
 
 . ٤٦ي  ، آيه٦انجيل يوحنا، باب » نه اينكه كسي پدر را ديده باشد، جز آن كسي كه از جانب خداست«ـ ١

 .١١٢ـ المائدة، ٢

 .٦٧ـ الكهف، ٣

 .٤٣ي  ، آيه٨اي است به انجيل يوحنا، باب  ي اخير درواقع اشاره ـ جمله٤

بوديد، اعمال ابراهيم را بجا  اگر اولاد ابراهيم مي در ما ابراهيم است. عيسي بديشان گفت:در جواب او گفتند كه پ: «٣٩ي  ، آيه٨ـ اشاره به انجيل يوحنا، باب ٥
 » آورديد. مي

 » ايم. يك پدر داريم كه خدا باشد. بدو گفتند كه ما از زنا زاييده نشده: «٤١ي  ، آيه٨ـ اشاره به انجيل يوحنا، باب ٦
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تعالي آياته علَي علمه و أنزلَ االلهُ«نويسد:  ) مي٩٨(الاسراء،  ﴾نهم كَفَروا بِآياتناأذلك جزاؤهم بِ﴿ي  ) در ذيل آيه٧ـ ج
م مإِياه هنعم و .هلقحِ خالصلام. في مالس لَيهِمع هأنبِيائ عم هتنفي س يمقَد هاسمون في التتنعلِ في ا يتيلِ الأوفي الإِنج و

 تطلُب آيةً و ةُ الفَاجِرةُالفَصلِ الثَّانِي عشر منه: أنه سألُوه أن يرِيهم آيةً من السماء، فَقَالَ في جوابٍ طَوِيل: القَبِيلَةُ الخَبِيثَ
  ١»تعطَي آيةً، و كذَلك في الإِنجيل لُوقَا.لا 

هاي قرآني و توراتي است. در تفسير  ي در ميان نقلكي يوسف و داستان بلند يوسف و برادرانش موضوع مشتر سوره
ند و تنها در برخي موارد، متن تورات را غير قابل قبول ك رراً به تورات استشهاد ميكاين سوره، وزير مغربي م

  شمارد.  مي
و في التوراة: أنَّ هذه الرؤيا هي الَّتي جددت حسد «نويسد:  ) مي٤(يوسف،  ﴾باًكوكإني رأيت أحد عشر ﴿) در ٨ـ ج

  ٢»إِخوته لَه.
تغرِقُه، و ذَلك بِأرضِ نابلُس في لا  ماءَ فيها تغيبه ولا  طَلَبوا بِئراًو «نويسد:  ) مي١٥(يوسف،  ﴾الغيابة﴿) ذيل ٩ـ ج

نحوِها، مهِم كالصدرة ولاك التوراة، و أخذُوا تونية ديباج كانَ أبوه قَطَعها لَه، و كانت مما حسده إِخوته علَيه، و التونية في
وا عحا إِلَي يعقُوب.فَذَبجاءُوا بِه و هما في دوهسغَم مِ ونالغ نوداً م٣»ت  

معدودة: قَليلَة، و هي في التوراة عشرونَ «گويد:  ) مي٢٠(يوسف،  ﴾ثمنٍ بخسٍ دراهم معدودة﴿ي  ) در تفسير آيه١٠ـ ج
  ٤»درهماً.

كما تقُول: «نويسد:  آورد و مي هايي مي )، به تفصيل از تورات نقل٣٩، (يوسف ﴾يا صاحبي السجنِ﴿) در تفسير ١١ـ ج
اقكانَ الس اة، وورالت نية ماقس ون ورعة فدائب ماحا صكان ي في الطَّرِيق، ويقفالطَّرِيق، أي: ر يقفيا ر رصأي أن عي ر

و في الحَالِ صعد نوارها ثُم أينعت عناقيدها، فَاعتصرها في كاسِ فرعون، فَقَال لَه  كرم في يده فَطَلَع فيه ثَلاثَةُ قُضبان،
 فَكانَ كذَاك، فَلَما رأي الخَباز حسن التفسيرِ اخترع مناماً، فَقَال: كأنَّ علَي، إِنك (في ثَلاثَة أيامِ تطلَ) تاوِيلُ ثَلاثَة قُضبان

                                       
 
خواهيم از تو آيتي ببينيم. او در جواب  اه بعضي از كاتبان و فريسيان در جواب او گفتند: اي استاد ميآنگ«ـ بخش نخست به صراحت در انجيل متي آمده است ١

 ). ٣٩ـ٣٨، آيات ١٢(انجيل متي، باب » طلبند و بديشان جز آيت يونس نبي داده نخواهد شد ايشان گفت: فرقة شرير و زناكار آيتي مي

  .١١ـ١٠ي  ، آيه٣٧ـ سفر پيدايش، باب ٢
  .٣١ـ٢٤، آيات ٣٦پيدايش، باب  ـ سفر٣
  .٢ي  ، آيه٣٧سفر پيدايش، باب » ي نقره فروختند. و يوسف را به اسماعيليان به بيست پاره«ـ ٤
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ي ثَلاثُ ساسصلَب.لارل و تقتأيام ت في ثَلاثَة ارِي، ووا قَا ١ل حيهِمامنا مملَه را فَسون: لَمرقَالَ المُفَس يئاً، لاوا شأينا رم :
  »و كذَلك قَال أبوجعفر. ٢. و في التوراة: أنَّ صاحب الصلبِ قَالَ ذَلك،﴾قُضي الاَمر﴿إِنما كنا نلعب، قَال: 

و الصاع: إِناءٌ يشربونَ فيه. روي البلخي: أنه الطّرجهاره، و هو «نويسد:  ) مي٧٢(يوسف،  ﴾كصواع المل﴿) ذيل ١٢ـ ج
  ٣»انَ يشرب بِه يوسف.كفي التوراة جام فضة 

فَهم نفسه، غَلَب بِصبرِه، يالتوراة: أنه لَما عرفَهم و أراد تعرِ فيو «نويسد:  ) مي٩٢(يوسف،  ﴾بيتثرِلا ﴿ ) ذيل١٣ـ ج
فَإِنَّ  ﴾بيتثرِلا ﴿داً منه، فَقَال: يانَ بعكاءِ حتي سمعه من كخرِجوا، و رفَع صوته بِالبأ، فَيدي ينلَّ من بكفَقَال: أخرِجوا 

لَ يااللهَ قَد قَضيع ا قَضيم علن فلَ يونَ ذُخراً لأبِكم لأكم نِ م فيكوالس هذهاد.يند٤» الش  
أدلُّ دليلٍ علَي أنهم لَيسوا  ﴾القَديم كللالَفي ض كإِن﴿و قَولُهم لأبِيهِم: «نويسد:  مي ٩٥، ي يوسف ) ذيل آيه١٤ـ ج

 كأنبِياء، ووا أنبِياء. كذَلم لَيسهاةُ أنورالت دشهت«  
ه به عهدين ارجاع دهد، سخني كآن ه وزير مغربي بيكخوريم  گاه به مواردي برمي المصابيحجز موارد فوق، در تفسير  به

وزير رد كهايي از اين روي رده است. به نمونهكدهد وي مطلب خود را با توجه به متن صريح بيان  ه نشان ميكگويد  مي
  نيم: ك مغربي در زير اشاره مي

قالَ من «گويد:  )، مي٥٢عمران،  (آل ﴾نصارِي إِلَي اللّهأحس عيسي منهم الكُفر قَالَ من أفَلَما ﴿ي  ) در ذيل آيه١٥ـ ج
 ر، وشارِيين الإنثَى عالحَو عمــ إلى الأرضِ، و ج هفعر عداد ــ بع ينم فيأنصارى حثَّهب ونَ إلى الحَقدر .» الآفاقِ يدع

ه به روشني مضموني انجيلي و كسخن از بازگشت عيسي به زمين بعد از عروج وي آمده است لا اين عبارت، او
رده و مانند هميشه عبارات آن كه مغربي از متن اناجيل استفاده كدهد  ي سخن وي نشان مي مسيحي است. ثانياً ادامه

ند: پس بديشان گفت: ك رده است. عبارات زير در اناجيل متي و مرقس مضمون فوق را بيان ميكمون را نقل به مض
ها  ي امت )؛ پس رفته، همه١٥ي  ، آيه١٦در تمام عالم برويد و جميع خلايق را به انجيل موعظه كنيد (انجيل مرقس، باب 

  ).١٩ي  ، آيه٢٨دهيد (انجيل متي، باب و روح القدس تعميد  ابن را شاگرد سازيد و ايشان را به اسم اب و
                                       

 
  .٢٠ـ٥، آيات ٤٠اي است از سفر پيدايش، باب  ـ خلاصه١
  ـ بنابر جستجوي من چنين مطلبي در عهد قديم ذكر نشده است.٢
  .٢ي  ، آيه٤٤ـ سفر پيدايش، باب ٣
و يوسف پيش جمعي كه به حضورش ايستاده بودند، نتوانست خوداري كند، پس ندا كرد كه همه را از نزد من بيرون «اين سخن در عهد قديم چنين آمده است:  ـ٤

سفر پيدايش، باب » عون شنيدند.ي فر كنيد! و كسي نزد او نماند وقتي كه يوسف خويشتن را به برادران خود شناسانيد. و به آواز بلند گريست، و مصريان و اهل خانه
  همان باب در سفر پيدايش است. ٦و  ٥اي از آيات  ي سخن وزير مغربي خلاصه . ادامه٢ـ١، آيات ٤٥
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نويسد: الَّذين كَتب اللّه لَهم دخولَها غَير الطَّائفَة الَّتي حرمت  )، مي٢١، المائدة( ﴾كَتب اللّه لَكُم﴿ي  ) ذيل آيه١٧ـ ج
   ٢و دخلوها بعد موت موسى بِشهرين مع يوشع بن نون. ١علَيهِم أربعين سنة.

لقي يوسف في الجُب و لَه سبع عشرةَ سنةً، و كانت مدةُ غَيبته عن أنويسد:  ي يوسف، مي ) در پايان تفسير سوره١٨ـ ج
از سفر و تواريخ همگي برگرفته  ها سال ر جزييات مربوط بهكثاً و عشرِين سنة. ذلاأبِيه ثَمانِين سنةً، و عاش بعد ذَلك ثَ

  پيدايش در عهد قديم است.
اش با يهوديان و  برخي از اين دست اطلاعات عهديني وزير مغربي، مبتني بر مشاهدات عيني و گفتگوهاي شفاهي

پردازد و  مسيحيان و پيروان ديگر اديان در مصر و عراق و شامات است. لذا گاه حتي به نقل مستقيم از يهود مي
ام. چنين روشي در ميان مفسران قرون نخست چندان سابقه ندارد. اين امر  يهوديان شنيده ته را از خودكگويد اين ن مي

اش دانست. با اين همه، اطلاعات وي ــ از جمله برخي  توان از اختصاصات وزير مغربي در تفسير نگاري را نيز مي
ها  آن ه در زير بهكبعدي نيست  دهد ــ همواره دقيق و مورد تأييد عالمان قرون ه راجع به صابئين ميكاطلاعاتي 
  نيم.ك اشاره مي

عليه )، و بيان اختلاف مسيحيان راجع به حضرت عيسي ١٥٧النساء، ( ﴾والَّذين اختلَفوا فيه﴿ي  آيه) در تفسير ١٩ـ ج
دهد وي به اختلاف فرق مهم مسيحي در زمان خود از  اين جمله نشان مي نويسد: قَالوا: إِله، و قالوا: ولَد. مي السلام

  ٣جمله تفاوت نسطوريان با يعقوبيان آگاهي دارد.

                                       
 
 سازگاري ايجاد كند.  ﴾الَّتى كَتب اللّه لَكُم﴿ي  و جمله ﴾فَإِنها محرمةً علَيهِم﴿كند كه ميان عبارت  ظاهراً وزير مغربي اين ادعا را از آن رو مطرح مي ـ١

: الذين كتب لهم دخولها غير الذين حرمت عليهم أربعين سنة، ﴾كَتب اللَّه لَكُم﴿(نيشابوري) تكرار شده است:  ايجاز البياناين جملات وزير مغربي عيناً در تفسير  ـ٢
 ).٢٧٤ـ١/٢٧٣، ايجاز البياندخلوها بعد موت موسى بشهرين مع يوشع بن نون عليهما السلام (

و   ي سرشت مسيح و مادر او مريم: آيا مسيح خدا است يا انسان درگرفت درباره  ي سوم و هفتم ميلادي، در كليساهاي مسيحي جدالي مذهبي ي سده ـ در ميانه٣
ي أول در  ن جدال مذهبي كه در درجهدارد يا دو سرشت؟ ايا مريم مادر خدا است؟ اي  خدا است؟ آيا او داراي يك خواست است يا دو خواست؟ آيا يك سرشت

و   زد پيروان كليساي سرياني را بدو دسته تقسيم كرد كه بعدا بنامهاي نسطوريان دور مي  ي عقائد دست دوم ديگري ي دوم درباره اطراف اين قضايا و در درجه
دو   در مسيح«ي اظهار اين عقيده كه وي را بواسطه» م. ٤٣١«فسسيعقوبيان خوانده شدند. نسطوريان پيروان نسطور اسقف قسطنطنيه بودند كه انجمن بزرگ ا

هم » يك سرشتي«  يعني» مونوفيست«م.) بودند و ٥٧٨(درگذشته در  مرتد خواند؛ و يعقوبيان نيز پيروان يعقوب برادعي» سرشت خدائي و انساني يكي گرديده است
موجب پيدايش تغييراتي در زبان آا گرديد چه در صداها و چه در تركيب ألفاظ و  داشت بدنبال  شوند. اين جدائي مذهبي كه جدائي سياسي هم خوانده مي

ي نصيبين معروف  لهجه شرقي به  عبري گويد: نسطوريان شرقي براي فهميدن زبان يعقوبيان غربي نياز بترجمان دارند.سرياني مفردات، و مين جهت أست كه ابن
، زيرا كه تورات و »نسبت به رها يعني اودسا يا اورفاي كنوني«ي رهاوي خواندند اني گفتند، و زبان سرياني غربي را هم لهجهگرديد، و بعضي نيز باشتباه آنرا كلد

  كردند. ي اين شهر ترجمه شده بود. يعقوبيان طرفدار روم شرقي و نسطوريان زير نفوذ ايران كار مي ها بلهجه انجيل
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گويد: حدثَنِي بعض اليهود الثِّقات منهم بِمصر  ) مي٦٤، المائدة( ﴾وقَالَت اليهود يد اللّه مغلُولَةٌ﴿ي  ) در ذيل آيه٢٠ـ ج
  قَديمةً قَالَت ذَلك بِهذا اللَّفظ لَعنهم اللّه.أنَّ طَائفةً 

نويسد: و قَال أبوجعفر: هذه اللّفظةُ سب بالعبرانية، إليه كَانوا  ) مي١٠٤، البقرة( ﴾لاتقُولُوا راعنا﴿ي  ) در ذيل آيه٢١ـ ج
معنى الفَساد و البلاء و يقولون (نا) بِتفخيم النون و يذهبون، فَبحثت عن ذلك فَوجدتهم يقولون (راع) بِوزن (قالَ) على 

اي لغوي را با جستجو و پرسش از ميان  تهكإشمَامها الضم بمعنى الآن مجموع اللَّفظَتين فَاسد الآن. درواقع در اينجا ن
 ند.ك خود يهوديان، در تفسير نقل مي

نويسد: و قَالَ لي طَاغُوت من اليهود  )، مي١٦٦، الاعراف( ﴾خاسئين قُلنا لَهم كُونوا قردةً﴿ي  ) در ذيل آيه٢٢ـ ج
  ر في التوراة.كإِن لَم يذتبِهِم و أخبارِهم، وكبِالعراق: إِنَّ المَسخ ثَابِت في 

نويسد: و قَالَ لَنا  ) مي٥٦(يوسف،  ﴾منها حيثُ يشاء أرضِ يتبولاَو كَذلك مكَّنا ليوسف في ا﴿ي  ) در ذيل آيه٢٣ـ ج
ن، فَتزوج ابنته، و بعض علَماءِ الكتابِيين: إِنَّ يعقُوب كانَ فَارق أباه لخوفه من أخيه العيص، و مضي إِلي خالٍ لَه بِحرا

فَعاقَبه االلهُ تعالَي بِإِخفَاءِ خبرِ يوسف عنه اثنتينِ و عشرِين سنةً، و ذَلك أبِيه،  أقَام اثنتينِ و عشرِين سنةً مخفياً خبره عن
يدعلَي يعقُوب. اشارهلا  بع وزدر دعواي ميان يعقوب و عيسو (عيص) است  ٢٧ي وي به آيات سفر پيدايش، باب  يج

  شمارد. لامي قصه را مردود ميكند و سپس به دليل ك اما آن را به صورت شفاهي از برخي عالمان يهودي نقل مي
اش از  ) توضيحاتي مبتني بر مشاهدات شخصي٦٢، البقرة﴾ (إِنَّ الَّذين امنوا و الَّذين هادواي ﴿ ) در تفسير آيه٢٤ـ  ج

و تدين بِالعدلِ و التوحيد. و  ١الكَواكب،دهد: و الصابئَةُ تقر بِإدريس و إبراهيم الخليلِ عليهما السلام وتعبد  صابئين مي
 إِدريس فحإلى ص هونبتاباً ينسيهم كفي أيد أيتعليه السلامر  مهبلَتق قلَ، والع دلَ والع الَفشيئاً خ نمتضت تلَيس

.و ذَبائح م صوملَه ةُ والكَعب  
هاي اسلامي تا دوران معاصر، نشان از حضور عهدين به  ن از نخستين سدهتاريخ تفسير قرآتوان گفت،  يان ميدر پا
برداري از اين منبع در  دهد. مفسران طي قرون مختلف سعي در ره ي از ابزارها و عناصر تفسيري ميكي ي مثابه

د. اگرچه در آغاز، ان هاي توراتي داشته ها و نقل ردن داستانكجهت تأييد مطلبي در قرآن، نقد و نقض عهدين يا اضافه 
اند، اين امر در عصر حاضر جاي خود را  داده يل ميكبيشترين منقولات عهديني را روايات موسوم به اسرائيليات تش

                                       
 
و قال المغربي، عن الصابي صاحب الرسائل: هم قريب من المعتزلة، يقولون بتدبير الكواكب در تفسير خود ذكر كرده است: ي اين سخن را ابوحيان غرناطي  خلاصهـ ١
 ).۱/۳۸۷، طالبحر المحي(
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ه مفسران قرآن از اين راه برخي كنوني عهدين داده است كي مستقيم به متن  لي اسرائيليات و مراجعهكبه نفي 
تاب آسماني را با هم مقايسه كافزايند، يا اين دو  هاي تورات و انجيل را در تفسير آيات قرآن مي اطلاعات و گزاره

قرن پيش،  ١٠مال تعجب، وزير مغربي در بيش از كپردازند. با  نوني ميكنند و يا به نقد و ابطال تورات و انجيل ك مي
ار گرفته و حجم زيادي از مطالب عهدين را با ك اي خاص به در تفسير قرآن را به گونهو امروزي اصر ي مع اين شيوه

 المصابيح في تفسير القرآنتاب در كمراجعه به متن تورات و انجيل يا از طريق پرسش و گفت و گو با دانشمندان اهل 
ه در قرن م هجري مطالب زيادي از تورات ك ق) ٨٨٥ـ٨٠٩رده است. تفاوت روش او با برهان الدين بِقاعي (كنقل 

گاه به نقد يا رد  س وزير مغربي تقريباً هيچكه بِقاعي برعكآورد، اين است  ــ مي نظم الدرررا در تفسير خود ــ 
  پردازد. مطالب منقوله نمي

  

  يو ييرتفس يو آرا ر مغربييـ انتقاد از وز٤ـ٣
ي  نوشته الرد علي الوزير المغربيتابي با عنوان ك) از ١/١٨٥، بغية الوعاة) و سيوطي (٤/١٣٠، الوافي بالوفياتصفدي (

 ٦٤٢ـ٥٤٩الخيمي ( ا ابني ين حليالد ، معروف به مهذبيابوطالب محمد بن علي بن علي بن علنند. ك الخيمي ياد مي ابن
، يبغدادافت (يه وفات رد و سرانجام در قاهركبه بغداد و شام سفر  ،ه در حله زاده شدكق) از عالمان ادب است 

مثَال أكتاب حروف الْقُرآن، كتاب «ند: ك ير مك ذينرا چن يتاب وكسيوطي نام چند ). ٦/٢٨٢، يلكزر؛ ١٢٢ـ٢/١٢١
بغية ، يوطي(س» الْقُرآن، كتاب قد، كتاب يحيي، كتاب الْكلاب، كتاب استواء الحكم والقاضي، والرد علي الْوزير المغربي

  ).١/١٨٥، الوعاة
باشد.  ي بن عليند ابوالقاسم حسي، بايميالخ تاب ابنك" در عنوان ر المغربيين "الوزياد مراد از ايار زيبه احتمال بس

اند.  داده "ر مغربييوز"ه به آنان عنوان كم يشناس يگر مي، تنها دو تن دينبن الحس يو پدرش ابوالحسن عل يجز و به
الدين بن  ق) و ديگري لسان ٣٨٨نخست عميدالدوله ابوسعيد محمد بن الحسين بن عبدالرحيم معروف به وزير مغربي (م 

زاده  يميالخ رتر از ابني ديره فرد اخكق). روشن است  ٧٧٦ـ٧١٣خطيب محمد بن عبداالله، ابوعبداالله الوزير المغربي (
خاص در ادب و جزآن  ييشه و راياشد. شخص نخست نيز به داشتن اندي او ب تواند درباره ينم يميالخ تاب ابنكشده و 
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عتاً بايد در رد ينظر در امر لغت و راوي شعر و ادب بوده، طب صاحبامام و الخيمي كه خود  لذا كتاب ابن ١ست؛يشهره ن
و  نعماني«، ييرشب. كبوده است (ن يا ب برجستهي، شاعر و اديوزير مغربي كه او نيز از لغو ي بن علينابوالقاسم حس

  ). ٢٦٠، ص »بتيمصادر غ
ه مستقيم يا ك ياديافراد ز؛ اما در ميان يمندار ياطلاع يميالخ تاب ابنكن يا ي، از محتوايبه سبب عدم دسترس

اند، به ندرت به انتقاد يا تضعيف آراي او  ردهكمطلبي نقل  ير آثار ويا سايغيرمستقيم از تفسير وزير مغربي 
اند، به نقد يا رد اقوال او  ردهكه آراي تفسيري وي را نقل كاز مفسران شيعه و سني  كي تقريباً هيچخوريم.  برمي

 ٢اند. منظور، زبيدي و سيوطي نيز تنها آراي لغوي وي را نقل و به ظاهر پذيرفته ، ابنبري ابناند. لغوياني چون  نپرداخته
اما در  ٣ند.ك پردازد. تنها گاهي به ترجيح نظر ديگري بسنده مي نمي شيخ طوسي نيز تقريباً هيچگاه به رد اقوال مغربي

ند ك ي تفسير خود از دو تفسير رماني و ابومسلم محمد بن بحر اصفهاني بسيار تعريف مي ه در مقدمهكمقابل، همو با آن
بارها اقوال رماني و ابومسلم را صريحاً رد  التبيانداند، در متن تفسير  ها را ترين آثار تفسيري تا آن زمان مي و آن

  ند.ك مي
 ياند، عموماً به انتقاد از و ردهكتوجه  يرا شناخته و به آثار و ر مغربييه وزك ز، محققان و مؤلفانييد نيدر دوران جد

ره او را با ، هموار مغربييوز و آثار ادبي يتاب خود راجع به زندگكاند. احسان عباس و خالد معدل در دو  دست نزده
جامعة الملك فهد «مطالعات عربي و اسلامي در  نونيكاستاد ريم زهراني، كان، عبدالين مياند. در ا شدت و حدت ستوده

، سه المصابيحلي تفسير كضمن معرفي  ،تري خودكي د در رسالهدر شهر ظهران (عربستان سعودي) » للبترول والمعادن
س جز وزير مغربي آن را نگفته است؛ كه هيچ كست: نخست اقوال ضعيفي رده اكر كي انتقادي در خصوص آن ذ تهكن

ها؛ و سوم اختلال و  براي تقليل است. دوم نقل اقوال معتزله بدون رد و نقض آن ﴾مثَلاً ما﴿ه "ما" در ك يمثل اين رأ
  ).٨٨جابجايي در ترتيب تفسير آيات (زهراني، ص 

                                       
 
. المحدثين الشعراء اخبار له. وثلاثمائة وثمانين ثمان ٣٨٨ سنة المتوفى المغربي المعروف بالوزير أبوسعيد عميدالدولة عبدالرحيم بن الحسين بن محمد المغربي؛ الوزير« ـ١

 ).٩٠٠، ص هدية العارفين(بغدادي، » الادب في والظرف النتف. التاريخ في الامم طبقات

. )٢٠/١٨٥، البلاغةشرح ج د، يالحد ابي ابن(داً مورد انتقاد قرار داده است. نك. يرا شد ر مغربييات منسوب به وزياز اب يبرخ يد كه محتوايالحد ابي ابن يـ به استثنا٢
 (نک. فصل دوم). دهد را نشان ميش يدر برابر قرنسبت به قحطان و انصار  مغربي ريزتعصب و ظاهراًابيات ن يا

 ).٣/٣١، التبيان(طوسي، » ضعيف هذا و اللّه، من رحمة فبأي تقديره و أي) ما( معنى أن عندي المغربي علي بن الحسين قال«نويسد:  در يك مورد شيخ طوسي مي ـ٣
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رد؟ نخست كتوان وارد  ه چه نوع انتقادهايي بر روش و محتواي تفسير وزير مغربي ميكن پرسش مطرح است ينون اكا
از موضعي صورت  المصابيحنون هر انتقادي بر وزير مغربي و روش وي در تفسير كه اكته توجه دهيم كبايد بدين ن

چنانچه ما خود بازيگر هزار سال با دوران حيات وي و زمان تأليف تفسير وي فاصله دارد. كه بيش از يكگيرد  مي
رديم. بنابراين، بخشي از ك ي حيات علمي و اجتماعي وي بوديم، چه بسا در شرايطي مشابه، نظير او عمل مي صحنه

 رو، ينوي است. از هم المصابيحان وزير مغربي و تفسير كنوني حاصل فاصله گرفتن ما از زمان و مكانتقادهاي 
دايم تفسير نگاري اخباري شيعه در دوران صفويه بوديم، تفسير وزير مغربي نون در پاراكتوان حدس زد چنانچه ا يم
حتي اگر تفسير وزير مغربي در اختيار محدثان شيعه در اين دوران ي مثبتي براي ما داشته باشد.  تهكتوانست هيچ ن ينم

ي  ند، چه سبك و محتواي اين تفسير هيچ شباهتي به تفاسير شناخته شدهکرد مينقل  از آن مطلبيبود، به دشواري  مي
 التبيانگاه نامي از تفسير  ه مفسران شيعه در دوران صفويه، هيچكدرست به همين دليل است شيعه تا آن زمان نداشت. 

كنند. اين در حالي  نمي روايات منسوب به ائمه عليهم السلام را از اين تفسير نقلگاه  آورند و حتي هيچ شيخ طوسي نمي
 كنند ها نقل قول مي شناسند و به ساير آثار وي مراجعه و از آن است كه ايشان قطعاً تمامي آثار شيخ طوسي را مي

مصباح ، و امكذيب الاح، الغيبة، اماليهاي شيخ طوسي چون  تابكاز ديگر  ييرهايي از نقل روايت تفس (براي نمونه
، ٩٥، ١/٩، البرهان؛ بحراني، ١/٨٠، نور الثقلين. عروسي هويزي، كي صفويه ن اخباري دوره، در آثار مفسران الانوار
  ).٥٨٨و  ٥٤٨، ١٤٣، ٩٩؛ حسيني استرآبادي، ص ١/٧٧، الصافياشاني، ك؛ فيض ٥٧٩، ٥٧٢

هاي  شهاي اختصاصي و رو ه امروزه تفسير شيعه در آن قرار دارد، بسياري از ويژگيكدر پارادايم بازاجتهادي جديد 
ي مستقيم به متن عهدين موجود  شمار آيد. حتي مراجعه به المصابيحنات تفسير تواند از محس اري وزير مغربي ميكابت
ه در عهد وزير مغربي و پارادايم تفسيري شيخ طوسي و دوران صفويه امري مقبول و كنوني و نقل مستقيم از آن ك

هاي مختلف شناخته شده و متداول  متداول نبوده است، امروزه در ميان بسياري از مفسران شيعه و سني معاصر به گونه
ها اشاره شد) تقريباً  بدانه در فصل سوم كمباني تفسيري، منابع تفسيري، و ابزارهاي تفسيري وزير مغربي (است. 

مابيش از سوي عموم مفسران شيعه در دوران معاصر پذيرفته شده و مورد استفاده قرار كه كهايي هستند  همگي همان
  اند. گرفته

ه اعتماد وزير كرد. نخست آنكتوان بر وزير مغربي وارد  با اين همه، چند انتقاد مهم از منظر عمومي تفسير شيعه مي
ترين اصول  رت روايات در تفسير، سيره، مغازي و اسباب الترول، گاه سبب شده است وي برخي از مهممغربي بر شه
هاست. با اين همه، وزير  ترين اين ديدگاه رم (ص) از مهمكاهميت انگارد. عصمت پيامبر ا مكر شيعي را كو باورهاي ف
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رم را نقل و بي كروغين غرانيق بر زبان پيامبر ابر ورود آيات د تاب اهل سنت دالّكمغربي برخي از روايات شايع در 
. فصل سوم، بخش روايات سيره و مغازي). كن؛ ٧٣، ذيل الاسراء، المصابيحنار آن رد شده است (كهيچ نقدي از 

لامي كاهميت در سيره و مغازي را به دلايل مختلف لغوي، تاريخي يا عقلي و  مكه وي گاه برخي امور كشگفت آن
ه وزير كم و تلاوت است. با آنكي ديگر ديدگاه وي درباب نسخ تلاوت و نيز نسخ ح ند. نمونهك تضعيف يا رد مي

بر تحريف يا نقصان قرآن نقل  گاه روايتي دالّ مغربي برخلاف مفسران قديم شيعه در پارادايم پيش از شيخ طوسي، هيچ
ي اهل سنت دال بر نسخ تلاوت و نيز نسخ  ايده) سخناني داير بر پذيرش ١٠٦ي نسخ (البقرة،  ند، در توضيح آيهك نمي
   ١ند.ك م و تلاوت را مطرح ميكح

ه سبب نزول آيات مرتبط به اهل بيت عليهم السلام را اغلب از كي وزير مغربي آن است  ه هرچند شيوهكدوم آن
هاي  نها نقلشيده و تكند، در برخي آيات مشهور، از اين شيوه دست ك مصادر روايي و تفسيري اهل سنت نقل مي

بلّغْ ما اُنزِلَ إلَيك من ربِّك و إنْ لَم تفْعلْ فَما بلَّغت ﴿ي  المثل در تفسير آيه ند. فيك ر ميكرايج در منابع اهل سنت را ذ
هالَتنويسد:  ميگويد و تنها  مطلبي راجع به ولايت اميرالمؤمنين علي عليه السلام نمي) وي ۶۷﴾ (المائدة، رِس» كأي: إن

عباس: إنْ كَتمت آيةً  ابن إنْ قَصرت عن بعضِ التبليغ، و لَم تستوف جميع الصدعِ و التبيين، فَكَأنك ما بلَّغت الرسالة. قَال
أص نم اسره أحآل و هلَيع لَّى اللّهص سولِ اللّهركانَ ل و .تلَّغا بفَم﴿ لَتزا نفَلَم ،ابِهاسِحالن نم كمصعي اللّه قَال: و ﴾

(الرعد،  ِ﴾و من عنده علْم الكتاب﴿ي  همچنين در آيه» أيها الناس، الحَقوا بِملأحقكُم، فَإنَّ اللّه قَد عصمنِي من الناس.
 ٢ند،ك اي به روايات صادقين عليهما السلام در اين موضوع نمي اشارهداند و  آيه را در شأن علي عليه السلام نمي) ٤٣

و من عنده علْم ﴿«نويسد:  اند. وي مي ه اسلام آوردهكداند  ه آن را بر عبداالله بن سلام و جماعتي از يهود منطبق ميكبل
ع يل: جميآخرِ سورة آلِ عمران. و ق د أثْبتنا أسماءَ بعضهِم فيهود أسلَموا، قَيةٌ من يرعبداالله بن سلامٍ و عدةٌ كثُ﴾ الكتاب

  ٣»علم.يمن عنده علْم الكتابِ منهم و صدق ما 

                                       
 
ها را نقل و  آنكه قول به نسخ تلاوت و نيز نسخ حكم و تلاوت را مردود شمارد، آن بر شيخ طوسي نيز وارد است كه در تفسير خود، بي ن انتقاد از جهتييا ـ١
 ).٣٩٥ـ١/٣٩٤، التبيانگذارد (نك. طوسي،  ظاهر با ذكر روايات اهل سنت بر آن صحه مي به

» ذكروه من دون ذلك من ء شي عنهم يشذ لا بجملته الكتاب علم عندهم الذين لأم سلم، آله و و عليه اللَّه صلّى محمد آل ائمة هم): ع( ابوعبداللَّه و ابوجعفر قال« ـ٢
 .٤٠٥ـ١/٤٠٠هاي متعدد از طرق غيرشيعي اين روايت نك. حاكم حسكاني،  ). براي نمونه٦/٢٦٨، انيالتب، ي(طوس

را  ين رأيتر فيضع ر مغربييرسد وز يذكر شده است، به نظر م ﴾و من عنده علْم الكتاب﴿اهل سنت درباب مراد از  ييردر منابع تفس يمتعددبا آنكه اقوال  ـ٣
المحرر ة، يعط (نك. ابنرخ داده است  در دوران مدني ياش همگ مسلمان شده يهودياران ياست و اسلامِ عبداالله بن سلام و  يي رعد مك مطرح كرده است، چه سوره

 ).٣/٣٢٠، زيالوج
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بر خود وي نيز صادق  ،ندك ها ديگر اديبان يا مفسران را نقد مي ه وي بر اساس آنكهايي  كبرخي ملاو سرانجام آنکه 
متأخر از نزول وحي و بر اساس فهم معاصران  كيه بر دركه چرا با تكگيرد  المثل وي بر رماني ايراد مي است. في

با اين همه، خود در مواضع متعددي به  ١؛)١٠٠، ذيل يوسف، المصابيح. كرده است (نكاي از قرآن را معنا  عراقي واژه
 گاه ينند. همچنك م شاعران بسيار متأخر از زمان نزول وحي استناد ميكيا دست اشعاري از شاعران معاصر خود 

اما خود اقوال  ٢،شمارد يمردود م يت ويا شاذ بودن قول و رواي ل انفراديرا به دل يفرد ييخا تاري ، ادبييت لغويروا
الصلاة ﴿المثل مراد از  شمارد. في ين وجه ميتر حيها را صح ند و گاه آنك ير مكمنفرد را ذ ييخا تاري يير، تفسادبي

؛ داند يل ميتقل ي) را به معنا٢٦﴾ (البقرة، مثَلاً ما﴿"ما" در عبارت شمارد؛  يرا نماز جماعت م )۲۳۸﴾ (البقرة، الوسطَى
نويسد:  ) مي٢٦(الاعراف،  ﴾و لباس التقْوى ذَلكي ﴿ ند و در تفسير آيهك اشتباه مي ،يا هنگام استنباط از ظواهر قرآن

يعنِي ذَلك الَّذي كَانَ علَيكُما في  ؛براي اشاره به دور است كه لباس شما در شت تر است، چون ذلكمراد اين است «
  »الجَنة خير، و يدلُّ عليه قَولُه ذلك; لأنَّ "ذَلك" للتبعيد.

کار تفسيري وزير مغربي، هرگز از اهميت وي در پيشتازي براي بنيادگذاري  روشن است چنين انتقادهايي بر جزييات
گاه در فراغت و آسايش  ويژه آنکه به ياد داشته باشيم وزير مغربي هيچ کاهد، به نگر و اجتهادي شيعه نمي تفسير جامع

ريباً مصادف با دوران سال پاياني عمر خود که تق ١٨او دست کم در  ، چهاي سکونت و زندگي نکرده است در منطقه
سر برده و نتيجتاً در بسياري از  بوده، يکسره در شرايطي ناپايدار در شهرهاي مختلف به المصابيحنگارش تفسير  واملا 

  ي خود متکي بوده است. مواضع تفسير بر حافظه
  

                                       
 
گفته كه بادية همان بلد اعراب است. چنين چيزي در سخن عرب شناخته شده نيست، بلكه تنها در سخن  ابوالحسن رماني«عبارت وزير مغربي چنين است:  ـ١

فَقَال: الباديةُ بلَد الأعراب، و  ؛ي عراقيان و ساكن در مسير حج رواج دارد. ابوالحسن رماني كه اين كاربرد را در عراق بسيار شنيده، آن را عربي پنداشته است عامه
 »نه عربِياً.و إِنما هو معتاد في ألفَاظ عامة العراق السالكين لطَرِيقِ الحَج، و كرر علَي سمعِ أبي الحسن حتي ظَا لا يعرف، هذَ

واقدي گفته «نويسد:  شمارد و مي ي ضعف روايت وي مي راد واقدي را نقطه)، تفرد يا انف٦١(الانفال،  ﴾و إنْ جنحوا للسلْمِ فَاجنح لَها﴿در تفسير عبارت المثل  في ـ٢
در اين موضوع وي ميان مورخ يا  »اين سخن تفردي است از واقدي شود، هرچند به باطن ايشان اطمينان نباشد. است اگر اظهار اسلام كردند از ايشان پذيرفته مي

 نَّأ م وكُذل﴿ي  شمارد. در تفسير آيه ي ــ از متكلمان معتزلي ــ را نيز به دليل تفرد و مخالفت با اجماع مردود ميد. از همين رو، سخن جبائ متكلم و محدث فرقي نمي
 »منان دانسته كه اين سخن به اجماع اهل سيره و مفسران خطاست.ؤجبائي خطاب در اين آيه را م«گويد:  ) مي١٨(الانفال،  ﴾ينرِافالكَ يدكَ نوهم االلهَ
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  فصل جيـ نتا٥ـ٣
ي  انهياست. در م ييرتفس يابزارها، محتوا و كدر سب ياملكعه در آغاز قرن پنجم شاهد تحول و تي شيرتفس .١

امل ك ير تفسينق) نخست ٤٦٠ـ٣٨٥خ الطائفة (يبه دست ش  القرآنيرتفس ان فييالتبقرن پنجم و با نگارش 
از چند  يكيهم السلام تنها يت عليات اهل بيه در آن رواكد يآ يد ميپد يا اجتهادي ييدرا كبا سب يعيش

توان  يه از آن مك و تحول ييرن تغيا ي بذرهايننخست ،اما يطوسخ يش از شيم قرن پياست. ن ييرعنصر تفس
افشانده شده  مي القرآن العظيرتفس ح فييالمصابدر  ر مغربييبه دست وز ،ردكاد ي يير تفسيم پاراداييربه تغ

عه بر يش ينگر و اجتهاد جامع ينگاريرتفس يها  قدميندر شمار نخست حيالمصابتوان گفت  ين رو مياست. از ا
ثور در اماميه مأ ييرتفس كمتعدد و متفاوت از سب ياز ابزارها و عناصر ،آنمفسر در ه ك است يمركقرآن 

  است. ره برده
ه تقريباً همگي به نحوي مشروح از جانب شيخ كهاي تفسير نوين وزير مغربي  ترين ويژگي برخي از مهم .٢

انات زباني و ادبي در تفسير كگيري از تمامي ام هاند، به شرح زير است: ر ار گرفته شدهك طوسي نيز به
همانند تفاسير ادبي و لغوي اهل سنت در قرون دوم و سوم هجري. در اين روش، مفسر به اقوال لغويان و 

لام االله كرا در فهم ها  آن رده وكهاي لغوي مفسران و اديبان مختلف و از جمله به فهم لغوي خود اعتماد  تلاش
و استناد  ،هاي قرآن با اشعار جاهلي ي واژه واژگان دخيل، مراجعه و مقايسه كنيكاستفاده از تبرد.  ار ميك به

 المصابيحهاي تفسير  ساير ويژگي به اقوال بشري لغويان، نحويان و اهل بلاغت از جمله توابع اين روش است.
 ييرتفسمراجعه به منابع اند عبارتند از:  که در مکتب تفسيري شيخ طوسي کمابيش مورد استفاده قرار گرفته

؛ لامي روزكلامي قديم يا مباحث كطرح مسائل ؛ روايات صحابه و تابعينو نقل گيري  ره ،اهل سنت
ر روايات كذ؛ تابكيان اهل ي مستقيم به منابع عهديني از جمله متن تورات و اناجيل موجود در م مراجعه

لامي و فقهي شيعه در آيات اختلافي كدفاع از آراي ؛ نار روايات صحابه و تابعينكصادقين عليهم السلام در 
آيات مربوط ق و گسترده به يورود عم؛ با استفاده از منابع اهل سنتننده ك عنتبييني قا ي و تلاش براي ارائه

گيري از منابع اهل سنت (علي بن  جمله روايت سيره و مغازي با ره رم (ص) ازكبه حوادث زندگي پيامبر ا
يد بر لوازم زباني دانستن متن قرآن از جمله قول كتا؛ نند)ك ار را ميكابراهيم و ديگران با روايات صادقين اين 

  .مجاز و استعاره در قرآن به وجود
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هاي جهان باقي مانده است که از آغاز قرآن تا پايان  اکنون در کتابخانه المصابيحي خطي از  سه نسخه .٣
القري (مکه) تصحيح  گيرد. اين متن يک بار توسط يکي از دانشجويان دانشگاه ام ي اسراء را دربرمي سوره

زير ي کوتاه و هاي اشتباه بوده است. مقدمه خواني شده، اما تصحيح آن همراه با اغلاط علمي متعدد و نسخه
تر اعجاز قرآن،  هاي تفسيري اوست. وي شناخت دقيق مغربي حاوي نثر مبتکرانه، بسيار اديبانه و دغدغه

  داند. هاي ارائه شده را علت نگارش تفسير خود مي زواياي لغوي و ادبي قرآن، و بيان ترين تاويل
رتند از: امكان فهم و تفسير ترين مباني وزير مغربي که در سراسر تفسير او رعايت شده عبا برخي از مهم .٤

قرآن؛ قابل فهم بودن تمام قرآن جز حروف مقطعه؛ حجيت استنباط از ظواهر قرآن؛ اشتمال قرآن بر همه 
چيز؛ وجود مبالغه و استعاره در زبان قرآن؛ تركيب زبان قرآن از حقيقت و مجاز؛ امکان نسخ قرآن و وقوع 

ين حجم ممکن از منابع مختلف در تفسير خود استفاده کرده که تر ترين و گسترده نسخ در قرآن. وي از متنوع
ها در تفسيرنگاري اهل سنت ــ شايع نبوده  ها در سنت تفسير نويسي شيعه ــ و برخي از آن اغلب آن

ي رجوع به منابع  است. گلچيني از روايات تفسيري شيعه؛ حجم فراواني از روايات صحابه و تابعين بر پايه
سير طبري؛ تفاسير مدون اهل سنت چون مقاتل و کلبي و رازي جصاص و طبري؛ اهل سنت چون تف

تفاسير ادبي و لغوي قرون دوم و سوم هجري از قبيل آثار فراء، ابوعبيد و ابوعبيدة؛ متون کهن لغوي و اقوال 
ابع شفاهي لغويان قديم؛ استشهاد به شعر شاعران عرب جاهلي و حتي اشعار جديد اسلامي؛ مراجعه به من

چون ابوالحسن رماني، ابومسلم اصفهاني، بلخي، و جبائي؛ کتب و روايات سيره و مغازي تفسيري معتزله 
هشام؛ واقدي، و عمر بن شبه؛ و سرانجام منابع مکتوب  اسحاق، ابن شهاب زهري، ابن چون عروة بن زبير، ابن

اند. وي  ترين منابع وزير مغربي بوده مهمعهديني يا مراجعه شفاهي به دانشمندان اهل كتاب معاصر برخي از 
رجوع به ؛ تفسير قرآن با قرآن؛ تفسير قرآن با عهدينها يا ابزارهاي مختلف از جمله  در اين راه از تکنيک

 مراجعه به تاريخ ره گرفته است.؛ و رجوع به شعر عرب؛ رجوع به لغت؛ كلام معصوم

در آن، مفسر به مباحث اشتقاق، لغت، صرف و نحو به  نخستين تفسير غير روايي شيعي است كه المصابيح .۵
اش اشاره كرده، ناشي از  صورت فني و تخصصي توجه دارد. اين امر چنانكه وزير مغربي خود در مقدمه

نظيرش بر متون مهم لغوي و روايات لغويان،  توجه وي به اعجاز قرآن از منظر ادبي است. به دليل تسلط بي
كند كه پيش از وي  اي راجع به واژگان قرآن طرح مي اثر خود، نكات بديع و تازه وزير مغربي در جاي جاي

كسي مطرح نكرده است. هم از اين رو، گاه با تمسك به شم يا اجتهاد لغوي خود، برخي سخنان منسوب به 
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شمارد. به  ميها را مردود  صحابه، تابعين، و حتي اقوال برخي لغويان يا مفسران مشهور را نيز تخطئه كرده، آن
خورد. تقريباً در هر صفحه  به چشم مي المصابيحفراواني استشهاد به اشعار و ابيات عرب در متن همين سان، 

كند، اما از  از متن تفسير، وزير مغربي به بيتي از شاعري عرب ــ جاهلي يا مخضرم يا اسلامي ــ استناد مي
معتقد است كه براي فهم معناي قرآن، استنباط ما از شعر نظر وي، اين استناد صرفاً تفنن نيست. وي به جد 

  تواند راهگشا باشد. جاهلي مي
اند.  نحو يا ساختار جملات قرآن نيز ــ اگرچه کمتر از لغت و اشتقاق ــ مورد توجه و اهتمام وزير مغربي .٦

عموم به نحو حقيقي اي براي رساندن معناي  در زبان عربي هيچ واژهن قرار است: ياز ابرخي اصول کلي وي 
وضع نشده است، چه در آن صورت كاربرد آن در خصوص ــ به ويژه در آيات قرآن ــ بايد به نحو مجاز 

د، ينما يدر قرآن كه به ظاهر تكرار م يهر امر يدر ورا يدر قرآن وجود ندارد، لذا و يچ امر تكراريباشد؛ ه
اي ــ  حرف يا اداتي در قرآن زياده نيست، لذا هيچ واژهوجود دارد که بايد آن را بيابيم؛ هيچ  يا غرضينكته 

در  ،ر مغربيياز نظر وزتواند بي دليل در متن قرآن وارد شده باشد؛ و سرانجام آنکه  حتي يك حرف ــ نمي
  شود. ياز جانب خداوند مطرح نم يقي استفهام حقيمقرآن كر

ن امور، چون اعجاز و فصاحت ياز ا يبرخاندو  بوده ر مغربييش مورد توجه وزيمصطلح کماب علوم قرآني .٧
تر  پررنگ حيالمصاب يرا شاذ در تفسي يز قرائات رسميقرآن، ناسخ و منسوخ، فواتح سور و حروف مقطعه، و ن

ي صرفه، معتقد است  در موضوع اعجاز قرآن، وزير مغربي از يک سو، در عين توجه به نظريه اند. جلوه کرده
تواند تماماً در صرفه فته باشد؛ لذا همزمان بر موضوع نظم و فصاحت قرآن تاکيد  وجه اعجاز قرآن نمي

حت و زواياي ورزد. از سوي ديگر، وي معتقد است قرآن به فصاحت توجه کرده و ما را به شناخت فصا مي
ادبي آن تشويق کرده است. از همين رو، در آغاز تفسير خود يکي از علل اصلي نگارش تفسير خود را فهم 

  شمارد. دقيق اعجاز و فصاحت قرآن مي
روايت به معناي عام ــ شامل تمام انواع نقل از معصوم و غيرمعصوم ــ در تفسير وزير مغربي جايگاهي  .٨

فسران پيشين اماميه، تنها به روايت ائمه عليهم السلام توجه ندارد. به عکس، اساسي دارد. وي بر خلاف م
در کنار گزينش و نقل برخي روايات تفسيري اماميه که تضاد صريحي با باورهاي غيرشيعه ندارند، به نقل 

، با پردازد. در اين بخش تعداد بسيار بيشتري از روايات صحابه و تابعين در مواضع مختلف تفسير خود مي
قتيبة، طبري، مقاتل، رازي جصاص، رماني، ابومسلم  آنکه وي از مفسران اهل سنت و معتزلي چون فراء، ابن
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برد و اغلب روايات امام باقر و امام صادق عليه السلام را  برد، از هيچ مفسر شيعي نام نمي و غيرايشان نام مي
برخي روايات سازد  ميکند که همين امر وي را قادر  ميي ايشان (ابوجعفر و ابوعبداالله) ذکر  با اشاره به کنيه

  ديگر مورد نظر خود ــ از جمله روايات کلبي ــ را نيز از همين طريق نقل کند.
از  المصابيحدر تفسير اند،  اام منعکس شده يارويدادهاي معاصر با صدر اسلام که در قرآن غالباً به اختصار  .٩

اند. حجم اين منقولات و نيز ذکر  و مغازي شرح و بسط بيشتري يافته طريق توجه به روايات و متون سيره
 بسيار جلوه و روشني دارد. المصابيحيات بر اساس منابع سيره يا تفاسير اهل سنت در آاسباب نزول 

رويکرد وزير مغربي در اين امر، گاه با تسامح همراه است، چنانکه حتي برخي روايات متعارض با عصمت 
کند؛ گواينکه وي در  ي غرانيق را نيز بدون نقد و ارزيابي در تفسير خود نقل مي (ص) چون قصه پيامبر اکرم
کوشد همواره سبب نزول آيات مرتبط با اهل بيت را نيز از منابع حديثي و تفسيري اهل سنت  مقابل مي

  گزارش و نقل کند.
توجه به منابع تفسيري  ضمن ،سيوزير مغربي نخستين مفسر شيعي است که قريب نيم قرن پيش از شيخ طو .١٠

هاي روايي و فقهي ايشان ــ را در  متکلمان معروف معتزلي، برخي آراي کلامي و ادبي ــ و گاه گزارش
، ابومسلم ي، ابوالقاسم بلخيجبائ يابوعل ييرتفس يبا ذکر اقوال و آرا يتفسير خود نقل کرده است. و

، ، ادبييلغو ها را با انتقاداتي رفته و گاه آنين آرا را پذيگاه اان، يگر معتزليو د ، ابوالحسن رمانياصفهاني
علان،  از برخي از اين معتزليان چون ابواحمد بن ابيي مهم آنکه  نکته مردود شناخته است. يا کلامي ييختار

   ديگري باقي نمانده است. اثر يا گزارش، هيچ المصابيحجز اندک منقولات وزير مغربي در 
ي مستقيم به متن عهدين و نقل برخي عبارات  ، مراجعهالمصابيحبزار تفسيري وزير مغربي در ديگر روش يا ا .١١

برداري از اين  آن در تاييد قرآن يا به منظور مقايسه و ارزيابي است. مفسران طي قرون مختلف سعي در ره
اند.  هاي توراتي داشته نقلها و  منبع در جهت تأييد مطلبي در قرآن، نقد و نقض عهدين يا اضافه كردن داستان

اند، اين امر در  داده اگرچه در آغاز، بيشترين منقولات عهديني را روايات موسوم به اسرائيليات تشكيل مي
ي مستقيم به متن كنوني عهدين داده است كه  عصر حاضر جاي خود را به نفي كلي اسرائيليات و مراجعه

افزايند، يا  هاي تورات و انجيل را در تفسير آيات قرآن مي رهمفسران قرآن از اين راه برخي اطلاعات و گزا
پردازند. با كمال  كنند و يا به نقد و ابطال تورات و انجيل كنوني مي اين دو كتاب آسماني را با هم مقايسه مي

اي  ي معاصر و امروزي در تفسير قرآن را به گونه قرن پيش، اين شيوه ١٠تعجب، وزير مغربي در بيش از 
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كار گرفته و حجم زيادي از مطالب عهدين را با مراجعه به متن تورات و انجيل يا از طريق پرسش  ص بهخا
نقل كرده است. تفاوت روش او با برهان  المصابيح في تفسير القرآنو گفت و گو با دانشمندان اهل كتاب در 

 نظم الدرردر تفسير خود ــ  ق) كه در قرن م هجري مطالب زيادي از تورات را ٨٨٥ـ٨٠٩الدين بِقاعي (
 پردازد. گاه به نقد يا رد مطالب منقوله نمي آورد، اين است كه بِقاعي برعكس وزير مغربي تقريباً هيچ ــ مي

(همچون نقل  ر مغربيي وزيردر تفس يعلم يها نواقص و کاستي يد از برخيو سرانجام آنکه هرچند نبا .١٢
م، اما همزمان يکن يمنفرد خود) چشم پوش و ادبي يلغو يآراا اعتماد بر ي يه و مغازيرف سيات ضعيروا

 ييردر نگارش تفس يو يکرد ابتکاريت رويو اهم ياز بزرگها،  با تاکيد بر اين ايرادها وکاستيتوانم  ينم
ه ي قرآن را پايردر تفس يقرار خود سبک در عمر کوتاه و بي ر مغربيي. وزيمغفلت ورز ينگر و اجتهاد جامع

ره گرفته  يا اجتهادي يي درايرسته در تفسيممکن و شا يها ابزارها و روش يه در آن از تمامک ي کردزير
به روشني واجد انبوهي ، امروزه ما يخ طوسيش ييرکرد در مکتب تفسين رويل و بسط ايشده است. با تکم

آغاز قرن پنجم هجري شک تبارشان به  تفاسير غيرماثور در ميان شيعيان اماميه قديم يا معاصر هستيم که بي
  رسد. و همت بلند وزير مغربي مي

  
  
  
  
  



  

بر تفاسير بعدي المصابيح ياثرگذارـ ٤  
   



بعدي تفاسير بر المصابيح اثرگذاريفصل چهارم:   

٢٩٨ 

   

 
  
  
  
  
  

جامع البيان عن صد سال پس از نگارش تفسير طبري موسوم به كطي سه قرن نخست هجري و حتي در طول ي
، تا پايان قرن چهارم هجري، مفسران شيعه به رغم اشراف بر سنت تفسيري اهل سنت و اطلاع از القرآن تاويل آي

ه در آن به ندرت كاند  ردهكي نسبتاً واحد تاليف و تصنيف كمضامين و روايات تفسيري ايشان، تفسير شيعه را با سب
رده، وزير كني كه در اين راه صف شكسي ك ها و روايات تفسيري اهل سنت سراغ گرفت. نخستين توان از روش مي

ه از بسياري از تفاسير اهل سنت چون مقاتل، فراء، ابوعبيد، ابوعبيدة، كاست  المصابيح في تفسير القرآنمغربي در 
طبري، و رازي جصاص، و تفاسير معتزلي چون ابومسلم، رماني، بلخي و جبائي ره برده و اقوال مفسران صحابي و 

گران را در يرباح، و د ، شعبي، عطاء بن ابييرمة، حسن بصركعباس، مجاهد، ع ون عائشة، ابوهريرة، ابنتابعي چ
ه تا آن زمان بدون نظير و مشابه بوده، كهاي منحصر به فرد تفسير وي  تفسير خود گنجانده است. تقريباً تمامي ويژگي

و محتواي تفسير نگاري  كي اصلي چرخش در سب توان او را نقطه راه يافته است. بر اين اساس، مي التبيانبه تفسير 
  شيعه دانست.

اثرگذاري جدي و روشني بر سنت تفسير نگاري پس از خود داشته است. اين تأثير بيش  المصابيح في تفسير القرآن
ه كي شيخ طوسي پيداست. نخست آن نگاشته  تفسير القرآنالتبيان فياز هر چيز در ميان تفاسير شيعه و از آن ميان، بر 

لي از قالب روايي محض بيرون ك ، تفسير نگاري شيعه بهالمصابيحاز آغاز قرن پنجم هجري و پس از نگارش تفسير 
ه در آن از عناصر و ابزارهاي مختلف تفسيري شيعه و سني ره گرفته كآمد و به صورت درايي يا اجتهادي درآمد 

ها و پيش از  يابيم، پس از آن تا قرن شيخ طوسي مي التبيانامل آن را در كه صورت كشد. اين شيوه از تفسير  مي
 چون رد غالب در تفسيرنويسي شيعه اماميه بوده است و در آن آثاريكي صفويه، روي تسلط روش اخباري در دوره

ابوالفتوح رازي (قرن ششم)،  روض الجنانق)،  ٥٤٨(م  طبرِسياثر  مجمع البيانق)،  ٤٦٠ـ٣٨٥شيخ طوسي ( التبيان
از  منتخب التبياناثر قطب راوندي (قرن ششم)،  فقه القرآنق)،  ٥٨٨ـ٤٨٩شهرآشوب ( از ابن متشابه القرآن و مختلفه
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تر كق)، و  ٦٤٠از محمد بن الحسن الشيباني (م. ج البيان ق)،  ٥٩٨ـ٥٤٣محمد بن احمد بن ادريس العجلي الحلي (
 اند. ق؟) تاليف شده ٨٢٦از فاضل مقداد (م.  ن في فقه القرآنالعرفا

  

  عهي شيرح در تفاسياثر المصابـ ١ـ٤
 القرآن يرتفس ح فييالمصاب ييرتفس يها يژگيو و ر مغربييوز يجوانب مختلف زندگ يش، ضمن بررسيدر دو فصل پ

ن يمختلف ا يها . نمونهيمردكعه اشاره ي شيرتفسخ ي در تاريرن تفسيدا و پنهان اياز اثرات پ يرراً به مواردك، مميالعظ
ن و يهم السلام، توجه به عهديعه عليت از امامان شي، رواينات صحابه و تابعيروا يامر در مباحث مربوط به بررس

 يتر املكر يافتن تصوي ينون و براكو آثار معتزله در فصل سوم گذشت. ا يلامك، توجه به مباحث نييمنقولات عهد
در  حيصابالم يرمانده از تفس ياثرات باق يل به بررسيعه، به تفصي شيرتفاس ييخ تاريرتاب در سكن يق ايدق گاهياز جا
  پردازيم. مي التبيانو  المصابيحي دو تفسير  . نخست به رابطهيمپرداز يم ي بعديرتفاس

آمده است، تأثير تفسير او بر سنت  شمار نمي ه وزير مغربي عالمي مدرسي و سنتي در حوزه و شهري معين بهكاز آنجا 
هاي مشابه نيست. بر اين امر بايد بيفزاييم  تفسيري اهل سنت و شيعه پس از وي در برخي جهات، تابع قواعد و نظام

ار كاني مشخص، فرصت تربيت شاگرد و تعليم كدر م ه وزير مغربي به سبب اشتغال به امر سياست و عدم استقرارك
هاي شيعي حلب و بغداد و نه در مدارس حديث و فقه اهل  دار ــ نه در حوزه ي عالم و مفسري داعيه خود به مثابه

حاتم يا شيخ طوسي مدت زماني طولاني در  ابي س طبري، ابنكع سنت ــ را نيافته است. به عبارت ديگر، وي به
تب كخص و با قرار و آرامش به تدريس تفسير و مانند آن نپرداخته است تا شاگردان و مروجان ماي مش مدرسه

هاي بسيار متعددي از تفسير  بود، چه بسا نسخه ند. اگر وي از اين موقعيت برخوردار ميكتفسيري خود را تربيت 
يافتند. از همين رو، پس از وفات وي  ي او اطلاع مي شد و عالمان زيادي در بلاد مختلف از نوشته وي استنساخ مي

اي از تفسير  اند. شايد اگر نسخه نده و از دست رفتهكاند، پرا ه بيشتر در جواني تاليف شدهكاغلب آثارش، جز معدودي 
شد. به  افتاد، حتي نام وي در تفاسير شيعه و سني به اين ميزان آورده نمي وي به دست شيخ طوسي در بغداد نمي

لام در كمي متفاوت از سنت تعليم فقه و حديث و كبر آثار بعدي را بايد  المصابيحثرگذاري تفسير عبارت ديگر، ا
  هاي شيعي و سني آن زمان دانست. حوزه
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  وزير مغربي و شريف رضيـ ١ـ١ـ٤
) به طرح پرسشي درباب اهميت و ١٣٩٣ارديبهشت  ١٤االله سيستاني در گفتگوي شفاهي با نگارنده (نجف،  آيت

ر كشريف رضي در تفسير نگاري نوين شيعه پرداختند. از نگاه ايشان، شايد نتوانيم به قطع وزير مغربي را مبتاولويت 
ي قبل از وي، شريف رضي در بغداد تفسير كه اندكاصلي اين روش اجتهادي در تاريخ تفسيرنگاري شيعه بدانيم، چرا

 ديگر غيرروايي نوشته است. بر اين اساس، اشاره به و روشي اجتهادي، درائي و به تعبير كرا با سب حقائق التاويل
  دانيم. موضوع تفسير شريف رضي و پاسخي به پرسش فوق را در اينجا لازم مي

عمران، تنها  ي آل ل سورهكالمثل از  ند. از اين رو فيكوشد تنها برخي از آيات خاص قرآن را تفسير ك شريف رضي مي
لامي يا لغوي دانست. مدخل كتوان متشابه بودن آيه از حيث  اب وي را ميانتخ كند. ملاك آيه را انتخاب مي ٣١

ه به توضيحي راجع به كورودي وي به تفسير هر آيه مشابه با هيچ تفسيري قبل و بعد از خودش نيست. وي بي آن
لغوي درباب  لامي ياكمفردات آيه، قرائات، نحو، سبب نزول و مانند آن بدهد، توضيح خود را با طرح پرسشي غالباً 

ند. وي در اين توضيحات خود، به برخي از مفسران معتزلي چون ابوعلي جبائي، ابوالقاسم بلخي، ك آن آيه شروع مي
تر قاضي عبدالجبار همداني توجه و اعتناي زياد دارد و آراي فرد  ابومسلم اصفهاني، ابوالحسن رماني و از همه مهم

  د.  اخير را همواره ارج مي
شريف رضي را شايد نتوان تفسير به معناي مصطلح دانست. يعني اين اثر ساختاري مشابه با ساير  التاويلحقائق 

تفاسير شيعه يا سني پيش از خود ندارد. از همين رو، الگوي شيخ طوسي در تغيير پارادايم تفسيري شيعه و تحول آن 
شريف رضي. شريف  حقائق التأويلوزير مغربي منطبق است و نه  المصابيحاملاً با تفسير كبه تفسير جامع و اجتهادي، 

، ص ويلأحقائق الت ،يرض .كاستثنا ن كند (براي يك رضي برخلاف وزير مغربي تقريباً هيچ روايت شيعي نقل نمي
ترول و اي به نقل اسباب ال پردازد؛ هيچ علاقه متر از وزير مغربي به نقل روايات صحابه و تابعين ميك)، و بسيار ٤٩٧

ند. و بر خلاف وزير مغربي به تفصيل ك روايات سيره و تعيين مبهمات قرآن ندارد. هيچ استنادي به متن عهدين نمي
ند. ك بسيار بيشتري، اقوال مفسران معتزلي چون ابومسلم، رماني، ابوعلي جبائي و قاضي عبدالجبار، ... را نقل مي

وزير  كه سبكمشابه دانست، حال آن مفاتيح الغيبرالدين رازي در به فخ يا تا اندازهي شريف رضي را بايد  شيوه
  مانند دانست. تفسير طبريو  هشام ي ابن سيرهفراء،  معاني القرآنيبي از كمغربي را بايد به تر

 ر مغربييم وزيدان يه مك، جز آناز ميزان ارتباط وزير مغربي با شريف رضي اطلاعات جزئي و دقيق در اختيار نداريم
هاي چندي ميان اين دو  شباهت )ر مغربيي. فصل دوم، شعر وزكنسروده است ( اتيياب يف رضيشر يدر رثا
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لامي داشته، با معتزليان و آثار ايشان كهاي ادبي و  دستند، هردو علقه شخصيت وجود دارد: هر دو شاعران چيره
اند. با اين همه، ارتباط اين دو  عري مرتبط بودهاند، سخن شناس و با اهل ادب چون ابوالعلاء الم داشته كپيوندي نزدي
بويه، در  وتاه با مساعدت فخرالملك وزير مقتدر آلكه وزير مغربي مدتي كتوانسته باشد، چرا و مستمر نمي كچندان نزدي

و در  ردهك كسال تر ٥ي عباسي، القادر باالله، بغداد را به مدت  به بغداد وارد شده و به دليل مخالفت خليفه ٤٠٢سال 
هجري، وزير  ٤٠٦سر برده است. با اين همه، پس از درگذشت شريف رضي در سال  جزيرة (واسط و ميافارقين) به

وشيده است مجدداً به بغداد كهجري، وي  ٤٠٧ي بعد با قتل فخرالملك در سال كمغربي شعري در رثاي او سروده، و اند
ي خانوادگي و تحصيلات و تأليفات  را نوشته و در آن به پيشينهي عباسي  ي معروف خود به خليفه وارد شود؛ لذا نامه

  . همين رساله، فصل دوم).كرده است (نكريم ــ اشاره كخود ــ ازجمله تفسيرش بر قرآن 
اي در  ه نوشتهكدارد  ي عباسي اظهار مي اش به خليفه وزير مغربي همزمان با درگذشت شريف رضي در بغداد، در نامه

هجري)  ٤٠٦دهد وزير مغربي مقارن با وفات شريف رضي (در سال  رده است. اين امر نشان ميكم تفسير قرآن فراه
برآمده از  المصابيحهاي  اري درخور اعتنا در موضوع تفسير داشته است. به علاوه، بسياري از عناصر و ويژگيك

تاب، رجوع به كهاي شخصيتي خاص خود وزير مغربي است. اموري چون رجوع به اهل  دانش گسترده و ويژگي
آثار و منابع عهدين، نقل مستقيم از معاصران خود در مصر، توجه بليغ به امر سيره و مغازي و روايات اسباب نزول، 

حقائق ه در كاند  المصابيحوزير مغربي و تفسير وي شناسي و شعر عناصري خاص  ي اساسي بر امر لغت يهكو ت
  اند.  اس يافتهكتر انع مرنگكوجود ندارند يا به نحوي بسيار  التأويل

 ٤١٨ـ٤٠٢ي پاياني عمر خويش ( ي دو دهه ه وزير مغربي در فاصلهكاز سوي ديگر، شواهدي در دست است 
ه وي در تفسير دو كي از اين شواهد آن است كيميل تفسير خود بوده است. كهجري) همچنان در حال تأليف و ت

برد و از اين قاضي  ق) نام مي ٤٠٩ـ٣٢١علان ( ابواحمد عبداالله بن محمد بن ابيعمران، سه بار از  و آل البقرةي  سوره
ه االله نويسد "رحم ر نام وي، ميكند. وزير مغربي بعد از هر سه بار ذك ن اهواز مطالبي نقل ميكم معتزلي ساكالقضاة و متل

و  ٤٠٩علان در سال  ابي م اين بخش از تفسير را پس از وفات ابنكدهد وي اين تفسير يا دست  تعالي". اين نشان مي
، بخش مربوط به ي حاضر رساله هجري نوشته است. از همين رو، در فصل سوم ٤١٨پيش از وفات خود در سال 

هاي  ه طي سالكآيد  از آثار اخير وزير مغربي به شمار مي المصابيحه كنتيجه رسيديم ، به اين المصابيحزمان تاليف 
ها و اصلاحات  اي افزوده هاي پاياني عمر وزير مغربي، پاره ساختار اصلي آن نگارش شده، اما تا سال ٤٠٧ـ٤٠٢

  اساسي در آن صورت پذيرفته است. 
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خاص مورد  كر اصل نگارش و سبه هرچند شريف رضي دكتوان نتيجه گرفت  نون ميكبندي تمام اين شواهد ا با جمع
ه وزير مغربي گاه كجا نگذاشته است، پذيرفتن اين احتمال چندان دشوار نيست  اثري مستقيم به المصابيحاستفاده در 

ي اين دو متن، شواهد عيني  با اين همه، در مقايسهره برده باشد.  حقائق التأويلار خود از برخي مطالب كميل كدر ت
عمران و  ي آل (سوره حقائق التاويلمانده از تفسير  هاي باقي ي بخش نگارنده ضمن مقايسهآيد.  نميروشني فراچنگمان 

جنة عرضها ﴿ در تفسير عبارت. يافته است ي احتمالي نمونه ك، تنها يالمصابيحي نساء) با تفسير  بخشي از سوره
الارض و مواتا في «نويسد:  يان معناي آيه، مي)، وزير مغربي پس از ب۱۳۳عمران،  آل( ﴾السهرضسلم: عقَال أبوم و

شريف رضي نيز تنها در همين موضع،  »معنى بيعها لَو جاز بيعها، من قَولك: عرضت المَتاع للبيعِ، و هو تأوِيلٌ متعسف.
نويسد:  ) مي٢٤٥ـ٢٤٣، ص ق التأويلحقائبا تفصيل فراوان به نقل راي ابومسلم و رد آن پرداخته است. وي (

ه بگوييم اگر شت را در برابر كگويد: عرض تفسير ديگري هم در اين آيه دارد: اين ابومسلم در اين باب مي«
ي جز خداوند داشته باشد، اين دو اي شت خواهند بود ... در كه مالكن باشد كنند و ممكها و زمين عرضه  آسمان

لف گرد آمده است؛ كگويي و ت ه مخالف اجماع امت است و در آن تمام اسباب درشتكنادرستي اين سخن همين بس 
وقال ابومسلم بن بحر في ذلك: (وللعرض وجه آخر من التأويل، وهو: أن يكون معنى ذلك أن الجنة لو عرضت 

وات والارض، وجاز أن يكون لها مالك غير االله تعالى، لكانتا ثمنا لها، وهذا من عرضك الشئ للبيع والمقابضة، ... بالسم
مسلم وخبطه واستكراهه وتعمقه، وقد قال الشاعر: (وعند التعمق الزلل)، ويكفي  فأقول: إن هذا التأويل من اعتساف أبي

. فصل ك(براي تفصيل ن» ع ما فيه من شواهد التعسف ودلائل التكلففي فساد قوله هذا، إجماع الامة على خلافه، م
  .سوم، بخش مربوط به تفاسير معتزله)

تلخيص البيان في مجازات دارد،  المصابيحه از نظر موضوع و محتوا ارتباط تنگاتنگي با تفسير كاثر ديگر شريف رضي 
رده و نظر كار رفته است مطرح ك اي به آن مجاز يا استعاره ه دركترين تعابير قرآني را  است. وي در اين اثر، مهم القرآن

ه وزير مغربي نيز به طرح چنين ديدگاهي در تفسير كرده است. با آنكخود را به اختصار درباب آن تعبير يا آيه بيان 
رساند.  يهاي آن دو را نم تاب هيچ شباهتي ميان ديدگاهكي فقرات مشابه در اين دو  خود سخت علاقمند است، مقايسه

  م:ينك يسه ميه را با هم مقاي دو آيرنمونه تفس يبرا
الاستواءُ على عدة وجوه. منها: العلُو بِالقَهرِ، كَما «سد: ينو يم ر مغربيي)، وز۲۹﴾ (البقرة، ثُم استوى إلَى السمآءِل ﴿يذ

 ،القصص(﴾ ولَما بلَغَ أشده واستوىأي تقْهروه و تذلّوه و منه قَولُه ﴿ )١٣ ،الزخرف(﴾ لتستووا علَى ظُهورِهقَالَ: ﴿
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ى موضعِ كَذَا و لَم يعدل، و أي اقْتدر على أمرِه و تمكَّن من قَهرِ هواه لعقْله. و الاستواءُ القَصد، يقَالُ: مر مستوِياً إلَ )١٤
 اً لَها. قَالَ الشاعر:هو الأشبه بِهذَا المَوضعِ، يرِيد قَصدها بِأمرِه و تدبِيرِه أو قَصدها خالق

 شرائد و استوين إلى الضجِيعِ     أقول و قد قَطَعن بِنا شرورى 
  »أي قَصدنَ.

أي قصد  ﴾ثُم استوى إِلَى السماءِ فَسواهن سبع سماوات﴿وقوله تعالى «سد: ينو يم يف رضيه، شري آين هميردر تفس
، من صفات الأجسام، واستقامة بعد اعوجاج، إلى خلقها كذلك. لأن الحقيقة فى اسم الاستواء الذي هو تمام بعد نقصان

  .)١١٥، ص تلخيص البيان، يرض( »وعلامات المحدثات
اشترى من  إِنَّ اللَّه﴿ي  هيح آيدر توض يف رضيشرآوريم.  ي ديگر را از تبيين معناي استعاري "اشتراء" مي نمونه

وهذه استعارة. وذلك أنه سبحانه لما أمرهم ببذل «سد: ينو ي) م١١١(التوبة،  ﴾نَّ لَهم الْجنةَالْمؤمنِين أنفُسهم وأموالَهم بِأ
مان نفوسهم وأموالهم فى الجهاد عن دينه، والمنافحة عن رسوله عليه السلام، وضمن لهم على ذلك الخلود فى النعيم، والأ

من الجحيم، كانت نفوسهم وأموالهم بمترلة العروض المبيعة، وكانت الأعواض المضمونة عنها بمترلة الأثمان المنقودة، وكانت 
الصفقة رابحة لزيادة الأثمان على السلع، وإضعاف الأعواض على القيم. وجملة هذا الباب أن العبادات كلّها كالتجارات، 

 .)٢٤٩، ص تلخيص البيان، يرض( »دات طلب لمنافع الآخرة، والتجارات طلب لمنافع الدنيافى أا طلب للمنافع. فالعبا
مجاز؛  ﴾نفُسهم أينمن المُؤمنِ يإنَّ االلهَ اشتر﴿قَوله:  و الإشتراءُ في«سد: ينو يه) مي آينل همي(ذ حيالمصابدر  ر مغربييوز

هايي اينچنيني، با  رسد در نمونه نظر مي به »نفُوسهِم. ق العوض فييالقَصد بِه تحقلك، ويمما لا  يشترِيإنما  يلأنَّ المُشترِ
هاي تفسيري و لغوي ساير اديبان و مفسران را داشته، تفسير وي  گيري از محتواي ايده ي ره ه وزير مغربي انگيزهكآن

  شريف رضي نداشته است. تلخيص البياناقتباسي از 
ه در تفسيرنگاري اجتهادي شيعه كي كرده، سبكه هرچند شريف رضي اقدام به نگارش تفسيري غيرروايي كنتيجه آن

است، نه روش شريف رضي  المصابيحي وزير مغربي در  از زمان شيخ طوسي رواج و تداول يافته است، مبتني بر شيوه
  .حقائق التاويلدر 
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  يف مرتضيو شر ر مغربييوزـ ۲ـ۱ـ۴
؛ قس امين، ٢/١٤٦, رياض العلماءاز مشايخ شريف مرتضي بوده است (افندي,  ر مغربييي عبداالله افندي, وزبه گفته

 يها عه نشانهيب و عالم بزرگ شين دو اديوند و ارتباط اياز پ)، اما داند که آن را اثبات نشده مي ٦/١١٤، اعيان الشيعة
 ياسيو س يعلم يباً سراسر زندگيق) تقر ۴۳۶(م  يف مرتضيجا مانده است. شر به ييخشتر در اسناد و منابع تاريب

ق، بارها در بغداد حضور داشته و  ۴۱۸ش از وفاتش در يتا پ يهجر ۴۰۲از  ر مغربييخود را در بغداد گذرانده و وز
 يف مرتضيه شركد ينما ي مينه را برعهده داشته است. چنيبو ماه وزارت آل ۱۰، به مدت يهجر ۴۱۵در سال  حتي

نام  ر مغربييي خود از وز در آغاز دو رساله ياست. و رفت و آمد داشته ر مغربيي دوران به مجلس وزيندر هم
  ند. ك يدعا م يوطول عمر باعزت  يد و حسادت دشمنان اشاره، و برايكبرد، به  يم

 ر مغربييرا به سبب حضور در مجلس وزها  آن يه وكم يشناس يرا م يف مرتضيشر يها مجموعاً سه رساله از نگاشته
ي  ، ديگري رساله»مسألة في الولاية من قبل السلطان«ي  رسالهو طرح بحثي از جانب وزير مغربي نوشته است. نخست 

  ».مسئلة في معنى الباء«اي با عنوان  رسالهو سوم » المقنع في الغيبة«
در مجلس وزير السيد الاجل ابوالقاسم «نويسد:  تضي مي شريف مرمسألة في الولاية من قبل السلطان ي  در آغاز رساله

سخناني درباب قبول  ٤١٥الحسين بن علي المغربي ــ خداوند بر سلطنتش دوام بخشد ــ در جمادي الاخرة سال 
ه كار. لذا لازم آمد كي سخن در محاسن و معايب اين  ام جور به ميان آمد و نيز نحوهكولايت از جانب ظالمان و ح

القاسم  جري في مجلس الوزير السيد الأجل ابي ي مختصري جهت اطلاع از مطالب مورد نياز در اين باب بنگارم؛ وجيزه
الحسين بن علي المغربي ــ ادام االله سلطانه ــ في جمادي الآخرة سنة خمس عشرة و اربعمائة كلام في الولاية من قبل 

 »قتضي ذلك املاء مسألة وجيزة يطلع ا علي ما يحتاج اليه في هذا البابالظلمة و كيفية القول في حسنها و قبحها، فا
تابت در كخدمت، وزارت و  انييپس از سال ر مغربييدهد وز ين گزارش نشان ميا )٢/٨٩، رسائل(مرتضي، 

ش را يخو يو فقه يلامكي  ن دغدغهيافته تا اي عه حاضر در بغداد فرصتييمختلف، در جمع عالمان ش يها ومتكح
ديدگاه شريف «به طور خلاصه، . باشده يمذهب امام يتعلق و يها گر از نشانهيد يكتواند ي يمن امر يند. اكمطرح 

مرتضي در اين رساله اين است كه اگر انگيزه تصدي اين گونه امور، اقامه حق و دفع باطل و امر به معروف و ي از 
اي كه اگر ولايت از  اگر اكراه و اجبار هم در كار باشد؛ به گونه ويژهر، جايز، بلكه واجب است؛ به منكر باشد، اين كا

  ).٢٥٥، ص »نعماني و مصادر غيبت«(شبيري،  »سوي ظالم را نپذيرد، جانش در مخاطره بيفتد



بعدي تفاسير بر المصابيح اثرگذاريفصل چهارم:   

٣٠٥ 

   

د ــ ير السيدر مجلس الوز«است. در آغاز اين رساله آمده است: المقنع في الغيبة  ي همرتضي، رسالف يشر  رسالهيندوم
ان يبت امام به ميسخن از غوب سازد ــ كناد و حاسدان و دشمنانش را منكرا در عزت مدام دراز  ياوند عمر وخد

ن امر سبب شد يات بحث نبود. اييتمام جوانب و جز يفاياست يبرا ه مجاليكآمد و من به اطراف بحث پرداختم چرا
ار آيد، ك و دفع شبهات پيرامون آن به مسألهن يه در اطلاع از راز اكبت بنگارم يدرباب غ ينون سخن مختصركا

، راجع به موضوع تتريه الانبياء و الائمةو  الشافي في الامامةتاب ديگرم كفايت در دو كه من خود پيشتر به قدر كگواين
في غيبة  جري في مجلس الوزير السيد ـ اطال االله في العز الدائم بقائه و كبت حساده و اعدائه ـ كلامام؛  غيبت سخن گفته

و دعاني ذلك الي إملاء كلام وجيز فيها يطلع به علي  .الإمام ألممت باطرافه، لان الحال لم يقتض الاستقصاء و الاستيفاء
و ان كنت قد اودعت الكتاب الشافي في الامامة و كتابي في تتريه  ؛سر هذه المسألة و يحسم مادة الشبهة المعترضة فيها

  ).٣١، ص المقنع، مرتضي( »لام في الغيبة ما فيه كفايةن الكالأنبياء و الائمة م
ف يه شركند ك ي) اشاره م۲۵/۴۳۳، عةيالذر( آقابزرگ طهرانيي شريف مرتضي را در اختيار نداريم.  سومين رساله

از آن  يا ه نسخهكرده كف يلأت ﴾مكُؤسرحوا بِامسفَ﴿ي  هيدرباب آ» مسئلة في معنى الباء«با عنوان  يا رساله يمرتض
 ۴۱۵ الاولي يه در جمادك يين اثر را بعد از ماجرايا يبوالقاسم الاصفهانى در نجف موجود است. وانزد الحاج سيد 

هاي  احتمالاً اين امر نيز از جمله دغدغه ر درآورده است.يي تحر رخ داده، به رشته ر مغربييدر مجلس ابوالقاسم وز
خود نيز به تفصيل به آن پرداخته است. با اين همه، به دليل  المصابيحير ه در تفسكادبي و تفسيري وزير مغربي بوده 

توان  نمي المصابيحي شريف مرتضي، به درستي از ميزان ارتباط آن با تفسير  اي از اين رساله عدم دسترسي به نسخه
  ١سخن گفت.

از اين دو مولف از ديگري، بررسي منابع مورد استفاده و ارجاع  كهاي بررسي شباهت يا اقتباس هر ي ي از راهكي
ه اغلب با وزير مغربي كند ك ر ميك) فهرستي دقيق از تمام منابع شريف مرتضي ذ۸۶ـ۵۶رعاوي (ص كايشان است. 

(خليل  العين)، ۳۲۱دريد  (ابن جمهرة اللغةترين منابع شريف مرتضي در لغت، نحو و تفسير عبارتند از:  ند. مهمكمشتر
 ذيب الالفاظ)، ۲۹۱(ثعلب  االس و الفصيح)، ۲۸۵(المبرد  املكال)، ۳۹۵فارس  (ابن مقاييس اللغة)، ۱۷۵بن احمد 

                                       
 
توان يافت.  مطالبي فشرده درباب تحليل ادبي، و نحوي و فقهي اين آيه و استنتاج حكم فقهي از آن ميدر دو موضع ديگر از آثار برجامانده از شريف مرتضي  ـ١

وضو. به روشني ق) داير بر وجوب شستن پا هنگام  ٤٢٠ـ٣٢٨در رد بر سخن ابوالحسن علي بن عيسي الربعي ( ١٦٦ـ٣/١٦١؛ ۲۱۴ـ۱/۲۱۳، رسائل، مرتضي
  را بعد از اين نوشته يا پيش از نگارش اين بخش از رسائل خود نگاشته است. »مسئلة في معنى الباء«ي  دانيم شريف مرتضي رساله نمي
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عيون )، ۲۱۵(ابوزيد الانصاري  النوادر في اللغة)، ۲۵۵(جاحظ  البيان و التبيين)، ۲۴۴يت كس (ابن اصلاح المنطقو 
سراج  (ابن الاصول في النحو)، ۱۸۰(سيبويه  تابكال)، ۳۹۳جني  (ابن عرابسر صناعة الا)، ۲۷۶قتيبة  (ابن الاخبار

اصلاح غلط و  ل القرآنكتأويل مش)، ۲۲۴(ابوعبيد قاسم بن سلام  غريب الحديث)، ۲۰۷(فراء  معاني القرآن)، ۳۱۶
(اخفش  معاني القرآن)، ۳۱۱، (زجاج اعراب القرآن و معانيه)، ۲۱۰(ابوعبيدة  مجاز القرآن)، ۲۷۶قتيبة  ، (ابنعبيدة ابي

اي ميان اين دسته منابع با منابع مختلف ادبي، لغوي، نحوي و  ). مقايسه۳۸۴(رماني،  جامع علم القرآن)، ۲۱۵اوسط، 
. فصل سوم، بخش منابع كشريف مرتضي و وزير مغربي در اغلب منابع دارد (ن كتفسيري وزير مغربي نشان از اشترا

اين دو مفسر در منابع و شباهتشان در روش ادبي، محتواي مطالب ارائه شده از سوي  كوزير مغربي). به رغم اشترا
  ها با هم شباهت چنداني ندارد. آن

طبيعي است در برخي اقوال لغوي و نحوي هم شريف مرتضي و هم وزير مغربي هر دو از پيشينيان اثر با اين همه، 
وزير مغربي از نند. مثلاً كقولات مشاي از پيشينيان خود نقل نند يا منكپذيرفته باشند و لذا اقوال مشاي مطرح 

بوزيد د [= اي) ساتراً، عنِ الأخفش، و سع٤٥(الاسراء،  ﴾حجاباً مستوراً﴿«ند: ك اخفش و ابوزيد انصاري نقل مي
شريف » راً.يكن تكرِي، فَلذَلك قالَ: مستورا، فَلَم س بِالسترِيكونَ الحجاب كالجدارِ و البابِ، و لَيوز أنْ يج]، و الانصاري

ورابعها أن يكون معنى مسحور أي ساحرا وقد جاء لفظ مفعول : «آورد ند اما نامي از اخفش نميك مرتضي هم چنين مي
أي ساترا  ﴾ستوراًحجاباً م واذا قرأت القرآن جعلنا بينك وبين الذين لا يؤمنون بالاخرة﴿بمعنى فاعل قال االله تعالى 

والعرب تقول للمعسر ملقح ومعناه ملقح لان ماضيه ألقح فجاؤا بلفظ المفعول وهو للفاعل ومن ذلك قولهم فلان مشئوم 
  ١).٣/٣٧، امالي(مرتضي، » على فلان وميمون ويريدون شائم ويامن لانه من شامهم ويمنهم

اقوال  ه تفاوت متنيكم ينك ياشاره م ر مغربييو وز يمرتض في متفاوت شريران و تفسياز ب ييها در ادامه به نمونه
  شود. يگر تلقيدكيها از آثار  آن ياطلاع ي بي تواند نشانه يشان ميا

)، شريف مرتضي مطلـبي ادبي  ٢٦(النحل،  ﴾فَخر علَيهِم السقْف من فَوقهِم﴿در تفسير معناي علي در عبارت  )١
ان سأل سائل عن قوله تعالى « :ا لهم باشديعنهم  يتواند به معنا يهم ميعله كگفته است رده و كو مفصل نقل 

فقال ما الفائدة في قوله من فوقهم يفيده قوله فخـر علـيهم السـقف لان مـع      ﴾فَخر علَيهِم السقْف من فَوقهِم﴿

                                       
 
" علَينا مشؤوم إِنك: "تقول كما المفعول لفظ في يكون قد الفاعل لأن مستوراً حجاباً وقال«اخفش است:  القرآنمعاني روشن است كه مأخذ سخن هر دو نفر،  ـ١
 ).٢/٤٢٥، القرآنمعاني (اخفش، » مستورا وقال الساتر، هو هنا ها" الحجاب"و" يمنهم"و" شأمهم" من لأنه" يامن"و" شائم" هو وإِنما" ميمون"و
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قيل لـه في ذلـك أجوبـة.    الاقتصار على القول الأول لا يذهب وهم أحد الى أن السقف يخر من تحتهم. الجواب 
أولها أن يكون من بمعنى عن فيكون المعنى فخر عنهم السقف من فوقهم أي خر عـن كفـرهم وجحـودهم بـاالله     
تعالى وآياته كما يقول القائل اشتكى فلان عن دواء شربه فيكون من وعن بمعني واحـد أي مـن أجـل الـدواء     

وقهم. قال الشاعر أرمى عليها وهي فرع أجمع وهي وكذلك يكون معنى الآية فخر من أجل كفرهم السقف من ف
ثلاث أذرع وإصبع. أراد أرمي عنها، لأن كلام العرب رميت عن القوس فأقام على مقام عن ولو أنه قال تعـالى  
على هذا المعنى فخر عليهم السقف ولم يقل من فوقهم جاز أن يتوهم متوهم ان السقف خـر ولـيس هـم تحتـه.     

، امـالي (مرتضـي،  » بمعنى اللام والمراد فخـر السـقف فـان علـى قـد تقـام مقـام الـلام        وثانيها أن يكون على 
توانـد نشـان از    ، ميالمصابيحمباحث ادبي در اين آيه در تفسير اقوال و از  كي ). عدم اشاره به هيچ٢٥ـ٢/٢٤
م، اگـر  يشناس يم ر مغربييه از وزك ي ادبي هيبا روح ، چهشريف مرتضي باشد امالياطلاعي وزير مغربي از  بي
 ﴾فَخـر علَـيهِم السـقْف مـن فَـوقهِم     ﴿نويسـد:   مـي تنها وي رد. ك يناً بدان اشاره ميقيده بود، يها را د نيا يو

َ انهـدمت، و اُورِد من فَوقهِم لئَلا يشتبِه بِقَولك: وقَعت علَيه داره، أي: «سد: ينو يتنها م ر مغربيي) وز٢٦(النحل، 
   ).٢٦ل النحل، ي، ذحيالمصاب، ر مغربيي(وز »لَيس هو منها

ز نوع يي بيان و پردازش جملات آن دو و ن ي حذف مضاف قائلند، اما نحوه ه هر دو مفسر به قاعدهكبا آن )۲
 يردر تفساند.  ديگر خبر نداشتهكار يكه آنان از كدهد  ي زير نشان مي شان در نمونهياستناد و استشهاد ا

أى حب العجلِ. أشرب ذلك «سد: ينو يم ر مغربيي) وز۹۳﴾ (البقرة، و اُشرِبوا فى قُلُوبِهِم الْعجلَعبارت ﴿
 بعضهم بعضاً؛ قالَ زهير:

 والحُب يشربه فُؤادك داءُ     فَصحوت عنها بعد حب داخل 
 ة من شواعر العرب:و قَالت شاعر

 بِه هام قَلبي منذُ حين و لايدري     بِأهلي من غاد و نفْسي فداؤه 
  و لج عليه القَلب في سالف الدهر     هوى اُشرِبته النفس أيام جهلها 

و  حاتييتوض ،هين آيي حذف مضاف در ا ز ضمن اذعان به قاعدهين يف مرتضيگر شريد ياز سو
والوجه الثالث أن يكون المعنى ولكن البر بر من آمن فحذف البر الثاني «ند: ك ير مكمتفاوت ذ يياستشهادها

  وأقام الأول مقامه كقوله تعالى (وأشربوا في قلوم العجل) أراد حب العجل. قال الشاعر:
  خلالته كأبي مرحب       وكيف تواصل من أصبحت
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  غة:اراد كخلالة أبي مرحب. وقال الناب
  على وعل في ذي المطارة عاقل    وقد خفت حتى ما تزيد مخافتي   

أراد على مخافة وعل وتقول العرب: بنو فلان يطؤهم الطريق أي أهل الطريق. وحكى عن بعضهم: أطيب 
الناس الزبد أي أطيب ما يأكل الناس الزبد وكذلك قولهم حسبت صياحي زيدا أي صياح زيد. وروى عن 

، امالي، ي(مرتض» تعالى (ليس على الأعمى حرج) أي ليس على من أكل مع الأعمى حرج عباس في قوله ابن
١/١٤٤.(   

أول من كَفَر بِه، و لمجِيِئه علَى معنى الفعلِ «سد: ينو يم ر مغربيي) وز۴۱﴾ (البقرة، أولَ كافرٍ بِه﴿ يردر تفس )۳
 وحد. قَالَ الشاعر في مثْلِ ذَلك:

 طَاعم طعموا فَالأم ماع       فَإذا هجِي روا فَشاعج مإذا ه و 
يبِ، فَيكْذالت في الكُفْرِ و كُمركُم غَيبِعتابِ فَيتلِ الكأه نم رٍ بهلُ قَبِيل كَافأو اهنعيلَ: مق و و كُممآثمل نُ أكْثَركو

ها ولِ النبِى صلَّى اللّه علَيه و آله: من سن سنةً سيئَةً كَانَ علَيه وِزرها و وِزر من عملَ بِأعظَم لجرمكُم، من قَ
وقوله تعالى «سد: ينو ين باره ميي مشابه در ا هيضمن بحث از چند آز ين يف مرتضيشر». إلى يومِ القيامة

تغليظ وتأكيد في تحذيرهم الكفر وهو أبلغ من أن يقول ولا تكفروا به ويجري  ﴾فرٍ بِهأولَ كا ولا تكُونوا﴿
» مجرى قولهم فلان لا يسرع إلى الخنا وقلما رأيت مثله اذا أرادوا به تأكيد نفي الخنا ونفي رؤية مثل المذكور

  ١به هم ندارند. چ شباهتييان هين دو بيه اكروشن است  ).١/١٦٧، امالي، ي(مرتض
افت که مآخذ متفاوت دارند. يتوان  ين دو ميي ا از اقوال مشابه را در نوشته يمتعدد يها نمونه ،نيعلاوه بر ا )٤

 يد بن عليرا به ز ) وزير مغربي قولي٢٢(هود،  ﴾لاجرم أنهم في الاخرة هم الاخسرونَ﴿ي  در تفسير آيه
» قَالَ زيد بن علي عليه السلام: لا جرم مثل لا بد«همان قول را به فراء.  يف مرتضيدهد و شر ينسبت م

                                       
 
)؛ ٤/٦، اماليو مرتضي،  ١٠٦، ذيل هود، المصابيح(وزير مغربي،  ﴾فيهآ إلا ما شآءَ اللّهخالدين ﴿هايي ديگر قس. تبيين ادبي متفاوت اين دو از عبارت  ـ براي نمونه١

). اعراب ٤٢ـ٤١، ص تتريه الانبياء و مرتضي، ٧٥، ذيل الانعام، المصابيح(وزير مغربي،  هذَا ربيي استفام در عبارت  محتوا و استشهاد متفاوت اين دو از حذف همزه
  .)۷۸ـ۲/۷۷، اماليو مرتضي،  ۱۰۲البقرة، ، ذيل المصابيحوزير مغربي، ( ﴾مآ اُنزِلَ علَى الْملَكَينِ و﴿و موضع عطف عبارت 
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» وقال الفراء لاجرم في الاصل مثل لابد ولامحالة ثم استعملته العرب في معنى حقاً«ه). يل آي، ذحيالمصاب(
 ١).١/٧٤، امالي(مرتضي، 

) ۳۳(الانعام،  ﴾ونك و لكن الظّالمين بِايات اللّه يجحدونَفَإِنهم لا يكَذّب﴿ي  ي ديگر، ذيل تفسير آيه در نمونه )٥
دهد و شريف مرتضي آن را يکبار به امام علي  وزير مغربي قرائتي را به امام صادق عليه السلام نسبت مي

يكَذَّبونك، أي: لا  قَال أبوعبداالله: و معناه: لا«عليه السلام و در جايي ديگر به کسائي و نافع، از قراء سبعه. 
كان  «، ذيل آيه). المصابيح(وزير مغربي، » يأتونَ بِحق يبطلون بِه حقَّك. و كانَ يقرأ يكذبونك بالتخفيف

وروى عن ). «٤/١٧٧، امالي(مرتضي، » الكسائي يقرأ فإم لا يكذبونك بالتخفيف ونافع من بين سائر السبعة
السلام أنه قرأ هذه الآية بالتخفيف فإم لا يكذبونك على أن المراد ا أم لا يأتون أمير المؤمنين على عليه 
  ٢).٤/١٧٤، امالي(مرتضي، » بحق هو أحق من حقك

هاي تفسيري ادبي شريف مرتضي در اختيار  تابكو محتواي  كاگرچه شواهد روشن متني از اثر وزير مغربي در سب
اي بر تبادل علمي ميان اين دو عالم  شريف مرتضي را نشانه اماليو  المصابيحفسير هاي ت توان برخي شباهت نداريم، مي

دسترسي داشته و از آن به تفصيل در نگارش  المصابيحدانيم شيخ طوسي به  ه با اطمينان ميكبزرگ دانست. در جايي 
اين تفسير را در بيست ه احتمال اطلاع و دسترسي شريف مرتضي بر كخود ره برده است، دشوار نيست  التبيان

هجري بپذيريم. استفاده و نقل فراوان روايات صحابه و تابعين، مراجعه  ۴۳۶ـ۴۱۵هاي  سال آخر عمر وي طي سال
لامي و تفسيري معتزله، استشهاد به اقوال شاعران جاهلي و مخضرم، برجسته بودن ك، نقل از منابع تفسير طبريبه 

انباري و ... همه و همه  ساني چون ابوعبيدة، ابوعبيد، ابنكبي از آثار هاي ادبي، و نيز طرح مسائل اد پرسش
رد وزير مغربي در تفسير كه صد در صد با رويكشريف مرتضي هستند  اماليهاي برجسته و روشن در متن  ويژگي

  همخواني و همسويي دارند. المصابيح
  

                                       
 
راء، (ف» كلمة كانت فى الأصل بمترلة لابد أنك قائم و لا محالة أنك ذاهب، فجرت على ذلك، و كثر استعمالهم إياها، حتى صارت بمترلة حقّا ﴾لاجرم أنهم﴿و قوله «ـ ١

 ).٢/٨، معاني القرآن

لا يأتون » لا يكذبونك«قال ابوعبداالله عليه السلام معني « :كند اشاره به روايت امام صادق عليه السلام، مستقيماً عبارت وزير مغربي را نقل مي با يخ طوسيشـ ٢
 ).۴/۱۲۰، التبيان(طوسي، » بحق يبطلون به حقك
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  انيالتبو  حيالمصاب: يو طوس مغربيـ ٣ـ١ـ٤
چگونگي ارتباط وزير مغربي و شيخ طوسي اطلاع نداريم. اين دو يقيناً مدتي همزمان در بغداد به  به درستي از ميزان و

سال پاياني عمر  ٥سالگي از طوس به بغداد آمده و طي  ٢٣قمري و در سن  ٤٠٨اند. شيخ طوسي در سال  سر برده
 كي شاگردان نزدي در حلقه يرهج ٤١٣ سال تب وي قرار گرفته و ازكترين شاگردان م شيخ مفيد، در شمار مهم

ه شريف مرتضي همچون ديگر عالمان و اديبان آن زمان در كدانيم  شريف مرتضي قرار داشته است. از سوي ديگر مي
هاي خود را در پي  ه برخي آثار و رسالهكبغداد، به مجلس وزير مغربي رفت و آمد و مباحثاتي داشته است. تا آنجا 

رده است. اين همه از چشم و خاطر شيخ طوسي كبه نام وزير مغربي اشاره ها  آن در آغازرده و كاين گفتگوها تاليف 
 ١٠ه وزير مغربي به بغداد رفت و آمد داشته و طي كهايي  مخفي نبوده است. در تمام سال ٤١٦تا  ٤٠٨هاي  طي سال

ز علمي شهر بغداد به كترين مرا دار بوده است، شيخ طوسي در مهم بويه را عهده ه وي رسماً عنوان وزارت آلكماهي 
گويد  مي ٤٠٧ي عباسي در سال  ي خود به خليفه ه وزير مغربي در نامهكتحصيل و تدريس مشغول بوده است. از آنجا 

امل ك ن زمان هنوزيوي در ا ييرتفسه اثر كتوان حدس زد  ه املاءهاي چندي در تفسير و تأويل قرآن دارد، ميك
قمري بوده است. از مجموع اين  ٤١٦تا  ٤٠٢ يها سال ي ميل ايي آن در فاصلهكو ت نبوده و زمان احتمالي نگارش

ريم كهاي آخر عمر وزير مغربي، از تفسير متفاوت وي بر قرآن  توان نتيجه گرفت شيخ طوسي در سال ها مي داده
 يردر متن تفس يعددن امر شواهد متيا يبرا رده است.كان نسخه برداري كمطلع بوده، آن را ديده و در صورت ام

  ١افت.يتوان  يم انيالتب
در انتخاب الگو يا روش رد. نخست كتوان بررسي  ي مختلف مي شيخ طوسي را در دو لايه التبيانبر  المصابيحتأثير 

  .در منقولات صريح و غيرصريح و دومتفسيري، 
  

                                       
 
دست يافته  المصابيحبه تفسير  التبياندهد كه ظاهراً طوسي بعد از تأليف  هاي شيخ طوسي از وزير مغربي نشان مي محمد جواد شبيري در بررسي دو مورد از نقلـ ١

شايد علت اين كه افزايد  . وي مي)١٢٨و  ١١٥، پانويس ش »نعماني و مصادر غيبت«و برخي اقوال او را در ذيل آيات و در ميان ساير اقوال افزوده است (شبيري، 
، همان، ص »نعماني و مصادر غيبت«(شبيري،  ها ياد شده است، از وزير مغربي نام برده نشده، همين امر باشد كه از مفسران و روش آن تبيانالدر آغاز تفسير 

، اثر مغربي المصابيحتوان حدس زد كه تفسيري چون  شناسيم، به سادگي مي مي التبياناي كه از شيخ طوسي در  ي ديگر اينكه با روش و روحيه نكته). ٣٠٠ـ٢٩٩
بود،  خ طوسي ميي، المصابيح مغربي در اختيار شالتبيانخ طوسي بيايد. چنانچه هنگام تاليف يتوانسته در كنار تفاسير معتزلي رماني و ابومسلم بسيار به كار ش مي

  كرد. ال لغوي و ادبي وي در تفسير خود نقل ميلاجرم وي بايد بسيار بيش از اين، از اقو
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  انتخاب الگو يا روش تفسيريـ ١ـ٣ـ١ـ٤
ه در كهاي منحصر به فرد  دارد. تقريباً عموم ويژگي المصابيحمشات بسيار زيادي با  التبيانالگوي تفسيري در 

نيز  التبيان) در تفسير حيالمصاب يرمنحصر به فرد در تفس يها يژگي، و. فصل سومكشناسيم (ن مي المصابيحتفسير 
گاري شيعه در آغاز قرن پنجم و يا پارادايم تفسيرن كه سبب تغيير سبكهايي است  ها همان ويژگي حضور دارند. اين

ه آن كغيرروايي دارند  كي قرن پنجم به دست شيخ طوسي شده است. هر دو تفسير به روشني سب امل آن در نيمهكت
از اين دو تفسير بر نقل صرف روايات تفسيري منقول از  كي خوانيم. بنيان هيچ اجتهادي، درايي يا جامع مي كرا سب

اي از توضيحات لغوي، صرفي، نحوي، ادبي، همراه با نقل روايات تاريخي و  ائمه عليهم السلام استوار نيست. مجموعه
حجم اصلي  نار معدود رواياتي از امامان شيعه عليهم السلامكاسباب الترول افزون بر استناد به اقوال ديگر مفسران در 

ر اشعار جاهلي، بيان كشود: قول لغوي، ذ هاي غيرشيعي توجه مي دهند. در هر دو تفسير، به داده يل ميكتفسير را تش
و جزآن، و نيز نقل  تفسير طبريبرخي قرائات قراء سبع و غيرآن، استناد به انبوه روايات صحابه و تابعين براساس 

املاً متفاوت از كصادر اهل سنت همگي در ظاهر رنگ و بويي غيرشيعي و ي م مطالب سيره و اسباب الترول بر پايه
 كآيد ــ جز ي نمي المصابيحشيعه در تفسير  اند. نام هيچ راوي، فقيه يا محدث تفاسير قبلي شيعه به اين دو اثر بخشيده

 ٢٠متر از كبه  التبياندر سراسر  ر نام راوايان و مفسران شيعهكر نام ابوعبداالله محمد بن ابراهيم النعماني ــ و ذكبار ذ
  ).٩٣ـ٩٠، ص »شيخ طوسي و منابع تفسيري وي در التبيان«نيا،  ريميك. كرسد (ن مورد مي

رد متفاوت دو تفسير كاركهاي متفاوت در شخصيت دو مفسر، يا به ماهيت و  هاي اين دو اثر به ويژگي تفاوت كاند
 المصابيحلمات قرآن است و كامل بر تمام آيات و عبارات و كي تفسير التبيانه كتفاوت آن است  كگردد. ي بازمي

ه در آن بسياري از آيات و عبارات قرآن كترين مباحث لغوي و ادبي و تاريخي قرآن  تفسيري موجز و منتخب بر مهم
لي ه توجه و تخصص اصلي وزير مغربي در امر لغت و سيره است، اما اهتمام اصكاند. ديگر آن شرح و توضيح نشده

ه وزير مغربي از تمام مشاهدات كلام است. تفاوت ديگر آنكها، دانش  شيخ طوسي به همه جوانب تفسير و در صدر آن
گويد، اما شيخ طوسي چنين  ناف عالَم در تفسير خود سخن ميكشخصي و مسموعات شفاهي خود از اطراف و ا

ه از احوال تاريخي كند. از همين رو، اطلاعاتي ك ر ميكثر اطلاعات منقول ديگران را در تفسير خود ذكنيست و حدا
بسيار بيشتر از اطلاعات تاريخي زنده و ارائه  ،توان دريافت و ديگر آثارش مي المصابيحوزير مغربي بر اساس تفسير 

تب عهدين و كهايي چون  ه وزير مغربي از دانشكاست. تفاوت چهارم اين دو اثر آن است  التبيانشده در تفسير 
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ار ك به التبيانگيرد، اما شيخ طوسي چنين ابزاري را در تفسير  تاب در تفسير خود ره ميكمنقولات مستقيم اهل 
   ١گيرد. نمي
  

  منقولات صريح و غيرصريحـ ٢ـ٣ـ١ـ٤
دارد. به  المصابيحي  ي از دسترسي وي به اصل نسخهكشيخ طوسي حا تبيانالنقل مطالب وزير مغربي در تفسير 

ند. تقريباً تمامي آنچه شيخ ك را نقل نمي المصابيحاي، مطالب  توب يا شفاهي واسطهكعبارت ديگر وي بر اساس منبع م
ه شيخ طوسي خود كر شده است، گواينكعيناً ذ المصابيحهاي موجود از  ند، در نسخهك طوسي از وزير مغربي نقل مي

هاي شيخ طوسي  ه نقل قولكند. ويژگي مهم اين اشارات آن است ك مينيز برخي عبارت را خلاصه يا نقل به معنا 
شهرآشوب، و  ، ابوالفتوح رازي، فاضل مقداد، ابنطبرِسياملاً مستقيم است. برخلاف وي، ساير مفسران شيعه چون ك

طوسي در  ه پس از شيخكاند. از همين رو، منقولاتي  دسترسي مستقيم به متن تفسير وزير مغربي نداشته كي ... هيچ
توان  و گزارش شيخ طوسي بوده است. مي التبياناند، همگي بر اساس متن  ر شدهكتمامي تفاسير شيعه از وزير مغربي ذ

و نقل  صابيحالمگفت بخش اصلي اثرگذاري وزير مغربي بر تفاسير بعدي شيعه، مديون توجه شيخ طوسي به تفسير 
  .است التبيان في تفسير القرآنقول از آن در 

هاي آن در ايران بسيار  توان گفت در سراسر قرون ميانه، تفسير مغربي به ايران نيامده و در دسترس بودن نسخه مي
ه نام وزير مغربي، اقوال وي و حتي روايات وي از امامان شيعه كشاهد قوي بر اين امر آن است  كبعيد بوده است. ي

اشاني، كفيض  الصافيمجلسي،  بحار الانواروران صفويه مانند ي حديثي و تفاسير مأثور د از جوامع گسترده كي در هيچ
ترين روايات منسوب به  ه ايشان گاه حتي ضعيفكبحراني نيامده است. باآن البرهانعروسي هويزي و  نور الثقلين

اند، انبوهي روايت تفسيري مغربي از  امامان شيعه و حتي روايات مرسل از امامان شيعه را تماماً در آثار خود گنجانيده

                                       
 
ما قُلْت لَهم إِلّا مآ أمرتنى بِه أن ﴿ي  ذيل آيهوزير مغربي است:  المصابيحبازنويسي از توان يافت كه به روشني  مي التبياناز اين امر را در تفسير  تنها يك نمونهـ ١

وا اللّهدبوزير مغربي مي۱۱۶(المائدة،  ﴾اع ،(  قَوله عزو جل أي نويسد: و﴿كُمبي و ربر دوا اللّهبجيل لوقا:  ﴾اعإِن نابِع ملَ الرفى الفَص ذَكَر هجيل، فَإنالإن بِلَفْظ شاهد
بفَاع هدحو اهإي و كبر لّهل دجاس أن كْتوبم :الى. اين سخن را شيخ طوسي چنين نقل ميقَالَ المَسِيحعت اللّه دمبِح وحيدلَى التع صالن وه و ذا لَفْظُهه و قوله «كند:  د، و

﴿كُمبر ي وبر وا اللَّهدباع ربك و إياه وحده فأعبد، و هذا لفظه و  شاهد بلفظ الإنجيل فانه ذكر في الفصل الرابع من إنجيل لوقا، قال المسيح: مكتوب أن اسجد للَّه ﴾أن
رخ داده است. مشخص است  المصابيحدانيم كه مراجعه به متن اناجيل و نام بردن از باب و نوع انجيل تنها در تفسير  ). مي٤/٧٠، التبيان(طوسي، » هو صريح التوحيد

  كه شيخ طوسي همان مطلب وزير مغربي را با عين الفاظ وي نقل كرده است.
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) از قلم ييرتفس اتي، بخشِ روا. فصل سومكشان در هيچ مأخذ ديگري ثبت نشده؛ ن ه برخيكامامان شيعه را (
  ترين دليل اين امر، در اختيار نبودن اين تفسير براي ايشان بوده است.  اند. ظاهراً مهم انداخته

بود، به دشواري بدان ارجاع  ه حتي اگر تفسير وزير مغربي در اختيار محدثان بعدي شيعه ميكبا اين همه بايد گفت 
شيعه تا آن زمان نداشت. به همين  ي و محتواي اين تفسير هيچ شباهتي به تفاسير شناخته شده كدادند، چه سب مي

نند و ك گاه مراجعه نمي نيز هيچ التبيانه محدثان و مفسران اخباري در عصر صفويه حتي به تفسير كبينيم  سان، مي
ه ايشان قطعاً تمامي آثار شيخ كنند. اين در حالي است ك روايات منسوب به ائمه عليهم السلام را از اين تفسير نقل نمي

گر يدروايت از نقل هايي از  (براي نمونهنند ك نقل قول ميها  آن شناسند و به ساير آثار وي مراجعه و از طوسي را مي
ي صفويه  ، در آثار مفسران اخباري دورهمصباح الانوار، و امكذيب الاح، الغيبة، اماليهاي شيخ طوسي چون  تابك
؛ ١/٧٧، الصافياشاني، ك؛ فيض ٥٧٩، ٥٧٢، ٩٥، ١/٩، البرهان؛ بحراني، ١/٨٠، نور الثقلين. عروسي هويزي، كن

به اين ترتيب، روايات شيعي موجود در سنت تفسيري شيخ طوسي  ).٥٨٨و  ٥٤٨، ١٤٣، ٩٩حسيني استرآبادي، ص 
  راه يافته باشند. مجمع البيانه به كشوند  تنها در مواردي نقل مي

اند،  وارد شده التبيانه نخستين بار در كت ائمه عليهم السلام ه رواياكتوان گرفت. نخست آن ي فوق دو نتيجه مي تهكاز ن
نقل شده باشند. اين دسته از  مجمع البيانه در كيابند  ي صفويه راه مي اي به جوامع حديثي و تفسيري دوره تنها به گونه

و عمل شيخ طوسي در  التبياناند. لذا نام  ديده مجمع البيانه روايت را در كنند ك محدثان و مفسران همواره تصريح مي
ه كي دوم آن گيرد. نتيجه گاه مستقيماً در جوامع حديثي و تفسيري دوران صفويه مورد اشاره قرار نمي تفسيرش، هيچ

وزير مغربي به امام معصوم نسبت داده شده باشد، اگر شيخ طوسي آن را نقل و  المصابيحچنانچه روايتي تنها و تنها در 
راه يافته و از آنجا نيز در ساير جوامع حديثي و تفسيري  مجمع البيانرده باشد، لاجرم به كر كد ذمجدداً در تفسير خو

به امام معصوم (ابوجعفر و ابوعبداالله عليهما در ظاهر ر شده است؛ اما اگر روايتي خاص را وزير مغربي كشيعه ذ
ر نشده كذ مجمع البياند نشده باشد، طبيعتاً در شيخ طوسي وار التبيانالسلام) نسبت دهد و آن روايت از اين طريق به 

  م:ينك ياشاره م ييها نجا به نمونهيدر ا يابيم. و از آن اثري در جوامع متأخر نمي
را مورد توجه قرار نداده است و لذا نقل وزير مغربي به ها  آن ه شيخ طوسيك المصابيحابتدا سه نمونه از روايات 

  ه است:از جوامع بعدي راه نيافت كي هيچ
قالَ أبوجعفر: المتقُون: أمةُ محمد صلّي « نويسد: )، وزير مغربي مي۶۶، البقرة( ﴾و موعظَةً للمتقين﴿ي  ذيل آيه )١

از آنجا كه شيخ طوسي اين مطلب را در قالب روايت امام باقر عليه السلام از تفسير مغربي نقل » اللّه علَيه.



بعدي تفاسير بر المصابيح اثرگذاريفصل چهارم:   

٣١٤ 

   

جوامع بعدي شيعه راه نيافته است. از سوي ديگر، شواهدي چند انتساب آن به كلبي نكرده است، اين امر به 
  . روايت سوم در فصل سوم، بخشِ ابوجعفر = محمد بن سائب الكلبي)ك(ن كند. را تاييد مي

ر: قَال أبوجعف«است:  ﴾و إنا فَوقَهم قَاهرون﴿ ١٢٧، الاعرافي  ي ديگر روايت وزير مغربي در ذيل آيه نمونه )٢
نياورده است و لذا، چنين  التبيانشيخ طوسي اين روايت را در » كَانوا يكَلِّفونهم من العملِ ما لا يطيقون.

  يك از تفاسير بعدي شيعه تا دوران معاصر راه پيدا نكرده است. مضموني به هيچ
قَال أبوجعفَر: كَانت الأرض قَبل «نويسد:  ، مغربي مي﴾إِنما نحن مصلحون﴿ ١١، البقرةي  همچنين در ذيل آيه )٣

و ،ادو الفَسك هذَل و ،يرِ الحقلُ بِغعمحلّ المحارِم، وياء، و تما الدسفَك فيهلام تليهِم الساء عالأنبِي عثثَ بعلمّا ب 
از آنجا كه شيخ طوسي اين روايت  »عن الحَرام، و ذَلك الصلاح. النبي صلّي االلهُ عليه و آله أمر بِالحَلالِ، و نهي

را از مغربي نقل نكرده، در هيچ جا غير از تفسير مغربي نيز ذكر نشده است و هيچ يك از تفاسير بعدي شيعه 
  اند. اين روايت يا مضموني را به امام باقر عليه السلام نسبت نداده

  
س شده و از آنجا به جوامع بعدي راه كمنع التبياننقل وزير مغربي در  گانهيه كبينيم  ي ديگر را مي نون سه نمونهكا

  يافته است:
قَال نويسد:  ميوي ند. ك يه السلام نقل مياز امام صادق عل اتيي، وزير مغربي روا٣٠، البقرةي  هي آيردر تفس )١

قَال » سألوا االلهَ أنْ يجعلَ فيها خليفةً منهم، و قَالوا نحن نقَدسك و نطيعك و لا نعصيك كَغيرنا.«أبوعبداالله: 
رش استغفَاراً، فَأمر االلهُ فَلَما اُجِيبوا بِما ذَكَره في القُرآن، علموا أنهم قَد تجاوزوا مالَهم، فَلاذُوا بِالع«أبوعبداالله: 

قَالَ »  المُقَربون.تعالى آدم بعد هبوطه أنْ يبنِي لَه بيتاً في الأرضِ يلُوذُ بِه المُخطئُون كَما لاذَ بِالعرشِ المَلائكَةُ
شيخ طوسي ﴾. أعلَم ما لا تعلَمونَمنكُم، و هو معنى قَوله ﴿: فَقَالَ االلهِ للملائكَة: إِني أعرف بِالمَصلَحة المُفَسرون

أن الملائكة سألت االله أن يجعل الخليفة منهم.  عليه السلامعبداالله  و قد روي عن أبي«نويسد:  مي التبياننيز در 
: فلما أجيبوا بما ذكر االله في عليه السلامو قالوا: نحن نقدسك و نطيعك و لا نعصيك كغيرنا. فقال أبوعبداالله 

القرآن، علموا أم قد تجاوزوا ما ليس لهم فلاذوا بالعرش استغفاراً، فأمر االله آدم بعد هبوطه أن يبني لهم في 
الأرض بيتاً يلوذ به المخطئون كما لاذ بالعرش الملائكة المقربون. فقال االله تعالى: إني اعرف بالمصلحة منكم. و 

  ).۱/۱۳۶، انيالتب، ي(طوس »﴾علَم ما لا تعلَمونَأإِني ﴿هو معنى قوله: 
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ه در كدهد متن روايتي از امام صادق عليه السلام  ه نشان ميكهاي جالب است  ي از نمونهكاين مثال ي
شيخ طوسي، با بخشي از جملات وزير مغربي همراه شده و  التبيانآمده است، هنگام نقل مجدد در  المصابيح

دو روايت مجزا از امام صادق عليه السلام آمده و سپس  المصابيحتر ساخته شده است. در متن  روايتي مفصل
گويد: قال المفسرون ...؛  ند و ميك ي روايت دوم، وزير مغربي سخني از چند تن از مفسران نقل مي در ادامه

ه شيخ طوسي عبارت "قال كآمده است، جز آن التبيانارات عيناً و به همين ترتيب در تفسير تمام اين عب
رده و نتيجتاً روايت دوم از امام صادق عليه السلام را به جملات اين مفسران پيوسته و كالمفسرون" را حذف 

رد، به همين صورت ه خاستگاهي جز تفسير وزير مغربي نداكروايتي بلندتر ساخته است. اين روايت جديد 
نور ( يزيهو يعروس ) نقل شده و سپس عيناً به تفاسير روايي متأخر چون١/١٧٨، مجمع البيان( طبرسي در

  ) راه يافته است.١/٣٤١، تر الدقائقك( يقم يمشهد ) و١/٥٤، الثقلين
ن وممض عبارت و چنديابيم. تنها  عين الفاظ اين دو روايت را در مصادر و منابع پيش از وزير مغربي نمي

نيز  ) و٢٧٩ـ٣/٢٧٨، شرح الاخبار في فضائل الائمة الاطهارآثار قاضي نعمان (نقلي بلند در مشابه آن را در 
اين  ر مغربييزه وك. اين احتمال وجود دارد آمده است) ٢/٤٠٦صدوق ( علل الشرائعدر  با تفاوتي بسيار

ته كترين ن در هنگام حضور در مصر فراگرفته باشد. اما مهم ق) ۳۶۳ـ۲۸۳نعمان ( يقاضروايات را از آثار 
وزير مغربي است و همين نقل (محرف) به  المصابيحهمانند و برگرفته از  ه نقل شيخ طوسي عيناًكاين است 

  آثار بعدي راه يافته است، نه نقل اصلي قاضي نعمان.
وقَال أبوجعفر: قَال: هو «نويسد:  )، وزير مغربي مي۹۰النساء، ( ﴾إِلي قَوم بينكُم و بينهم ميثاق﴿ذيل عبارت  )۲

اين روايت از » (هلال) بن عويمر السلَمي واثق عن قَومه ألا تخيف يا محمد من أتاك، و لا نخيف من أتانا.
اير جوامع روايي و ) و از آنجا به س۳/۱۳۵، مجمع البيان( يطبرس) به ۳/۲۸۵، التبيان( يخ طوسيش طريق

، البرهان، ؛ بحراني۶/۴۸، روض الجنان، ي. ابوالفتوح رازكنمونه ن ي(برا تفسيري شيعه چون راه يافته است
توان  . اما پيش از وزير مغربي در هيچ منبع شيعي از آن نشاني نمي)۵/۳۸، الميزان، يي؛ و طباطبا۲/۱۴۶

يافت. به علاوه انبوهي از منابع كهن تفسيري سني آن را به برخي از تابعين و اغلب صراحتاً به كلبي نسبت 
تر اين است كه  ). لذا صحيح۲/۴۳، معالم التتريل؛ بغوي، ۴/۵۵؛ ثعلبي، ۱۲۲ـ۵/۱۲۱دهند (نك. طبري،  مي
و  يخ طوسيش يها نقل ايت را از امام باقر عليه السلام ندانيم و آن را همچنان به كلبي نسبت دهيم.رو

  است: حيالمصاباز  برگرفتهر و يبه صورت ز طبرِسي
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قال: هو هلال بن عويمر السلمي.  ﴾قَومٍ بينكُم و بينهم ميثاق  إِلي﴿قوله تعالي:  عليه السلامو قال أبوجعفر «
  .)۳/۲۸۵ ،التبيان، ي(طوس »واثق عن قومه ألا تخفيف يا محمد من أتاك و لا نخيف من أتانا

هو هلال بن عويمر السلمي  ﴾قَومٍ بينكُم و بينهم ميثاق﴿ أنه قال المراد بقوله تعالي عليه السلامجعفرٍ  عن أبي
، طبرِسيواثق عن قومه رسول االله فقال في موادعته علي أن لا تحيف يا محمد من أتانا و لا نحيف من أتاك (

  ).۳/۱۳۵، مجمع البيان
قَال أبوجعفر: «سد: ينو ي مينچن ر مغربييه وزكاست  ۱۸۱، البقرةي  ي آخر، روايت زير در تفسير آيه نمونه )۳

اين مضمون در روايات تفسيري شيعه پيش از » نسختها الآيةُ الَّتي بعدها. ﴾إِثمُه علَي الَّذين يبدّلُونهفَإِنمآ ﴿
، ذيب الاحكام ،ي؛ طوس۷/۲۱ ،نييلك؛ ۷۸و  ۱/۷۷، ياشي. عكنمونه ن يبراوزير مغربي آمده است (

اهل سنت نيز از آن نشاني نيست. بنابراين مراد از ابوجعفر در  ييرگر در روايات تفسيد ي). از سو۹/۱۸۶
ي مهم را نبايد از نظر دور داشت  ن همه، اين نكتهياين عبارت وزير مغربي، امام باقر عليه السلام است. با ا
خود نقل كرده است، در تفسير خود  ذيب الاحكامكه با آنكه شيخ طوسي روايت مذكور را به تفصيل در 

نيز در  طبرِسيكند. همين امر باعث شده است كه  ، نه اصل روايت و نه عبارت وزير مغربي را نقل نمييانالتب
) ذيب الاحكام، و الكافي، تفسير العياشي، اين روايت مهم و كهن شيعي را (با وجود ذكر آن در مجمع البيان

روايت  كتر الدقائقو  البرهان، الثقليننور يك از تفاسير شيعي روايي بعدي چون  نقل نكند و لذا در هيچ
  مغربي نيامده است.

ر نام و نقل عبارات كاند: گاه صريح و با ذ دو گونه التبيانهاي مختلف شيخ طوسي در  نقل توان گفت يم در مجموع
منقولات شيخ  ل،ي دلينبه هم. المصابيحي اصلي و تفسير  وزير مغربي، و گاه غيرصريح و بدون اشاره به نام گوينده

  .نيمك را در دو بخش جداگانه بررسي مي حيالمصاباز طوسي 
  

  التبياندر  المصابيحمنقولات صريح از ـ ١ـ٢ـ٣ـ١ـ٤
از ماً يمستقمورد) را  ٥٥ه آراي تفسيري وزير مغربي (بيش از كاست عه يد تنها مفسر شيو شاشيخ طوسي نخستين 

، روض الجنان، مجمع البيانتب وي، چون كها عيناً به تفاسير بعدي در م و اغلب اين نقل ندك تفسير وي نقل ميمتن 
يعني تا  التبياني تفسير خود،  تنها تا نيمه ين همه، ويبا ا .اند راه يافته ج البيان، و متشابه القرآن و مختلفه، فقه القرآن
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به احتمالاً ه وي نيز كرساند  ) از وزير مغربي نقل قول مستقيم دارد. اين امر مي١١ي يونس (يونس،  هاي سوره ميانه
  دسترسي نداشته است. المصابيحبخش دوم تفسير 

گاه مورد توجه محققان و  چيه يخ طوسيفراوان و قابل توجه ش يها ه نقلكد توجه داشت يگر بايد ياز سو
ظاهراً هيچ اطلاعي نه از  الوزير المغربيتاب كاحسان عباس در هنگام تأليف  المثل في نگرفته است. پژوهشگران قرار

وتاه از كنداشته است. وي تنها عباراتي  التبيانو نه از منقولات شيخ طوسي از مغربي در تفسير  المصابيحمتن تفسير 
هاي عقلگرايانه و  بر اساس آن، برخي از ويژگي ند وك گفتگوي علمي ميان وزير مغربي و ايلياي نصيبيني نقل مي

الوزير الكامل تاب خود (كز در تاليف يبعدها خالد معدل ن زند. معتزلي در تفسير روش تفسيري مغربي را حدس مي
ن ياز ا فراواني يها از وجود نقل يچ اطلاعي)، ه١٠٢٧ـ٤١٨/٩٨٠ـ٣٧٠ابوالقاسم الحسين بن علي المغربي المتوفي سنة 

ي  نخستين بار محمد جواد شبيري در مقاله دهد. ينم  القرآنيرتفس ان فييالتبژه يو و بهعه يش ييردر منابع تفساثر 
و منقولات شيخ طوسي از تفسير مغربي، برخي  التبيانبا بررسي تفسير ) ٢٨٥ـ٢٦٢(ص ، »نعماني و مصادر غيبت«

ميل كاصلاح يا تبه ِ المصابيحتفسير ما به متن  کنوني يدسترسلي تفسير مغربي را حدس زده است. كهاي  از ويژگي
  .کند يها کمک م ابيين ارزياز ا يبرخ

و ﴿ي  وزير مغربي در تفسير آيه مثلاً .و گاه قابل توجهي همراه است كهاي شيخ طوسي، غالباً با تغييرات اند نقل قول
أما الأول فَهِي « نويسد: مي) ۷۴، البقرة( ﴾منها لَما يشقَّق فَيخرج منه الْمآءُإِنَّ من الْحجارة لَما يتفَجر منه الانهار و إِنَّ 

اين  شيخ طوسي »الحجارة الَّتي تنبع منها العيون و الأار، و أما الثّاني فَهو الحَجر الَّذي ضربه موسى حينما استسقى.
و قال الحسين بن علي المغربي: الحجارة الاولى حجارة الجبال تخرج منها «ند: ك افات نقل ميمي تغيير و اضكسخن را با 

همين نقل ). ١/٣٠٩ ،التبيان، ي(طوس» الأار. و الثانية حجر موسى الذي ضربه فانفجر منه عيون، فلا يكون تكراراً
 .)۱/۲۸۳، البيان مجمع ،طبرِسي. كن( شيخ طوسي به ساير تفاسير بعدي شيعه راه يافته است

  

  التبياندر  المصابيحمنقولات غيرصريح از ـ ٢ـ٢ـ٣ـ١ـ٤
نامي از ها  آن دره كند ك مغربي نقل ميوزير را عيناً از از اقوال و آراي تفسيري موارد فراواني  التبياندر شيخ طوسي 

 يرو در تفس اخذ شده حيالمصاب يرتفسه به روشني عيناً از كم ينك ياشاره مثال م ١٠به تنها ن جا يدر ابرد.  نمي وي
ر نام وي نقل كاست و بدون ذكم و كبي هيچ را  ر مغربييسخن وز ،موارداز اين  يدر برخ يو اند. ر شدهكذ انيالتب
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دهد؛ وگاه با افزودن سخن وزير  به خود نسبت ميرا  او ؛ گاه قولندك يم ركذل" ير "قكتنها با ذند؛ گاه نظر وي را ك مي
  سازد. ف و منتسب به فردي ديگر مياي جديد و محر ديگري، جملهمغربي به سخن 

نويسد: و قَوله عزو  )، وزير مغربي مي۱۱۶، لمائدة(ا ﴾ما قُلْت لَهم إِلّا مآ أمرتنى بِه أن اعبدوا اللّه﴿ي  ذيل آيه الف)
 جل أي﴿كُمبي و ربر دوا اللّهباع﴾  :جيل لوقا: قَالَ المَسِيحإِن نابِع ملَ الرفى الفَص ذَكَر هجيل، فَإنالإن بِلَفْظ شاهد

 دمبِح وحيدلَى التع صالن وه و ذا لَفْظُهه د، وبفَاع هدحو اهإي و كبر لّهل دجاس أن كْتوبالى. اين سخن را معت اللّه
شاهد بلفظ الإنجيل فانه ذكر في الفصل الرابع  ﴾ن اعبدوا اللَّه ربي و ربكُمأ﴿و قوله «ند: ك وسي چنين نقل ميشيخ ط

، ي(طوس» من إنجيل لوقا، قال المسيح: مكتوب أن اسجد للَّه ربك و إياه وحده فأعبد، و هذا لفظه و هو صريح التوحيد
رخ داده  حيالمصاب يرل تنها در تفسيوع انجمتن اناجيل و نام بردن از باب و نه مراجعه به كم يدان ي. م)٤/٧٠ ،التبيان

  رده است.كنقل  ي الفاظ وينرا با ع ر مغربييهمان مطلب وز يخ طوسيه شكاست. مشخص است 
دخولَها غَير الطَّائفَة الَّتي حرمت  الَّذين كَتب اللّه لَهم«نويسد:  مغربي مير ي، وز٢١، المائدة ﴾كَتب اللّه لَكُم﴿ذيل ب) 

نيز آمده است:  التبياناين مطلب عيناً در  »علَيهِم أربعين سنة، و دخلوها بعد موت موسى بِشهرين مع يوشع بن نون.
لها مع يوشع بن نون بعد موت و قيل: ان القوم الذين كتب لهم دخولها غير الذين حرم عليهم، و الذين كتب لهم دخو«

  ).٤٨٤ـ٣/٤٨٣ ، التبيان(طوسي،  »موسى بشهرين
و الثبات جمع ثبة و هي جماعات «آمده است:  التبياناست: در تفسير  )٧١النساء، ( ﴾ثُبات﴿مورد ديگر در تفسير ج) 

  أبوذؤيب:في تفرقة أي يأتون متفرقين. و قال أبوجعفر: الثبات: السرايا و الجميع العسكر. قال 
  ثبات عليها ذلها و اكتئاا      فلما اجتلاها بالأيام تحيرت

  ).٣/٢٥٣، انيالتب، ي(طوس »نالدخا ــ بكسر الهمزة على وزن لجام ــ يصف العاسل، و تدخينه على النحل. و الأيام
و هم الجَماعات الَّذين ياتونَ ثُبات و ثُبوت، جمع ثَبة آمده است:  )ذيل همان آيه( المصابيحدر  عيناًشتر يپاين جملات 

 مفَرقين. قَال أبوجعفر: الثُّبات: السرايا، والجَميع العساكر الثّقَال. و قَال أبوذؤيب:

تزيحها    فلما اجتلاها بالإيام تثُبات عليها ذُلُّها واكتئاب 

  الدخان.  ــ بكسر الهمزة بِوزن لجاميصف العاسل و تدخينه على النحل. و الإيام ــ 
هو عندنا وت استعارة، وكالس«نويسد:  ، وزير مغربي مي﴾ت عن موسي الغضبكو لَما س﴿: ١٥٤، الاعرافذيل د) 

ن السم نسكأحي سنعم نِهمضتكون لع سم يهة لأخباتالمَع نع هبِه.كوتغَض و السكوت في «نويسد:  شيخ طوسي مي» ون
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). ٤/٥٥٣، التبيان، ي(طوس» عن المعاتبة لأخيه، مع سكون غضبههذا الموضع أحسن من السكون، لتضمنه معنى سكوته 
  .)٤/٧٤٣، مجمع البيان، يسبرِ(ط ه استردكر كذعيناً را ن مطلب ياز بعدها ين يسطبرِ
رِيم] طَعام الجَنة لا يستحيلُ نجواً، كنويسد: [الرزق ال ، وزير مغربي مي﴾رِيمكلَهم مغفرةٌ و رِزق ﴿ ٧٤، الانفالذيل هـ) 

 يرلْ يصكبالمو قيل: الرزق الكريم هنا «ند: ك ر ميكنيز اين مطلب را بدون اشاره به نام مغربي ذ اً. شيخ طوسيريح كس
 يس، طبرِيو پس از و) ٥/١٦٤ ،التبيان، ي(طوس» طعام الجنة لأنه لا يستحيل الى أجوافهم نجواً بل يصير كالمسك ريحاً

  .)٤/٨٦٥، انيمجمع الب ،يسرده است (طبرِكر كناً ذيرا عن مطلب ياز ين
و ضلُّوا عن  ﴾و أضلُّوا كَثيراً﴿عنِ الهُدى في الدنيا  ﴾من قَبل قَد ضلُّوا﴿«سد: ينو يم ر مغربيي، وز٧٧، المائدةل يذو) 

 ﴾ضلُّوا كَثيراًأو ﴿عن الهدى في الدنيا  ﴾ضلُّوا من قَبلُ﴿ و قيل« سد:ينو يهم م يخ طوسيش ».طَريقِ الجَنة في الآخرة
   ).٣/٦٠٨ ،التبيان، ي(طوس» عن طريق الجنة

با اين تفاوت  ،رده استكرا نقل با وزير مغربي مطلبي مشابه  التبياندر تفسير بينيم شيخ طوسي  زير مي ي نمونه) در ز
ند، اما شيخ ك ر ميكلام را به خود نسبت داده و سطر آخر را به نقل از ابومسلم ذكه وزير مغربي دو سطر آغازين ك

من يقَع في الظُلْمة بعد الضياءِ أشد في الحَيرة، فَكَذلك كَانَ و حالُ «ند: ك ر ميكطوسي تمام سخن را به نقل از ابومسلم ذ
 العاقبة و دوامِ المَضرة. حالُ المنافقين في حيرتهم بعد اهتدائهم، ثُم يزِيد استضرارهم علَى استضرارِ من طَفئَت ناره بِسوءِ

معة و المُراد بِه أنه لا نور لَهم في الآخرة، و أنّ ما أظْهروه في الدنيا يذْهب سرِيعاً كَاضمحلالِ هذه اللَّسلم: أبوم و قَالَ
و قال أبومسلم: معناه أنه لا نور لهم في الآخرة، و إن ما أظهروه في «). ۲۰، ذيل البقرة، المصابيح، (وزير مغربي »بةالقَرِي

الدنيا، يضمحل سريعاً كاضمحلال هذه اللمعة. و حال من يقع في الظلمة بعد الضياء أشقى في الحيرة، فكذلك حال 
، التبيان، ي(طوس »طفئت ناره بسوء العاقبةالمنافقين في حيرم بعد اهتدائهم، و يزيد استضرارهم على استضرار من 

۱/۸۸.(  
إِرهاب لَكُم و لغيرِكُم، و أصلُه المَنع ماخوذٌ  نكالٌ«نويسد:  )، وزير مغربي مي٦٦، البقرة( ﴾الاًكن﴿ي  لمهكدر تفسير  )ح

.انِعما ملاهك و ،أيضاً اللِّجام وه د، والقَي وه كل، والن نو النكال « ر شده است:كذ انيالتب اين مطلب عيناً در» م
، التبيان، ي(طوس »الإرهاب للغير و أصله المنع، لأنه مأخوذ من النكل و هو القيد، و هو ايضاً اللجام و كلاهما مانع

، انيمجمع الب، يسطبرِ(رده است كنقل  مجمع البيانتفسير  درعيناً را عبارت فوق  يسطبرِه كاست  يعيطب). ١/٢٩٢
۱/۲۶۵.(  
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عندنا من أول  ﴾االلهِ الرحمنِ الرحيمِ  بِسمِ ﴿«سد: ينو يم ر مغربيي، وز١، الفاتحةي   بسملة در آغاز سورهيردر تفس) ط
شو الأع ماسوا فيها الأخثبِتوقِّيهِم أن يت عم فاحا في المصاههِم إِيإثْبات لالةراءَة بِدب رغَي ورةكُلِّ س.نيز شيخ طوسي » ار

عندنا آية من الحمد و من كل سورة بدلالة إثبام لها في المصاحف بالخط : «نويسد مي التبيان با نقل همين عبارت در
  ).١/٢٤، التبيان، ي(طوس »هم إثبات الأعشار و الأخماس كذلكالذي كتب به المصحف، مع تجنب

در  ر مغربييوز دهد. مغربي را به خود نسبت ميه شيخ طوسي ظاهراً ديدگاه وزير كي آخر در جايي است  ) نمونهي
لا ثُم ضرب مثَلاً آخر بِالرعد و البرقِ لما هم فيه من الحَيرة و الالْتباسِ، يقُول ﴿« سد:ينو يم ۲۰ي البقرة،  هي آيرتفس

 ضلالَتهِم و أصلهِم الّذي هم ثَابِتونَ علَيه و راجِعونَ إلَيه. و ﴾ الي الحَق إلا خلساً كَما يلْمع البرق ثُم يعودونَ إلىيرجِعونَ
وعيد و العذاب العاجِلَ إن الكُفر كَظُلْمة اللَّيلِ و المَطَرِ اللَّذَين يعرض خلالَهما البرق لَمعاً و هم في أثْناءِ ذَلك يحذَرونَ ال

وا الكُفْررأظْهاجاً في الحَالِ، ثُمزِعان ياعاً وتم في آذَانِهِم ارهابِعونَ أصعضفَي دعالر نم قواعونَ الصذَرحا يونَ إلى ، كَمودعي 
ه كتر است  ر من قوينويسد: اين ديدگاه در نظ سخن، مي ي بدون اشاره به گويندهز ينشيخ طوسي  »الحَيرة و الضلالِ.

ويقوي عندي أن هذا مثل آخر ضربه االله بالرعد والبرق ولما «: ندك ير مكرا ذ ر مغربييو سپس عبارات وز ...م ييبگو
هم فيه من الحيرة والالتباس يقول لا يرجعون إلى الحق إلا خلسا كما يلمع البرق ثم يعودون إلى ضلالهم واصلهم الذي 

اثناء ذلك يحذرون  هم عليه ثابتون واليه يرجعون والكفر كظلمة الليل والمطر الذي يعرض في خلالهما البرق لمعا وهم في
الوعيد والعذاب العاجل إن أظهروا الكفر كما يحذرون الصواعق من الرعد فيضعون أصابعهم في آذام ارتياعا وانزعاجا 

  ).٩٤ـ١/٩٣، التبيان، ي(طوس »والضلالفي الحال ثم يعودون إلى الحيرة 
  

  عهي شيرر تفاسيساـ ٤ـ١ـ٤
 طبرِسيبه ديگر تفاسيري شيعه راه يافته است:  التبيان، برخي از اين منقولات تفسيري، از تفسير يخ طوسيپس از ش

، ٢٣٨، ١٨٠، ١٤٩، ١٤٦، ١٠٣، ٩٦، ٨٧، ٣/٢٨؛ ٨٦٢، ٢/٦٨٣؛ ٣٨٠، ١/٢٨٢( مجمع البيانق) در  ٥٤٨ـ٤٦٨(
، ١١٦، ١١٣، ١/١٣( لقرآنفقه اق) در  ٥٧٣راوندي (م. ن يالد قطب)، ٦٣٥و  ٥٩٥، ٤/٥٤١؛ ٤٠٢، ٣٣٩، ٣٢٥، ٣١٤
، ١١٧، ٦/٢٠؛ ٥/٢٧٩( روض الجنان)، ابوالفتوح رازي (قرن ششم) در ٣٣٧و  ٢٢٥، ٢/٩٩؛ ٣٣٦و  ٣٠٤، ٢٢٤
متشابه القرآن و ق) در  ٥٨٨ـ٤٨٩شهرآشوب ( )، ابن٨/١٦٦؛ ٤١٥و  ٣١٩، ١٢٣، ٧/١٩؛ ٤١٠و  ٢٦٧، ٢٢٥، ٢٢١
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و  ١/١٦٤( شف معاني القرآنكج البيان عن ق) در  ٦٤٠محمد بن حسن شيباني (م.  ١،)٢/١١٤؛ ١/١٤١( مختلفه
از اين افراد مستقيماً به مغربي  كي ظاهراً هيچ ٣.)٢/١٢١( فقه القرآن تر العرفان فيك و فاضل مقداد در ٢)٢/٣٠٧؛ ٣١٣

  نند.ك مراجعه نمي

                                       
 
شود عيناً  كند كه با مقايسه معلوم مي ) از مغربي قول تفسيري نقل مي٢/١١٤؛ ١/١٤١( متشابه القرآن و مختلفهق) در دو موضع  ٥٨٨ـ٤٨٩شهرآشوب ( ناب ـ١

 و العقل في بما متعبدين فيكونون نبياً، اليهم يبعث ألا اللَّه شاء لو معناه: المغربي علي بن الحسين قال«ق).  ٥٤٨ـ٤٦٨طبرسي ( مجمع البياناست نه  التبيانبرگرفته از 
» واحدة أمة يكونون و العقل في بما متعبدين فيكونوا أنبياء إليهم يبعث لا االله شاء لو معناه [كذا!] المغربي الحسن قال و). «٣/٥٤٦، التبيان(طوسي، » واحدة أمة يكونون

 و واحدة أمة تكونون و العقل في بما متعبدين فتكونون نبيا إليكم يبعث لم االله شاء لو المعني المغربي علي بن الحسين قال و). «١/١٤١، متشابه القرآنشهرآشوب،  (ابن
شهرآشوب مطلب  دهد كه ابن ي بالا به روشني نشان مي ). نمونه٣١٤/ ٣، مجمع البيان(طبرسي، » أمرك إليه يؤول بما عالم هو و العبادات من كلفكم فيما ليختبركم لكن

  بازنويسي كرده است. التبيانخود را از تفسير 
، امالي المرتضي)، شريف مرتضي (٧٣، ص الفصول المختارةدهد كه نخستين بار معاصران مغربي چون شيخ مفيد ( ) ابياتي را به مغربي نسبت مي٣٠٧/ ٢شيباني ( ـ٢
  اند. ) بدون اشاره به نام وي و از شاعري نامعلوم نقل كرده١/٣٦٦، كتر الفوائد) و كراجكي (١/١٥٢
ِ طبرسي. در ذيل مجمع البيانطوسي اثر پذيرفته است، نه  التبياندهد وي نيز در اين مورد، مستقيماً از  وجود برخي عبارات در تفسير فقهي فاضل مقداد نشان مي ـ٣

و بعد از  التبيانآورد، نه طبرسي. نقل قول وي از تفسير وزير مغربي نيز، تنها در  مقداد عيناً دسته بندي و نقل اقوال را مشابه طوسي ميمائده، فاضل  ٨٩ي  آيه
  نيست: مجمع البيانالدين راوندي ذكر شده است و در ساير تفاسير از قبيل  قطب فقه القرآن، در تبيان

 الطبري، بالتشديد القراءة من منع و. بالتشديد الباقون و. عاصم عن بكرابو و الكسائي و حمزة القاف تخفيف مع ألف بلا »عقدتم« و عامر، ابن بالألف »عاقدتم« قرأ«
 في عليها عقد لو و لفظه و بقلبه يعقدها إن تعقيد اليمين لان بصحيح ليس هذا و. خلاف بلا تكرير غير من تلزم المؤاخذة و اليمين تكرير مع إلَّا يكون لا لأنه: قال

 يكون أن -أحدهما  :أمرين احتمل شدد من الفارسي عليابو قال و. المترلة بعظم تارة و بالمضاعفة تارة يكون الذي كالتعظيم هو و تعقيداً، يكن لم الآخر دون أحدهما
 به يراد لا) ضاعف( أن كما التكثير، به يراد لا) ضعف( مثل) عقد( يكون أن الآخر و »الْأَبواب غَلَّقَت و« مثل فهو الكثرة، مخاطباً »يؤاخذُكُم لكن و« لقوله الفعل لتكثير

 بين خلاف ذلك في و. واحدة كفارة إلا يلزمه لم حنث فإذا واحد محلوف علي اليمين كرر إذا أنه هو و فائدة، التشديد في: المغربي علي بن الحسين قال و. اثنين من فعل
  ).١١ـ٤/١٠، التبيان(طوسي، » قوي ذكره الذي و. الفقهاء

 غير من تلزم المؤاخذة و اليمين تكرير مع إلا يكون لا لأنه قال بالتشديد القراءة من الطبري منع و. تشديدها و القاف تخفيف مع ألف بلا عقدتم و عاقدتم قرئ و«
 تارة يكون الذي كالتعظيم هو و تعقيدا يكن لم الآخر دون أحدهما في عليها عقد لو و لفظه و بقلبه يعقدها أن اليمين تعقيد لأن صحيح غير هذا و خلاف بلا تكرير

 غَلَّقَت و مثل فهو للكثرة مخاطب يؤاخذُكُم لكن و فقوله الفعل لتكثير يكون أن أحدهما أمرين احتمل شدد من الفارسي عليابو قال. المترلة بعظم تارة و بالمضاعفة
وابفي المغربي علي بن الحسن قال و. الاثنين بين أصله كان إن و اثنين من فعل به يراد لا قد ضاعف أن كما التكثير به أراد لأنه ضعف مثل عقد يكون أن الآخر و الْأَب 
، فقه القرآن(راوندي، » قوي ذكره الذي و خلاف الفقهاء بين ذلك في و واحدة كفارة إلا يلزمه لم حنث فإذا واحد محلوف علي اليمين كرر إذا أنه هي و فائدة التشديد

٢/٢٢٤.(  
 .النية و بالقصد أيمانكم وثّقتم الجميع معني و بالتشديد، الباقون و اللَّه، كعافاه فعل بمعني فاعل من هو و »عاقدتم« عامر ابن قرء و بالتخفيف عقدتم الكسائي و حمزة قرأ«
 و بقلبه يعقدها أن التعقيد أنّ: الأول :بوجوه أجيب و الواحدة باليمين تحصل المؤاخذة أنّ الحال و اليمين، تكرير مع إلّا يكون لا لأنه التشديد قراءة من الطبري منع و

 التعقيد و اليمين كثرة اقتضي »يؤاخذُكُم لا« يقوله للكثرة مخاطبا كان لمّا و الفعل لتكثير أنه الفارسي عليابو قال الثاني تعقيدا، يكن لم غير لا بأحدهما عقد لو و لسانه،
 في: المغربي علي بن الحسن قال الثالث اثنين، من فعل به يراد لا ضاعف أنّ كما التكثير به يراد لا فإنه ضعف مثل »عقّد« يكون أو قال» الْأَبواب غَلَّقَت و« كقوله

 ).٢/١٢١، كترالعرفان(فاضل مقداد، » الفقهاء بين خلاف علي واحدة، كفّارة إلّا يلزمه لم حنث ثمّ الواحد، المحلوف علي اليمين كرر إذا أنه هو و فائدة التكثير
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من االله ( )، محمد حسين فضل٣٦٢، ١٢٣، ١/١١٤، الرحمنآلاء در ميان تفاسير جديدتر، علامه محمد جواد بلاغي (
  ١است. مجمع البياندر  طبرِسيه همگي بر اساس منقولات كهايي دارند  ) نيز از وزير مغربي نقل٥/١١٢، وحي القرآن

  

  د)ي جديم (پارادايرنو در تفس يروش يادگذاريبن ـ٥ـ١ـ٤
در مجموعه تفاسير شيعه را  المصابيحبا نگاهي به شواهد ارائه شده در فصل سوم و چهارم، اثرگذاري روشن تفسير 

رد وزير مغربي، با نگارش تفسير كي اثرگذاري روي اهميت دانست يا آن را ناديده گرفت. ميزان و نحوه مكتوان  نمي
ها تنها الگوي  فضاي تفسيرنگاري شيعه يافت و تا قرنميت علمي در كي و حا به قلم شيخ طوسي، سيطره التبيان

و  ياساس ،مهم يشد. عناصر ه در ميان عالمان اهل سنت نيز شناخته ميكآمد  شمار مي متعارف تفسيري شيعه به
اند. در فصل سوم به  د و متفاوت را ساختهيجد ييمه پاراداكعه وجود دارد يش ينگاريرتفساز ن گونه يمتفاوت در ا

م ينجا به اختصار نشان خواهي. در ايمردكاشاره  حيالمصاب يردر متن تفسها  آن از يا  پارهيينز تبين موارد و نيز اا يبرخ
 يديتفسيرنگاري چگونه و تا چه ميزان واجد عناصر جد ديدوران جداز تفاسير بعدي شيعه در اين  كهريداد 

  بوده است. حيالمصاب يردر تفس ر مغربييوزها  آن ييرارگك گذار به هيه درواقع پاكهستند 
  

  ي طبريرتفست ياهم ـ١ـ٥ـ١ـ٤
. كن( دو قرن چهارم و پنجم داشته است يژه طيوِ  بهيرخ تفسيدر تار يار اساسيبس ييرتاث ي طبريرتفسه كم يدانست

عه ي عالمان شيننخست يف مرتضيو شر يف رضينار شركدر  ر مغربييوز .)ي طبريرتفس تياهم فصل سوم، بخشِ
رده، از آن نقل و گاه آن را كن اثر در بغداد و جهان اسلام، بدان توجه يا يي علم طرهيه با توجه به سكند يآ يشمار م به

تر از  ار متفاوت و مفصليبس ر مغربييار وزكدر  يزان و حجم منقولات طبريه مكاند. در فصل سوم گذشت  ردهكنقد 
  م.يار بدانكن يدر ا يد مبدع اصليهمو را با ،نظرن يبوده و از ا يف مرتضيو شر يف رضيشر

ي قرن پنجم، تفسير نگاري شيعه  ) در ميانهق ٤٦٠ـ٣٨٥به دست شيخ طوسي ( التبيان في تفسير القرآنبا نگارش 
ي تفسيري تا آن زمان  هاي شناخته شده طوسي در اين تفسير از تمامي ابزارها و روش ١ي جديدي شد. وارد مرحله

                                       
 
 دهد. ارجاع مي التبيانو  مجمع البيانها به  وي در دو مورد از اين نقل ـ١
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ترين منابع وي در  ي از مهمكدر اين ميان، ي رده است.كيبي از منابع شيعه، سني و معتزلي ــ استفاده كريه بر تكــ با ت
ليف شده است. درواقع بايد گفت، أسال پيش از وي در بغداد ت ١٥٠ه قريب ك است تفسير طبرينقل روايات، 

تفسير استن از حجم فراوان روايات شيعه در تفسير خود، و در عوض اقتباس و نقل فراوان روايات از كطوسي با 
رده است. وي علاوه بر اين، از ديگر تفاسير غيرشيعه و در ك تراي جديد ، سنت تفسيري شيعه را وارد مرحلهطبري

آورد و نيز به تفاسير  نيز نقل فراوان ميجبائي  صدر ايشان، از تفاسير معتزله، چون رماني، ابومسلم اصفهاني، ابوعلي
ــ جز ه تمامي اين امور در تفاسير شيعه پيش از وي كدهد  نحوي، لغوي، بلاغي پيش از خود توجه بسيار نشان مي

  .)٦٧ـ٦٢، يدي. زكن انيالتب يردر تفس ياز منقولات طبر يلك ييها يبررس ي(برا سابقه است بيــ  ر مغربييوز
، تفسير طبريگيري فراوان از تفاسير اهل سنت و علي الخصوص  ه در عين رهكته را نبايد از نظر دور داشت كاين ن

وشد خود را از مفسران عامه (اهل سنت و معتزله) جدا سازد بر ك ، ميالتبيانشيخ طوسي همواره، و از همان آغاز 
، ٢٥٥، ٢١٣، ١/١٥٩، انيالتب، يطوس( "عندنا"ن يد ورزد. تعابيري چوكهويت مستقل نگاه شيعي در فهم قرآن، تا

؛ ٦/٤٤٦؛ ٢٤٤، ٥/١٢٣؛ ٤/٣٥٦؛ ٢/١٦٣همان، ( "عند اصحابنا"، ...)، ١١٢، ١٠٨، ١٠٣، ٥٠، ٢/٤٤؛ ٤٦٦، ٣٢٥
؛ ...)، ٤/٥١؛ ٤٥١، ٣/٣٧٤؛ ٢٥٢، ٢١٠، ١٢٥، ٧٤، ٢/٤٩؛ ٤٨٢، ٤٦٥، ١/٢همان، ( "علي مذهبنا")، ٤١٢، ٧/٣١٤

لامي كي خاصي درباب معناي لغوي، ادبي، فقهي، و  تهكه شيخ طوسي قصد دارد نكرود  ار ميكدر جايي به  معمولاً
ند، اما كند. از سوي ديگر، هرگاه قصد داشته باشد ديدگاهي از اهل سنت يا معتزله را طرح كآيه از منظر اماميه بيان 

)، مخالفونا/ ٣٢٨و ٩/٣٢٤؛ ٣/٥٩٢؛ ٢/٨١؛ ١٣و  ١/٧، التبيان، يطوسي المخالفون/ المخالفين ( لمهكآن را نپذيرد، از 
؛ ٤٠٩، ١٣١، ٣/١٣٠؛ ٥٤٩، ٤٢٤، ٢/٥٠همان، ي "من خالفنا" ( ) يا جمله٨/٨٢؛ ٧/٤٥٧؛ ٢/٣٠٦همان، مخالفينا (

ر كي قابل ذ ي از صدها نمونهكتنها ي التبياني زير در آغاز  ند. نمونهك ) استفاده مي٣٤١، ٩/٣٢٦؛ ٧/١٠٦؛ ٥/٢٣٧
ا ان العرف من مذهب أصحابنا و الشائع من اخبارهم و روايام ان القرآن نزل بحرف واحد، على نبي و اعلمو«است: 

، التبيان، ي(طوس »كافواحد ... و روى المخالفون لنا عن النبي (ص) انه قال: نزل القرآن على سبعة أحرف كلها شاف 
١/٧.(  

                                                                                                                           
 
هايي از نو بازنويسي و  شيخ طوسي را با افزوده التبياني قرن ششم بسيار جالب توجه است. وي كه درواقع تفسير  ـ گواهي فضل بن الحسن الطبرسي در ميانه١

اند و در آا، تنها  هايي مختصر و گزيده چيزي ننوشته علماي اماميه در باب تفسير قرآن جز كتاب«نويسد:  مي مجمع البياني تفسير خود،  مرتب كرده است در مقدمه
جز شيخ جليل، ابوجعفر محمد بن الحسن  اند، به در صدد بسط معاني و كشف اسرار آيات نبودهاند كه به دستشان رسيده است و ديگر  اخبار و رواياتي را نقل كرده

  ).۱/۲۹، مجمع البيان(طبرسي، » الطوسي
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شيخ طوسي داشته باشيم.  التبياندر  تفسير طبرياس كتوان مروري بر ميزان و نوع انع نون ميكبا اين مقدمه، ا
ار او كرده و اين موضوع را نقص كهرچند شيخ طوسي در مقدمه تفسيرش، به افراط طبري در تفصيل مطالب اشاره 

سوم  كبار در ي ٢٠٠برد. نام طبري بيش از  ي فراوان مي ره تفسير طبريداند، ولي در تفسير خود، به روشني از  مي
اما در  ١ر شده است (با تعابيري چون قال الطبري، و اختاره الطبري، و هو اختيار الطبري ...)،كذ التبيانتفسير نخست 

چه در اهش اهميت طبري نيست، كشود. اين امر البته به معناي  ر ميكبار ذ ٢٠تاب، نام وي حدود كدو سوم پاياني 
، جامع البيانروايات تفسيري در حضور دارند.  ير منبع طبرك بدون ذينات صحابه و تابعي، رواانيتبال يرسراسر تفس

ند يا بر بقيه ك ي را انتخاب ميكشوند و اغلب از ميان آا، طبري خود نيز ي ر ميكامل ذكي سند  همگي با سلسله
نش ر قائلاكي اقوال را با ذ و خلاصه ٢ند،ك طوسي در مقابل، تقريباً تمام سندها را حذف ميخ يشدهد.  ترجيح مي
  ادامه). . كنسان است و گاه با وي مخالف (كه گاه با طبري يكگزيند  رأيي را برميها  آن ند، در ميانك مرتب مي

ي  به دوره كه شيخ طوسي در اين تفسير، همواره از ميان مفسران نزديكاين است  التبيانات قابل توجه در كي از نكي
ه گويي كدهد، چنان اهميت ويژه ميجبائي  خود (قرون سوم و چهارم هجري)، به آراي سه مفسر طبري، بلخي و

ثر كطبري، جبايي، بلخي و ا«ه كي تمام مفسران اين دو قرن در آراي اين سه تن آمده است. اين تعبير  خلاصه
ترين  ه گويي مهمكاي است  شود. سخن وي به گونه ميرار كطوسي ت تبيانالبسيار در  »گويند المفسرين چنين مي
عمر، سعيد بن جبير، مجاهد، قتادة،  مسعود، ابوهريرة، ابن عباس، ابن ي نخست) افرادي چون ابن مفسران قديم (طبقه

، ترين مفسران، طبري، بلخي ، ربيع، عطاء خراساني، و ... هستند و در دوران تدوين تفسير، مهمكرمة، ابومالكسدي، ع
  ٣اند. و جبايي

                                       
 
اختار . ٨/٣٥٤؛ ٦/٣٦٧؛ ٢٢٤، ٥/١٤٨؛ ٤/٢١٤؛ ٥٢٧، ٥٠٣، ٤٦٧، ٣٥٥، ٢٤٥، ١٩٢، ١٨٠، ١٥٤، ٨٧، ٣٦/ ٣؛ ٢/٢٤٨، التبيان: طوسي، اختيار الطبريـ ١

، التبيان: طوسي، اختاره الطبري. ٧/١٢؛ ٥٨٦، ٤٧١، ٤٤٥، ٤٣٢، ٤١٦، ٤٠٠، ٣٨١، ٣٥٩، ٣٤٤، ٣١٨، ١٢٢، ٣/٨٤؛ ١٨٥، ٢/١١٧؛ ١/٦٠، التبيانطوسي،  :الطبري
؛ ٥٥٥، ٤٥١، ٤٤٨، ٤٣٥، ٣٩٠، ٣٨٦، ٣٧٦، ٣٦٠، ٣٥٨، ٣٠١، ٢٩٤، ٢٩٣، ٢٠٨، ١٦٣، ١٥٨، ١٥٠، ١٠٩، ٣/١٠٨؛ ٣٧٦، ٣١٠، ٢/١١٢؛ ١٤٦، ١٢٠، ٤٨، ١/٧
؛ ٥٦٣، ٥٢٧، ٣٧٥، ٣٧٢، ٣٦١، ٣٣١، ٢٤١، ٢/١١٠؛ ٤٦٣، ٢٣٣، ٢٠١، ١٥٣، ١/١٣٨، التبيان: طوسي، قال الطبري. ٦/٣٦٣؛ ٧٤،٧٤، ٧٣، ٦٩، ٥/٥٥؛ ٤/٢٠٠
: ذكره الطبري. ٥٦٥، ٤٤٢، ٣١١، ٩/١٠٧؛ ٨/٥٧١؛ ٥٣٤/ ٦؛ ٣٩٠، ٢٠١، ١٨٤/ ٥؛ ٢٧٧، ١٧٠، ٤/٥٧؛ ٥٧٣، ٤٥٤، ٤٤٥، ٣٨٣، ٣٦٣، ٢٩٢، ٢٠٢، ٩٠، ٣/٨٨

 .٩/٣٤٦؛ ٤٦١، ٥/١٤٨؛ ٤/٥٠٠؛ ٣/١٧٢؛ ١/٩، التبيانطوسي، 

 و روى«)؛ ٦/٢٢٣، التبيان(طوسي، » قال عباس ابن عن جبير بن سعيد عن عطاء عن بإسناده الطبري روى و«كند:  ـ در مواردي بسيار نادر وي سند را ذكر مي ٢
  ).٥/٤٦١، التبيان(طوسي، » السلام عليه علي عن عبداللَّه بن جابر عن بإسناده الطبري ذكره«)؛ ١٠/٩٨، التبيان(طوسي، » قال بريدة عن عكرمة عن بإسناده الطبري

  هايي از اين موارد اينهايند: ـ نمونه٣
  ).٣/٢٨٧، التبيانالإسلام (طوسي،  به المراد إن: غيرهم و الجبائي، و الطبري و البلخي: المفسرين أكثر قال و
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شود  ار سبب ميكآورد. اين  ي اماميه در امور فقهي و اعتقادي را نيز به نقل از طبري مي طوسي حتي گاه اقوال شيعه
اي و خاص را داشته باشد و از همين رو، به گفتگوي علمي ميان سنت  املاً فرقهكمتر صورت تفسيري كتفسير وي 

توان ديد.  ) مي٤١، الانفالي خمس يا انفال ( رد را در تفسير آيهكاز اين روي اي ند. نمونهك كمكتفسيري شيعه و سني 
اين سخنِ امام زين العابدين و فرزندش «نويسد:  طوسي پس از بيان ديدگاه فقهي شيعه راجع به فيء و خمسِ غنايم مي

). ٥/١٢٣، التبيان، ي(طوس »رده استكنقل ها  آن ه طبري با سند خود ازكاست هما السلام يعلمحمد بن على الباقر 
م لَفَأ﴿ي  ند. مثلاً در ذيل آيهك هاي منسوب به امامان شيعه را از قول طبري نقل مي وي حتي برخي اختلاف قرائت

الَّ يأسِيذين آمأفلم يتبين الذين آمنوا«ه وي اين آيه را كعباس روايت شده  ابن از«نويسد:  ) مي٣١، الرعد( ﴾وان «
). بر همين ٦/٢٥٦، التبيان، ي(طوس» رده استكخوانده است. طبري همين قرائت را از علي عليه السلام نيز روايت 

تفسير علي عليه السلام در امام توان گفت تقريباً هيچ نقل قول مثبتي درباب امامان شيعه به ويژه مترلت  اساس، مي

                                                                                                                           
 

  ).٣/٣١٢، التبيانالطبري (طوسي،  و البلخي و الجبائي، اختيار هو و. أخرى رواية في مجاهد و زيد، ابن و السدي، إليه ذهب
  )٣/٣٢١، التبيانغيره (طوسي،  و وائل، ابو و معقل، ابن عبداللَّه و عباس، ابن و الجبائي، و البلخي، و الطبري،: المفسرين أكثر قال به و
 وعليه السلام  جعفر أبي عن المروي هو و. غيرهم و البلخي و الجبائي و الطبري و سفيان، و الضحاك و زيد ابن و قتادة و عباس ابن و الحسن و عبيدة، و مجاهد قال به و

  ).٣/٣٤٩، التبيان(طوسي،  عليه السلام عبداللَّه ابي
 اللَّه فسخط جلساؤه، منه يضحك بكذب، مجلس في الرجل تكلم إذا ذلك من: ابراهيم قال و. عبداللَّه و ابراهيم و ابووائل، اليه ذهب. المفسرين من جماعة قال به و

 الفرقة، و الاختلاف عن اهم و الإنفاق، بذلك اللَّه امر: عباس ابن قال و. الخمر يشربون قوم مع قاعداً كان صائماً ضرب إنه: قيل و العزيز عبد بن عمر قال به و. عليهم
  ).٣/٣٦٢، التبيانالمفسرين (طوسي،  من جماعة و البلخي و الجبائي و الطبري قال به و. الخصومة و المراء و
 ثم الفقهاء، اكثر و الجبائي و البلخي و الطبري اليه ذهب فمن: أصحابنا من قوم قال به و ذبائحهم به المراد ﴾الْكتاب أوتوا الَّذين طَعام و﴿ قوله أن على المفسرين اكثر و

 اليه ذهب. حللوا ما حلل و حرموا، ما حرم و بدينهم، دان و ملتهم في دخل ممن أو الإنجيل، و التوراة عليه أنزل ممن كتابي كل ذباحة بذلك أراد: قال من فمنهم اختلفوا،
  ).٣/٤٤٤، التبيانقتادة (طوسي،  و الحكم و عطا و جريج، ابن و الشعبي و المسيب، بن سعيد و عكرمة و الحسن و عباس ابن

 قال به الاطعمة و من غيرها و ذبائحهم الكتاب أوتوا الذين اطعام إن و الدرداء ابو و زيد ابن و الضحاك، و السدي و قتادة و عباس ابن و ابراهيم و مجاهد، قال و
  ).٤٤٥ـ٣/٤٤٤، التبيانغيرهم (طوسي،  و البلخي و الجبائي و الطبري

 بن سعيد و العالية، أبي و الاشعري موسى أبي و وقاص، أبي بن سعد و عباس، ابن عن المروي هو و. غيرهم و الزجاج و الجبائي و البلخي و الطبري اختاره الذي هو
  ).٤٤٨/ ٣، التبيان(طوسي،  عندنا الصحيح [يعني همين قول] هو الاول غيره ..... و و السدي، و الأسود و الضحاك، و الحسن و ابراهيم و عبداللَّه، بن جابر و المسيب
  ).١٧٢ـ٤/١٧١، التبيانالاول (طوسي،  المعتمد و ...للباطل  لا للحق خلقهما معناه ان: الطبري و الزجاج و الجبائي و البلخي و الحسن قال -أحدهما

  ).١٧٤ـ٤/١٧٣، التبيانالمفسرين (طوسي،  اكثر و الطبري و الزجاج و الجبائي و البلخي اختاره الذي هو و
 الواو لان الملك، من ابلغ اللفظة هذه أن غير الملك بمترلة الملكوت ان: عكرمة قول هو و الطبري و الجبائي و البلخي و الفراء و الزجاج، قال: أقوال الملكوت معنى في قيل

  كند. ). طوسي قول ديگري ذكر نمي١٧٦/ ٤، التبيانالرغبوت (طوسي،  الملكوت مثل و. للمبالغة يزادان التاء و
  ).٢٧٧/ ٤، التبيانالطبري (طوسي،  و البلخي و الرماني و الزجاج و الفراء و جريج ابن منهم: المفسرين أكثر قول
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ند. مثلاً در تفسير ك ه طوسي آن را با صراحت و به نام طبري در تفسير خود نقل ميكشود، مگر آن يافت نمي طبري
ه مراد از "شاهد" در اين آيه را كآورد. قول چهارم آن است  )، پنج ديدگاه را مي١٧(هود،  ﴾و يتلُوه شاهد منه﴿ي  آيه

رده كروايت  عليه السلاماين سخن را رماني از امام باقر «نويسد:  وي ميبايد علي بن أبي طالب عليه السلام دانست. 
). در تفسير ٤٦١ـ٥/٤٦٠، التبيان، ي(طوس »رده استكاز امام علي نقل  عبداللَّهو نيز طبري با سند خود از جابر بن 

إِنما ﴿عباس قال لما نزلت  ابن و روى الطبري بإسناده عن عطاء عن سعيد بن جبير عن«نويسد:  مي ٧، الرعد ي آيه
مٍ هادكُلِّ قَول و رذنم تمٍ ﴿يده على صدره، و قال انا المنذر وضع رسول اللَّه صلّى اللَّه عليه و سلم  ﴾أَنكُلِّ قَول و

ي(طوس »، فقال انت الهادي يا علي بك يهتدي المهتدون من بعديعليه السلامو أومأ بيده الى منكب علي  ﴾هاد، 
قيل: إنه لما نزلت هذه الآية قال «نويسد:  ) مي١٢(الحاقة،  ﴾و تعيها أذُنٌ واعيةٌ﴿). در تفسير عبارت ٦/٢٢٣، التبيان

النبي صلى اللَّه عليه و آله (اللهم اجعلها اذن علي عليه السلام) و رواه الطبري بإسناده عن مكحول. ثم قال علي عليه 
و روى الطبري «افزايد:  و پس از چند جمله، مي »لَّه صلى اللَّه عليه و آله شيئاً فنسيتهالسلام (فما سمعت من رسول ال

بإسناده عن عكرمة عن بريدة قال: سمعت رسول اللَّه صلى اللَّه عليه و آله يقول لعلي عليه السلام (يا علي ان اللَّه 
  ).١٠/٩٨، التبيان، ي(طوس »أمرني ان أدنيك و لا أقصيك و أن أعلمك)

استن از ميزان روايات منقول از كه همزمان با كي شيخ طوسي بر تفسير طبري تا حدي زياد است  يهكتوجه و ت
هم السلام يئمه علروايات منقول از ا كامامان شيعه (در قياس با ساير تفاسير روايي شيعه پيش از خود)، برخي از اند

ند. طبيعي است به دليل حذف ك نقل مي تفسير طبريبه ه با رجوع كتب تفسير و حديث شيعه، بلكرا نه بر مبناي 
ه مبناي نقل شيخ طوسي طبري كتوان دريافت  سلسله سندها در قريب به اتفاق اين روايات، همواره به روشني نمي

هاي تحقيق در اين موضوع را  ي از اين نمونه روايات پيچيدگيكبوده است يا منابع شيعه. بررسي و تحليل متني ي
  اند:نماي مي

روايت شده ه السلام يعلاز امام صادق «نويسد:  )، شيخ طوسي مي١٧عمران،  (آل ﴾ارِسحالاَبِ ينرِغفستالمُو﴿ي  ذيل آيه
وروي عن أبي عبداالله  ؛ند، از اهل اين آيه خواهد بودكس هفتاد بار در هنگام سحر از خداوند استغفار كه هر كاست 

). اين روايت به ٢/٤١٦، التبيان، ي(طوس »أن من استغفر االله سبعين مرة في وقت السحر، فهو من أهل هذه الاية
با  ، تنهاپيش از ايننقل نشده است. ه السلام يعلر شد، در منابع شيعي هيچ گاه از امام صادق كه در اينجا ذكصورتي 

حدثني المثني قال، حدثنا إسحاق قال، حدثنا زيد بن الحباب «آمده است:  طبري يرتفسسلسله سندي غير شيعي در 
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يعقوب الضبي قال: سمعت جعفر بن محمد يقول: من صلَّي من الليل ثم استغفر في آخر الليل سبعين مرة، أبو قال، حدثنا
  ).٦/٢٦٦، انيجامع الب(طبري،  »كتب من المستغفرين بالأسحار

تفسير رده است. پيش از طوسي، نقل مشاي در كروايت فوق را از طريق شيعي نقل ن ه شيخ طوسيكروشن است 
ر عناصر بيشتري نقل كزرارة از امام باقر عليه السلام مشابه اين مطلب را با تفصيل و ذ ،ه در آنكداريم  عياشي

 في كل وتر سبعين مرة، ثم واظب جعفر من داوم علي صلاة الليل و الوتر و استغفر االلهأبو عن زرارة قال: قال«ند: ك مي
دهد شيخ  ي متن اين دو روايت نشان مي ). مقايسه١/١٦٥(عياشي،  »علي ذلك سنة كتب من الْمستغفرِين بِالْأسحار

ند، اما ك نقل ميعليه السلام ه عياشي روايت خود را از امام باقر كبينيم  رده است. ميكر كطوسي نقل طبري را ذ
يد اصلي در روايت عياشي بر موضوع كنند. به علاوه، تاك نقل ميعليه السلام طبري و طوسي هر دو از امام صادق 

در روايت طبري و طوسي،  هكسال است، در حالي كر آن تا يمداوت بر نماز شب و استغفار در نماز شب و استمرا
  ١ت.محور اصلي، تنها استغفار در نيمه شب يا سحرگاهان اس

رد شيخ طوسي به اقوال و آراي شخصي خود طبري، متفاوت از نقل وي از روايات صحابه و تابعين بر مبناي كروي
شود: الف) عادي، ب) همراه با تمجيد،  نقل مي التبيانهاي مختلف در  است. اقوال شخصي طبري به گونه تفسير طبري

نار ساير ك، شيخ طوسي رأي طبري را به صورتي عادي در ج) همراه با نقد و رد. در بسياري از موارد (نوع اول)
أو ﴿و قوله: «نويسد:  املاً خنثي و بدون هيچ داوري است. مثلاً ميكآورد؛ يعني گزارش او از رأي طبري  اقوال مي

 » )، قال مجاهد و الشعبي: هو الأحمق. و قال الطبري: هو العاجز عن الاملاء بالعي أو بالخرس٢٨٣(البقرة،  ﴾ضعيفاً
قياماً و قُعوداً ﴿يعني الذين يذكرونني » بعضكم«و قال الطبري «م من بعض،] ك). يا [ذيل بعض٢/٣٧٢، التبيان، ي(طوس

                                       
 
و بدون ذكر سند آمده است و از آنجا عيناً به تمامي  البيان مجمعنقل به مضمون كرده، يك قرن بعد به همين صورت عيناً در  تفسير طبريـ آنچه شيخ طوسي از ١

  آورم: هايي از اين نقل را در اينجا مي جوامع حديثي و تفاسير روايي بعدي شيعه راه يافته است. نمونه
  ).٢/٢٢٧، مجمع البيان(طبرسي،  »في وقت السحر فهو من أهل هذه الآية روي عن أبي عبداالله أن من استغفر االله سبعين مرة«

  ).١/٣٥٩، نور الثقلينعروسي هويزي، فهو من أهل هذه الآية ( عبداالله عليه السلام ان من استغفر االله سبعين مرة في وقت السحر وروي عن ابي
، نواربحار الامجلسي، (مجلسي، م أن من استغفر االله سبعين مرة في وقت السحر فهو من أهل هذه الآية عبداالله عليه السلا وروي عن أبي...  قال الطبرسي رحمة االله عليه:

٨٤/١٢٠.(  
  ).٣٤٧ /٦٦، نواربحار الامجلسي، سبعين مرة في وقت السحر فهو من أهل هذه الاية ( وفي امع عن الصادق عليه السلام هم المصلون وقت السحر، وقال: من استغفر

  ).١/١٦٦، الاصفيفيض كاشاني، من استغفر سبعين مرة في وقت السحر فهو من أهل هذه الآية (وقال: 
  .)٣٣ /٣، كتر الدقائقمشهدي قمي، عبداالله عليه السلام: ان من استغفر سبعين مرة من وقت السحر، فهو من أهل هذه الآية ( في مجمع البيان: ... وروي عن أبي
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ضيع ني لا أا﴿ة، و الدين، و حكم جميعكم فيما أفعل بكم حكم أحدكم في من بعض في النصرة، و المل ﴾جنوبِهِم  و على
  ).٣/٩٠، التبيان، ي(طوس »ذكر منكم و لا أنثى ﴾عملَ عاملٍ

ند. در اين موارد، وي از ك مختار خود معرفي ميراي ند و حتي آن را ك در نوع دوم، طوسي رأي طبري را تأييد مي
)، ٣/١٣٢، التبيان، ي(طوس هو المعتمد عليه في تأويل الآية )، و٣/١٧٢، التبيان، ي(طوستعابيري چون و هو جيد مليح 

، ي(طوس)، الصحيح عندنا هو الأول، و هو اختيار الطبري ٢/٣٧٦، التبيان، ي(طوسو هو الصحيح و به قال جميع الفقهاء 
ند. تعداد اين موارد در قياس ك استفاده مي )٣/٢٠٨، التبيان، ي(طوس)؛ و اختاره الطبري، و هو مذهبنا ٣/٢٠٥، التبيان

  متر است.كبا نوع اول و سوم 
بدون نقد و  التبيانو ايتاً در نوع سوم، طوسي آراي تفسيري طبري ــ و ديگر مفسران سني يا معتزلي ــ را در 

چون طبري، جبايي، و از توان گفت ديدگاه وي نسبت به مفسراني  لي ميكارزيابي  كند. هرچند در يك ارزيابي رها نمي
ند. از همين رو، ك تر، رماني مثبت است، اما وي از موارد اختلاف نظر خود با اين مفسران چشم پوشي نمي همه مهم

لامي، فقهي و لغوي خود او را نادرست بداند، در نقد و رد كچنانچه آراي منتخب طبري را نپسندد يا اقوال تفسيري، 
ويژه در بغداد  ميت علمي طبري در تفسير بهكدهد اتوريته و حا ندارد. اين امر نشان مياين اقوال طبري هيچ ترديد 

گاه اين نقدها را از قول ديگران چون رماني  ١ه شيخ طوسي خود را ملزم به مماشات يا تقيه بداند.كچنان نبوده است 
دهد. در اين موارد، طوسي از تعابيري  رار مياما در اغلب موارد، ظاهراً ديدگاه خود را در برابر طبري ق ٢ند،ك نقل مي

، ٢/٥٢٧ همان،)؛ و هذا ليس بصحيح، لأنه ... (٣٧٥ـ٢/٣٧٤، التبيان، يطوسچون و هذا باطل لأن ... (
)؛ و طعن ٣/٨٨همان، )؛ و قال الطبري القراءة بتقديم المفعولين لا تجوز، و هذا خطأ ظاهر، لأن ... (٥٥٩ـ٢/٥٥٨

)؛ و هذا يبطل ما قاله، ٣/٣٨٧؛ ٤١٧ـ١/٤١٦ همان، ( ء لان ... ... و هذا الذي ذكره ليس بشي الطبري على هذا الوجه
) ١/٤٨٩ همان،)؛ و ليس الامر على ما ظن (١/٤٠٠همان، )؛ و البيت الذي أنشدناه، يفسد ما قاله (١/١٣٨  همان،(

  ند.ك استفاده مي

                                       
 
، و تفسير طبرير اين همان كاري است كه به وضوح و تكرار چند دهه پيش از وي، در تفسير رماني رخ داده است. رماني نيز در عين توجه به روايات منقول دـ ١

شريف رضي و شريف مرتضي نيز  هايي از اين رويكرد نقادانه نسبه به طبري را در آثار شمارد. نمونه نيز آراي تفسيري خود طبري، گاه آن را به كلي مردود مي
  توان يافت (نك. فصل سوم، بخشِ تأثير تفسير طبري). مي
 »ء بشي ليس هذا الرماني؛ قال و« ؛)٢/٥٦٣، التبيان(طوسي،  »غلط هذا و الرماني قال«اند:  ـ دو نمونه از عبارات شيخ طوسي در نقد طبري از زبان رماني چنين٢

  .)٣/٢٠٢، التبيان(طوسي، 
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چون  ينند. برخك ي روش استفاده مينــ از هم ييها ــ با تفاوت يهمگ يخ طوسي شيمدر پاراد يعيش ي بعديرتفاس
 يوآورد.  ر نام طبري يا بدون آن ميكهاي شيخ طوسي از طبري را همراه با ذ همان نقلغالباً  انيمجمع البدر  طبرِسي

ه كرا  ياز طبر انيالتب يها نقل يباً تماميند) اما تقرك ياشاره م يبار به نام طبر ٥٠ب ياهد (قرك يم ير نام طبركاز ذ
 ٢٠شهرآشوب به حدود  ابن متشابه القرآنن تعداد در يند. اك ير مكذ انيمجمع الباند، در  ينات صحابه و تابعيروا يحاو

، در تمام صفحات اثر ي بدون اشاره به نام طبريررسد، اما فرد اخ يبار م ١٠به حدود  بانييش انيج البو در مورد 
 روض الجناندر  يرار نام طبركند. تك ينقل م ي طبريرتفس را با مراجعه به يناز صحابه و تابع فراواني يخود، آرا

بخش بيشتري از روايات غيرشيعي را از طريق  يرازه ابوالفتوح كنيشود، گوا يبالغ م ٤٠به عدد  يابوالفتوح راز
، ياستاد( در تفسير خود افزوده است رده وكدر نيشابور دريافت  شف و البيان في تفسير القرآنكالتفسير ثعلبي، 

 .١٣١ـ٨٤ه، ي. اسلامك، نانيروض الجنان و التبو  انيالتب يردو تفس يليتفص يبررس يبرا .)٨٤ـ٤٤زاده، ي؛ عل٣٥ـ١٥
است، چه  التبيانه همگي برگرفته از كر شده كبار ذ ۳۰راوندي نيز قريب  فقه القرآني  نام طبري در تفسير گزيده

راوندي را تنظيم مطالب فقهي  فقه القرآنتوان  راوندي چنان عميق است كه مي فقه القرآندر  تبيانالتأثير دانيم  مي
  ).٢٩٧، ص »نعماني و مصادر غيبت«ي، يربه ترتيب كتب فقهي دانست (شب التبيان

  

  ينت از صحابه و تابعيروا ـ٢ـ٥ـ١ـ٤
ي استفاده از روايات تفسيري صحابه و تابعين در تفسير وزير مغربي مورد بررسي قرار  در فصل سوم ميزان و نحوه

اي گسترده  به گونه التبياني او در تفسير  ه شيوهكار دانست كگذار رسمي اين  گرفت. چونان هميشه او را بايد پايه
ه و تابعين به ه در آن روايات تفسيري صحابكتوان يافت  را مي انالتبياي از تفسير  متر صفحهك ١شود. ار برده ميك به

 ٢بوده است. تفسير طبريترين منبع شيخ طوسي در اين راه،  ه گذشت، مهمكنيامده باشد. همچنان  تفصيل يا خلاصه
عباس،  ، ابنمسعود اي چون عمر بن الخطاب، عائشة، ابن اي فراوان از روايات صحابه ، مجموعهالتبياندر سراسر تفسير 

                                       
 
 اي نشان داده است كه روش شيخ طوسي در نقل روايات شيعه و سني با نواقصي همراه است. وي در اين مقاله به مشكلاتي از قبيل هبري در مقالهـ حسن ر١

ذكر  التبيانهاي متعددي از تفسير  تصحيف، و نقل اسرائيليات اشاره و براي هريك نمونه و مشهور، تخليط ضعفاي از معنا، نقل به ضعيف، نقل و سند بدون روايات
  .۱۶۶ـ۱۴۵). براي قرائتي شيعي از نگاه و تعامل شيخ طوسي به موضوع روايات نك. جعفر، ص ۲۱۹ـ۱۹۰، ص »روايت در تفسير تبيان«كند (نك. رهبري،  مي
ها  اطلاع است يا بدان ق) بي ٢٤١منذر (م  ق) و نيز تفسير ابن ٣٢٧حاتم (م  ابي اثر ابن تفسير القرآن العظيمـ ظواهر امر چنان است كه گويي شيخ طوسي از ٢

  دسترسي نداشته است.



بعدي تفاسير بر المصابيح اثرگذاريفصل چهارم:   

٣٣٠ 

   

 و مفسران تابعين چون حسن بصري، ، أبوالعالية، و جابر بن عبدااللهوقاص، أبوموسى الاشعري ابوهريرة، سعد بن أبي
، ربيع، و عطاء، و همراه با كرمة، ابومالكعبداالله بن عمر، سعيد بن جبير، و سعيد بن المسيب، مجاهد، قتادة، سدي، ع

تب تفسيري شيخ كرد عيناً در مكشود. اين روي نقل مي تفسير طبريناً بر اساس اشعار مختلف و استشهادهاي ادبي عي
، ابوالفتوح رازي (قرن ششم) در مجمع البيانق) در  ٥٤٨(م  طبرِسيطوسي، و پس از وي از سوي مفسراني چون 

القرآن و متشابه ق) در  ٥٨٨ـ٤٨٩شهرآشوب ( ، ابنفقه القرآن، قطب الدين راوندي (قرن ششم) در روض الجنان
تر العرفان في فقه كق) در  ٨٢٦ حدود از و فاضل مقداد (مج البيان ق)، در  ٦٤٠محمد بن الحسن الشيباني (م  مختلفه
. كن ي ابوالفتوح رازير در تفسينات صحابه و تابعيمشروح از روا فهرستي يالمثل برا (في ادامه يافته است القرآن
و نقل روايات اهل سنت،  تفسير طبريتوان نتيجه گرفت، توجه تفاسير شيعه به  . از همين جا مي)٤٤٤ـ٢/١، يحقوق

رد اخباري مفسران عصر صفوي، كتب شيخ طوسي و يا در دوران جديد و پس از اتمام رويكخواه در ميان پيروان م
  .است التبيان في تفسير القرآنهمگي وامدار سنت تفسيري شيخ طوسي و اثر مهم او 

رد منفي تلقي شد و نقل اقوال كي صفويه، اين روي رد اخباري در ميان عالمان شيعه در دورهكپس از تداول روي
تأويل الايات ق) در  ٩٤٠ساني چون استرآبادي نجفي (م كصحابه و تابعين بر اساس منابع تفسيري سني در آثار 

 ١٠٩١ اشاني (مك، فيض البرهان في تفسير القرآنق) در  ١١٠٧، سيد هاشم بحراني (م الظاهرة في فضائل العتره الطاهرة
مجدداً به محاق رفت. از همين رو، در تفاسير  نور الثقلين، عروسي حويزي (قرن يازدهم) در الاصفيو  الصافي) در ق

سخن عبدعلي بن جمعه عروسي . يابيم تأليف شده در پارادايم اخباري صفويه، اثري از روايات صحابه و تابعين نمي
ايت از اشتياق عالمان اين دوره بر دوري از نگارش تفاسير ك، به خوبي ح)١/٢( نور الثقلينتفسير هويزي در آغاز 

من ديدم خادمان «نويسد:  لامي و مانند آن) دارد. وي ميكنگر (حاوي صرف و نحو، اشتقاق، قرائات، مباحث  جامع
اند، برخي به  ها پرداخته ات ادبي و معاني واژهكر نكاند، برخي تنها به ذ ردهكف سير هاي مختل تاب االله در راهك

اي به إعراب و تصريف، گروهي به لغت و اشتقاق،  ساختارهاي نحوي و گرامري، برخي ديگر به مسائل صرفي، دسته
اند،  ي اين موارد داشته ي آخر سعي در جمع همه اند و دسته ردهكلامي در قرآن كات كو جمعي همت خود را صرف ن

اتي تازه بر كاند، ن ي الهي ر برگزيدهكه همان اهل الذكنون خود دوست دارم از ميان روايات اهل البيت عليهم السلام كا
 »ند و هم از برخي اسرار و تأويل آيات آن پرده برداردكه هم معناي ظاهر قرآن را روشن كمعاني آيات قرآن بيفزايم 

در اين باره بسيار صريح است:  تفسير الاصفياشاني در آغاز كسخن فيض ). ١/٢، نور الثقلين عروسي هويزي،(
لام، به كي ظاهري  ه براي فهم پوستهكگاه من در تفسير قرآن سخن امام معصوم است، مگر در مواردي  يهكتنها ت«
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خدا قسم، ما  توان رفت؟ به سي ميكچه  رد؟ به سراغكتوان اعتماد  ه ميكجز بر ايشان، بر  علم لغت نياز باشد ... به
 .)۲ـ۱، ص يالاصف، اشانيكض يف( »رويم سي ديگر نميكنيم و به دنبال ك جز از روايات و اخبار ايشان پيروي نمي

اشاني همچنين به صراحت از مفسران پيشين به دليل توجه به روايات صحابه و تابعين از قبيل ابوهريرة، انس كفيض 
نند و تنها تفسير صحيح را توجه صرف به ك عباس انتقاد مي مسعود و ابن اي چون ابن عمر و حتي صحابه ابن، كبن مال

و  كپا«به معناي  الصافيي از آثار تفسيري خود را كوي از همين رو، نام ي ١دانند. روايات اهل البيت عليهم السلام مي
 .)۱/۱۴، الصافي، اشانيكض يف( اده است »هاي آراي اهل سنت پيراسته از سياهي

  

   معتزلهيرتوجه به تفاسـ ٣ـ٥ـ١ـ٤
ه در كن امر يمعتزله است. ا يلامكو اقوال  ييربه آثار تفس ر مغربيي، توجه وزحيالمصاب يرتفس يها يژگين ويتر از مهم
افته، به يادامه  انيالتب يرگسترده در تفس يبه نحو ر مغربيي، بدون سابقه است، پس از وزيش از وي مفسران پيمپارادا
) از برخي از ۲ـ۱/۱(التبيان ي  شيخ طوسي در مقدمهشود.  يمبدل م يخ طوسي شير تفسيممتداول در پارادا يروش

ستايد. در هنگام تفسير  اني را ميمبرد و در اين ميان, تفاسير ابومسلم اصفهاني و ابوالحسن ر اين آثار تفسيري نام مي
ر نقاش اشاره و كران و مفسران معتزلي چون ابوعلي جبائي, ابوالقاسم بلخي, ابوبكمتفنيز غالباً به آراي تفسيري 

بار, و ابوالحسن رماني  ۴۰بار, ابومسلم اصفهاني  ۴۰۰بار, ابوالقاسم بلخي  ۷۷۰جبائي  ند. نام ابوعليك تصريح مي
  آمده است. التبيانبار در  ۳۴۰بيش از 

از اين فرق  كلامي هريك ـ لامي و پيدايش آثار تفسيريكش فرق مختلف قرون سوم, چهارم و پنجم هجري شاهد روي
هاي ايشان  ي جدل لامي به آيات متشابه قرآن, تفسير را عرصهكاز اين فرق  كه استدلال هريكاي  گونه بوده است؛ به

يز اسامي برخي لامي و نكدر توجيه عقايد خود ساخته بود. شيخ طوسي با اشاره به فراواني و گستردگي اين مباحث 
دهد راجع به متشاات قرآن سخن بگويد و مطاعن  جا), وعده مي (همان التبياني  لمان يادشده در مقدمهكاز مت

                                       
 
عمر و نظرائهم. و  ابنهريرة و أنس و  هم من العلماء، فكانوا يفسرونه لهم بالآراء و يروون تفسيره عمن يحسبونه من كبرائهم، مثل: أبينأفعمدوا إلي طائفة يزعمون ـ ١

عباس ممن ليس علي قوله كثير تعويل  مسعود و ابن كانوا يعدون أميرالمؤمنين عليه السلام من جملتهم و يجعلونه كواحد من الناس، و كان خير من يستندون إليه بعده ابن
(فيض   خائفين من مآله و ربما يسندونه إلي رسول اللَّه صلّي اللَّه عليه و آله،و لا له إلي لباب الحق سبيل، و كان هؤلاء الكبراء ربما يتقولونه من تلقاء أنفسهم غير

  ).۱/۱۰، التفسير الصافيكاشاني، 
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ملحدان و مبطلاني چون مجبره, مشبهه, و مجسمه را پاسخ دهد. از سوي ديگر, وي همواره در تفسير خود, نظر و 
) و بر ۱۰/۶۹, ۹/۱۹۲، ۷/۱۶، ۴۰ـ۲/۳۹، التبيان. كشمارد (ن را باطل مي تحقيق در دين را واجب, و تقليد در اين امر

  ).۸/۲۱۴، ۷/۲۷، ۴/۱۹۲همان، ند (ك ريم اقامه ميكحسن و صحت مجادله در اين امور دلايل و شواهدي از قرآن 
شمار  به التبيانترين منابع شيخ طوسي در  لامي ايشان از مهمكتوبات كلي آثار و مكطور  لامي معتزله و بهكتفاسير 

ار شيخ طوسي و كلام در كه خود جايگاه كآيد  دست مي هاي مختلف تفسير وي به رود. اين امر با مرور بر بخش مي
, ص »التبيان في تفسير القرآن«نيا,  ريميك .كن التبيانلامي كهاي  براي فهرستي از بحث(دهد  را نشان مي التبيانتفسير 

ها  آن نقل, و غالباً برها  آن مراجعه, از انيمعتزلتفسيري بسياري از  ـ لاميكهاي  ). شيخ طوسي به نگاشته۴۷۱ـ۴۷۰
سازد. دو  ه قضاوت دقيق در اين باب را دشوار ميكاند  ند. بيشتر اين متون امروزه از ميان رفتهك وارد مي ييهانقد

ه روش معتدلشان در كق)  ۳۸۴ق) و علي بن عيسي رماني (م  ۳۲۰تفسير معتزلي از ابومسلم محمد بحر اصفهاني (م 
صراحت مورد ستايش طوسي قرار گرفته, امروزه در اختيار نيستند. از اين دو تنها منقولاتي در  به التبياني  مقدمه

جز اين دو, توجه طوسي به آثار  (سيد بن طاووس) موجود است. به سعد السعود(فخرالدين رازي) و  بيركسير الالتف
ر نقاش (م كابوب كق), و در مواردي اند ۳۲۶اخشيد (م  ق), ابن ۳۱۹ق), ابوالقاسم بلخي (م  ۳۰۳ابوعلي جبائي (م 

گاه از  ه طوسي هيچكر همداني تنها معتزلي مهمي است ق) جدي و قابل اعتناست. در اين ميان, قاضي عبدالجبا ۳۵۱
) او تتريه القرآن عن المطاعن؛ و المغني في أبواب التوحيد و العدل ؛متشابه القرآنتفسيري ( ـ لاميكبرد, اما آثار  او نام نمي

  امروزه به دست ما رسيده است.
ها  شوند. بسياري از اين نقل نقل مي التبيانه امروزه در دسترس ما نيستند, بسيار در كمطالب تفاسير بلخي و جبائي 

لمان متقدم چون شريف رضي, شريف مرتضي و قاضي عبدالجبار همخواني دارد. اين سه تن در كهاي مت با گزارش
. كالمثل ن ي آمده است (فييا تفسير بلخ يجبائه فلان رأي در تفسير ابوعلي كنند ك مواضعي از تفسير خود تصريح مي

أمالي ؛ شريف مرتضي, ۱۱۶, ص حقائق التأويل ؛ شريف رضي,۲۳۰, ۱/۷۴, متشابه القرآنقاضي عبدالجبار, 
خوريم,  متر به چنين عبارتي برميك التبيان)؛ اما در ۱۰۸, ۱۰۱, ص تتريه الأنبياء؛ همو, ۱۵۳، ۲/۱۱۷, المرتضي

تنها در  تاب آمده است.كبار در اين  ۴۰۰بار و نام ابوالقاسم بلخي بيش از  ۷۷۰ه نام ابوعلي جبائي بيش از كگواين
) از اثر ديگر جبائي ١٠/١٦٣), طوسي از "تفسير جبائي", و در جايي ديگر (همان، ٤/٢٩٧، التبيان، ي(طوسيك جا 

  »قال الجبائي في نوادره.: «سدينو يو م برد با عنوان نوادر نام مي
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ه همواره مورد توجه مفسران پس از خود قرار كصد جلد) داشته كتفسيري حجيم (به نقل بعضي در يابوعلي جبائي 
فرق و طبقات ي قاضي عبدالجبار ( ). به گفته۴۰, ص التنبيه و الرد علي أهل الأهواء و البدعگرفته است (ملطي, 

صد و پنجاه هزار صفحه شده كت بالغ بر يرده و مجموع آن در ايك ) وي آن را بر شاگردانش املا مي۸۷, ص المعتزلة
, ۹۲, ۸۸, ۶۷, ۵۲, ۸(ص  حقائق التأويل,...), شريف رضي در ۱۹۰, ۱۷۲, ۱/۱۷۰( متشابه القرآناست. همو در 

, ...) ۷۳, ۴/۳۵, ۱۱۵, ۳/۳, ۱۲۷, ۹۶, ۲/۵۵( أمالي المرتضي, ...) و شريف مرتضي در ۳۳۳, ۲۰۲, ۱۳۵, ۱۲۷
) آن را به شدت ۱۳۸, ۴/۱۱۶, ۲/۱۵۳؛ مرتضي, همان, ۶۹اشاره و گاه (رضي, همان, ص بارها به اقوال جبائي 

نار ساير كهاي طوسي از جبائي دهها برابر بيشتر از استادان خود است. او نيز گاه رأي وي را در  نقل ١نند.ك تأييد مي
) و گاه به دلايلي ۱۴۵, ۴/۱۰۶ ،۱/۱۲۵دهد (همان,  ترجيح ميها  آن ), و حتي بر۲/۵۴۳، التبيان، ي(طوسر كاقوال ذ

ه طوسي از كاز آرايي  كي ). هيچ۴/۶۹ ،۳۲۹, ۲/۱۴ ،۱/۳۹۰پردازد (همان,  ي تفسيري وي مي به مخالفت با عقيده
هاي بنيادين شيعه يا اعتقادات  داند, به آموزه را از ساير اقوال و آرا تر ميها  آن ند و يا حتيك ابوعلي جبائي نقل مي

شود. در چنين مواردي, طوسي غالباً پس از نقد و بررسي رأي جبائي, آن را مردود  لامي خاص ايشان مربوط نميك
  ).۴۹ـ۴۸, ۵/۳۲ ۱۶۵, ۱۴۲, ۴/۵۱نيد به همان, كشمارد (براي نمونه نگاه  مي

. كرده است (نكياد  از آن التبياني  ق) نيز مورد اعتناي شيخ طوسي بوده و در مقدمه ۳۱۹تفسير ابوالقاسم بلخي (م 
ه اين كنام داشته است. طوسي  جامع علم القرآن) اين تفسير ۱۹۲, ۱۶طاووس (ص  ي ابن همين مقاله, پيشتر). به گفته

و فقهي وي,  ٢), بيشتر نقدهاي خود را بر آراي ادبي,۱/۱، التبيان، ي(طوسخواند  تفسير را انباشته از آراي فقهي مي
لامي وي را ك), اما غالباً آراي ۴۰۹, ۳/۲۹۶، ۱۳ـ۱/۱۲, همانند (ك با شيعه وارد ميويژه در مسائل اختلافي  به
لامي عليه كهاي  ؛ براي رديه۳/۱۲۲ ،۲/۱۵۲ ،۱۳۸, ۱/۵۹ند (همان, ك ر ميكنار ساير اقوال معتزليان ذكرات در ك به

  ).۸/۲۶۰ ،۶/۱۳۵ ،۴/۱۲۰. همان, كبلخي ن

                                       
 
في  تفسير القرآن و الرد علي من خالف البيان من أهل الإفك و البهتان و نقد ما حرفه الجبائي و البلخيـ اشعري در رد تفسير جبائي و بلخي, تفسيري به نام ١

ي اين  ) باقي مانده است. درباره١٣٩ـ١٣٦, ص عساكر (ابن تبيين كذب المفترياين كتاب در ي  بخشي از مقدمه). گويا تنها ١/٩٠٥نگاشته است (سزگين,  تأليفهما
  ). ٥٤٢ـ٩/٥٤١, »جبائي, ابوعلي«اشميتكه,  ك.هايي از تفسير ابوعلي جبائي ن رديه و نيز تحليل

داند, اما خواننده را از آراي نحوي و ادبي وي  فقه و كلام بسيار متفنن مي ي  ), تفسير بلخي را در دو حوزه٢٩٧, ص فضل الإعتزال (دانيهمـ قاضي عبدالجبار ٢
  دهد. پرهيز مي
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آيند. اين  شمار مي به التبيانلامي ك ـ بن عيسي رماني از ديگر منابع تفسيري دو تفسير معتزلي ابومسلم اصفهاني و علي
) بر ساير تفاسير معتزله و حتي عموم مفسران ترجيح ۱/۱همان، تاب خود (كي  هر دو تفسير را شيخ طوسي در مقدمه

در اختيار ما نيست و تنها  نونكهن معتزلي نيز اكند. سوگمندانه اين دو تفسير ك ي ياد ميكبه نيها  آن دهد و از مي
التفسير (شيخ طوسي),  التبيان(شريف مرتضي)  تتريه الأنبياء(شريف رضي),  حقائق التأويلرا در ها  آن هايي از نقل

  ١توان يافت. طاووس) مي (ابن سعد السعود(فخرالدين رازي) و  بيركال
بار و نام رماني  ۴۰متر از كهاي وي از رماني است. نام ابومسلم  متر از نقلكمنقولات طوسي از تفسير ابومسلم بسيار 

مراتب بيشتر  آمده است. اين تفاوت بدون علت نيست. رماني در ميان معتزليان اهميتي به التبيانبار در  ۳۴۰بيش از 
روابط خوبي داشته است. از معدود ه با شيعيان بغداد كدستي است  لّم و اديب بسيار چيرهكاز ابومسلم دارد. وي مت

افضل و برتر دانسته است  ي پيامبر را از تمامي صحابه عليه السلامه صريحاً علي بن ابي طالب كمعتزلياني است 
ه همو نخستين بار محمد بن محمد النعمان, استاد شيخ طوسي و ك) و معروف است ۴/۲۴۸, لسان الميزانحجر,  (ابن

در رد وي  النقض علي علي بن عيسي في الإمامةتابي با عنوان كشريف مرتضي را المفيد خواند. هرچند شيخ مفيد 
اند  ), برخي منابع شيعي وي را شاگرد رماني دانسته۲۳۹, ص فهرست؛ شيخ طوسي, ۳۹۹نگاشته است (نجاشي, ص 

) آثار ۳۰۷ /۲۴؛ ۲۹۵, ۴/۲۷۵, الذريعة) و آقابزرگ طهراني (۱۱۱رمر, ص ك؛ نيز ۲/۱۴۶، رياض العلماءافندي, (
ميزان نويسان متعصب اهل سنت چون ذهبي ( رهكتوبات شيعي جاي داده است. برخي از تذكوي را در ميان م

                                       
 
م) در ١٩٢٠ق/ ١٣٤٠(مطبعة البلاغ,  در كلكته ملتقط جامع التأويل لمحكم التتريلها پيش سعيد الأنصاري با عنوان  هايي از تفسير ابومسلم را سال ـ مجموعه نقل١

هاي شيخ طوسي در  اي از منقولات تفسيري وي به همت سيد محمدرضا غياثي كرماني در ايران فراهم آمد كه تنها  نقل يك مجلد به چاپ رسانيده است. بعدها گزيده
و به همت خضر محمد نبها در بيروت » سلسلة تفاسير المعتزلة«ي  در مجموعه اين كار بار ديگررا گردآوري كرده است.  التفسير الكبيرو فخرالدين رازي در  التبيان

اند,  ي آمريكا (واشينگتن) شده ي كنگره جلدي) در كتابخانه ٢٠يا  ١٤اي از اين تفسير (در اصل  هرچند برخي مدعي وجود نسخهگردآوري و انتشار يافته است. 
  .دهد دست نمي را به) اثري از آن www.loc.govجستجوي مكرر در وب سايت اين كتابخانه (

اند. از اصل اين تفسير به جز همان منقولاتي كه در قرون ميانه در متون اسلامي آمده, خبري نداريم. با اين همه,  خوانده الجامع لعلوم القرآنتفسير رماني را نيز 
صفحه موجود است كه در اصل از  ٢٠٠آن به صورت ميكروفيلم در معهد المخطوطات العربية (قاهره) با بيش از  ١٢مجلد «گويد:  ) مي١/٥٧٤ابراهيم عبداالله رفيدة (

كند،  مي آنچه وي توصيف» را دربر دارد. ٣٧تا الكهف,  ١٧ام. اين جلد تفسيرِ آيات از ابراهيم,  ي المسجد الأقصي گرفته شده و من از آن كپي ساخته كتابخانه
تفسير ابي الحسن الرماني علي بن عيسي بن علي بن عبداالله و هو الرماني، علي بن عيسي. تصحيح و منتشر شده است:  خوشبختانه اكنون به همت خضر محمد نبها

نديم در هنگام ذكر  در سوي ديگر, اين نيز عجيب است كه ابن م. ٢٠٠٩، تحقيق خضر محمد نبها، بيروت: دارالكتب العلمية، التفسير المسمي الجامع لعلم القرآن
, رماني هنوز تفسير خود را ننوشته الفهرستبرد. تنها توجيه ممكن اين است كه بگوييم تا زمان تأليف  نامي از تفسير وي نمي ,)٦٩(ص  الفهرستمصنفات وي در 

  بوده است.
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 رافضي خوانده و ناخشنودي خود از آراي وي ) نيز رماني را معتزلي۱۶/۵۳۴, سير أعلام النبلاء؛ ۱۴۹ /۳, الإعتدال
  اند. ردهكرا اظهار 

رفت. معتزليان اخشيدي سخت با معتزليان شميه (پيروان  شمار مي اخشاد) به اخشيد (يا ابن رماني از شاگردان ابن
بويه  ي آل ر دورهدادند. د لامي ابوعلي جبائي وفاداري بيشتري نشان ميكابوهاشم جبائي) مخالف و همچنان به سنت 

ي اين دو گروه معتزلي  درباره( در بغداد, قاضي عبدالجبار از مروجان اعتزال شميه بود و رماني از مدافعان اخشيديه
, »اخشيد ابن«؛ علي اكبر ضيائي, ٥٥٠ـ٥٤٤/ ٩», جبائي, ابوهاشم«. اشميتكه, كاي از آراي شميه ن و چكيده

لمان شيعه چون كتابي عليه ابوهاشم جبائي نوشته بود. متك) رماني حتي ۹۰۷ /۱سزگين (. به گزارش ).٧١٤ـ٢/٧١٣
اخشيد و رماني) داشتند و با  ي را با معتزليان بغداد (چون ابنكشيخ مفيد و شريف مرتضي بيشترين همدلي و نزدي

). از همين رو, تعجبي ۱۳۱ورزيدند (مادلونگ, ص  تب اعتزالي بصره (چون ابوهاشم جبائي) سخت مخالفت ميكم
 ند و اغلبك لامي را از ابوعلي جبائي و رماني نقل ميكه شيخ طوسي هم بيشترين آراي تفسيري, ادبي و كنيست 

, ۲/۸۶؛ ۱/۱۲۵, التبيان ،يطوس .كهاي طوسي عليه رماني ن از رديه كهايي نسبتاً اند پذيرد (براي نمونه را ميها  آن
به دليل شخصيت ادبي  ١ند.ك  را از ابوهاشم جبائي و مروج او, قاضي عبدالجبار نقل نميگاه سخني ), اما هيچ۳۵۸

هاي شيخ طوسي از وي به مسائل صرف, نحو, لغت, اشتقاق,  رماني و آثار فراوان او در اين باره, بيش از نيمي از نقل
  شود. و توجيه قرائات مربوط مي

شيخ طوسي يا استادان وي نبود. شهرت او در امور اداري و سياسي بيشتر از برخلاف رماني, ابومسلم از معاصران 
اش بود. مدتي در دستگاه علويان در طبرستان به سمت دبيري مشغول بود. بعدها از سوي المقتدر باالله  ي علمي آوازه
بود (حبيبي  هجري مدتي والي و عامل شهر قم ۳۰۹ي عباسي, والي اصفهان و فارس شد و گويا در سال  خليفه

برخي آراي وي نيز در ميان عموم دانشمندان اسلامي به شذوذ و غرابت شهره شده بود تا آنجا  ).۲۲۵مظاهري, ص 

                                       
 
 رسالهي اين  خود نيازمند بحثي جداگانه و مفصل است كه اكنون در حوصله التبياناش در  تفسيري ـ  و آثار كلاميهمدانيـ موضوع تأثير ناپيداي قاضي عبدالجبار ١

شان با قاضي عبدالجبار بر سر  ي بغداد چون رضي, مرتضي و شيخ طوسي, بيشترين اختلاف توان از نظر داشت كه علماي شيعه گنجد. با اين همه, اين نكته را نمي نمي
توان گفت ديگر آراي تفسيري وي در ساير كتب  ) بوده است, چه ميالمغني في أبواب التوحيد و العدلهاي وي در كتاب  ي مهم امامت (و بحث همسأل

د. سيد رضي در حتي از آراي ساير معتزليان قوت و استحكام بيشتري دار متشابه القرآنو  الأصول الخمسةشرح , تتريه القرآن عن المطاعناش چون  قرآني ـ كلامي
, ١٧٨ـ١٧٧, ١٥٦, ١٢٠, ١١٦, ٦٩, ٦٠, ٤٢ـ٤١, ٢٣ـ٢٢, ١٠, ص حقائق التأويلكند ( برد و تمام اقوال وي را تأييد مي مواضع بسياري صريحاً از عبدالجبار نام مي

تأليف  المغنيدر رد مباحث امامت عبدالجبار در را  الشافي في الإمامة). سيد مرتضي هم كه ٣٦٢, ١٨٠, ص اازات النبوية؛ ٣٤٩, ٢٦٢, ٢٣٤, ٢٠٤, ١٩٠, ١٨٤
  كند.  گاه بر آراي وي نقدي وارد نمي كرده است, در ديگر آثار خود, هيچ
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ار ك) از غرابت و سستي برخي از آراي وي سخت اظهار تعجب و ان۲۴۵ـ۲۴۴, ص حقائق التأويله شريف رضي (ك
خواند (همان,  ) و گاه آن را بسيار غريب مي۴/۱۶, المرتضيأمالي ند. شريف مرتضي نيز گاه رأي وي را تحسين (ك مي
ترين دليل توجه مفسران شيعه در  ). با تمام اين احوال, تعلّقات ادبي و گرايش عقلاني و معتزلي ابومسلم مهم۱/۵۲
  ١تب تفسيري شيخ طوسي به وي بوده است.كم

 يناً از سويمعتزله ع يلامك ييرزمانه و نقل اقوال تفس يلامكدر اعتنا به مباحث  يخ طوسيو ش ر مغربييروش وز
 يربار در تفس ۳۰ش از يالمثل نام و اقوال ابومسلم ب فيافته است. يادامه  يخ طوسيتب شكدر م يعير مفسران شيسا

 انيالتب ورود نام ابومسلم درشتر از يار بيگاه بس دن اعدايه اكر شده كذ انيمجمع الببار در  ۷۰ش از يو ب روض الجنان
 يخ طوسياملاً از روش شكه ك طبرِسيهمين امر در شمارش نام مفسراني چون بلخي و جبائي نيز صادق است. است. 
ات، اغلب منقولات معتزله را بر يل آيفرق در ذ يلامكلام و اختلافات كبه امر  يجد يرفته است، با اهتمامياثر پذ

لم و مفسر زيدي قرن كم جِشمي (متكي حا نگاشته التهذيب في تفسير القرآنو گاه با مراجعه به  التبيانسير اساس تف
مان معتزلي مانند قاضي عبدالجبار همداني ــ كوي همچنين گاه از برخي متل). Mourad, 84-86ند (ك پنجم) نقل مي

، ٣/١٠٤، ٢/٨٤٠ ،طبرِسيبراي نمونه، نك.  .كند گيرد ــ مطالبي نقل مي كه شيخ طوسي به عمد وي را ناديده مي
تاب بروس ك. فصل سوم از كن مجمع البيانهاي ديگري از جوانب اعتزالي در تفسير  نمونه يبرا( .١٠/٦٠٣، و ٦/٤٧٦

 يم، هم توجه عالمان قدن دورهيي ا عهي شيردر تفاس ن منقولات معتزليي. مجموع ا)Fudge, 114-142فاج در 
محققان معاصر را  يبرخرا به خود جلب کرده است و هم  يدر قرن هفتم هجر ٢ةيميت عه چون ابنيو منتقدان ش ياسلام

                                       
 
در خراسان  تأويلات اهل السنةشناخته است، چون  ق) مطلع بوده و آن را مي ٣٣٣ي جالب توجه آن است كه شيخ طوسي يقيناً از تفسير ماتريدي (م  ـ يك نكته١
يدي بر اقوال مرو ــ نخستين مكان تحصيلات علمي شيخ طوسي ــ اثري كاملا شناخته شده بوده است. از سوي ديگر اين تفسير به سبب انتقادات فراوان ماترو 

استفاده كرده است. با اين همه كلامي و تفسيري معتزله، منبع بسيار مناسبي براي شيخ طوسي بوده است؛ چه وي از اغلب تفاسير موجود و مهم معتزله و مخالفانشان 
يابيم. دليل اين امر بيشتر به دو جهت است: نخست آنكه شيخ طوسي در نقل و توجه به  اي از منقولات تفسير ماتريدي نمي ، هيچ اثر يا نشانهالتبياندر سراسر كتاب 

بغداد  التبيان في تفسير القرآناعتنايند. دوم آنكه مكان تاليف  سير ماتريدي بيتفاسير اهل سنت، تحت تأثير رويكرد وزير مغربي و رماني است و اين دو به كلي به تف
  هاي تفسيري ماتريدي باشد. توانسته است محل چندان مناسبي براي نشر ديدگاه ي نخست قرن پنجم نمي بوده است و فضاي علمي بغداد در آغاز نيمه

کند که با  ادي بر تفاسير معتزله، به شيخ مفيد، شيخ طوسي و نظائر آن دو از ميان عالمان شيعي اشاره ميي تفسير خود، پس از مروري انتق تيمية در مقدمه ابنـ ٢
 تفسير هذا جعفر ولأبي و أمثالهما، الطوسي جعفر و أبي كالمفيد، الشيعة، متأخرو ذلك على وافقهم وقد«نويسد:  اند. وي مي معتزله در برخي امور تفسيري موافقت کرده

تيمية،  (ابن» وعلي وعثمان وعمر بكر أبي خلافة ينكر من ولا بذلك يقول من فيهم ليس المعتزلة فإن عشرية؛ الاثني الإمامية قول ذلك إلى يضم لكن الطريقة، هذه على
ف مرتضي، شيخ طوسي و کراجکي اند و شيخ مفيد، شري منشأ بسياري از اين مسائل از معتزله«نويسد که  ). وي در جاي ديگر مي۱/۳۵، دمة في اصول التفسيرمق
، ٢٣٤ـ٢٣٣، ٢/۱۱۰؛ نيز همان، ۱/۱۲۸، ص دمة في اصول التفسيرمقتيمية،  (ابن» شود گونه مطالب در آثار قدماي شيعه يافت نمي اند، چه اين ها را از معتزله گرفته آن
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خود راجع به  ابيي) در ارزGimaret, 7/783(اره يمژل يالمثل محقق دان  رو، فيينواداشته است. از هم به شگفتي
 يزمخشر شافكتر از امثال  شتر و گستردهيار بيبس حتي طبرِسيو ال ي ابوجعفر طوسيرتفاس«سد: ينو يم معتزله يرتفاس

   »اند. شده مفسران معتزلي يانباشته از آرا
افته از يماً اثري معتزله مستقيردر موضوع تفاس يخ طوسيرد شكيرودر بحث جاري، توان گفت  يه نمكنيي آخر ا تهكن

ت مباحث ينشان از اهم يخ طوسي شيردر تفس لمان معتزليكآور نام مت ثرت شگفتكو  است. فراواني ر مغربييوز
) اساساً تفسير ٥١ـ٥٠، قرآن در اسلام، چه به نظر علامه طباطبايي (دارد يخ طوسي شيربه نحو مستقل در تفس يلامك

ار وزير مغربي نيم قرن پيش از شيخ طوسي كتوان اهميت و ابت لامي دانست. با اين همه، نميكرا بايد تفسيري  التبيان
 ي،خ طوسيش يير تفسيما پارادايان دروه يروشن است با پافسير قرآن را از نظر دور داشت. در نقل آراي معتزله در ت

  دهد. ياز دست م يلك باً بهيت خود را تقرين امر اهميدر قرون بعد، ا يو آغاز روش اخبار
  

  و ادبي ي لغويرتوجه به تفس ـ٤ـ٥ـ١ـ٤
 مؤلفان و مدونان يننداشت. نخست يخاص ياز قرآن برجستگ يعي شيردر تفس رد ادبيكيرو ر مغربييش از وزيتا پ
دة يابوعب مجاز القرآناهل سنت چون  يو لغو  ادبييربه تفاس يچ توجهيباً هيعه در قرون سوم و چهارم، تقري شيرتفاس

هم السلام، يعل ات ائمهير رواكذ ردن بهكدليل بسنده عه، به ين دسته از مفسران متقدم شيفراء نداشتند. ا القرآن معانيو 
ه گاهي كنند. تنها استثنا علي بن ابراهيم قمي است ك و غيرمعروف مطلبي نقل نميان معروف ياقوال لغو گاه از هيچ

هاي  دليل دشواري )، اما به٣٥، ٣٢، ١/٣٠، تفسير القمي، يقمند (ك ر ميكدر قرآن را ذ كهاي مشتر معاني مختلف واژه
. كتوان به درستي تاريخي محتواي اين بخش از تفسير وي اعتماد داشت (ن نمينوني تفسير وي، كموجود در متن 

  ).٧٠١ـ٧٠٠، ص »تفسير علي بن ابراهيم القمي«، يشبير

                                                                                                                           
 
شيعه ندارد. بعضي از ايشان همانند شيخ طوسي و شريف مرتضي اين اهل سنت در علوم قرآن و تفسير چيزهايي دارند که «نويسد  ، وي در جاي ديگر مي۷ـ۳/۵

 ومعانِيه بِالْقُرآن الْعلْمِ من فيهِم شود، از تفاسير اهل سنت گرفته شده است! فَالْجمهور اند. هر علمي که در تفسير شيخ طوسي يافت مي امور را از اهل سنت گرفته
هلُومعا ولَا م دوجي هنءٌ ميش دنع ،ةيعالش مهضعب هلَّمعت نلِ مأَه ،ةنالس مهو عذَا مونَ، هرقَصم نفَم فنص مهنم فْسِيرت آنالْقُر نيرِ فَمفَاسلِ تأَه ةنذُ السأْخا يلَ كَمفَع 
يالطُّوس وِيوسالْما وي فَمف فْسِيرِهت نلْمٍ مع فَادتسي ووذٌ هأْخم نيرِ مفَاسلِ تأَه ) ةن۶/۳۷۹، دمة في اصول التفسيرمقتيمية،  ابنالس.(  
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چندان عه يش يي رواير تفاسينه در نخستك(از جمله صرف، نحو و اشتقاق، و لغت)  مختلف زباني ياستفاده از ابزارها
اند. وزير مغربي اصالت و اعتبار  باره اهميت بسيار زيادي يافتهكزير مغربي يو المصابيحظهوري نداشتند، در تفسير 

لي تفسير وي را بسيار متفاوت و كهاي زباني و لغوي در تفسير قرآن داده است. همين امر فضاي  اصلي را به داده
  هن شيعه ساخته است.كمتمايز از ساير تفاسير 

در  يافته است. وي يگاه خاصيجا يخ طوسيش انيالتب يردر تفس و ادبي ي لغويرتوجه به تفس، ر مغربييپس از وز
لامي و گاه كبه آثار لغوي و ادبي پيش از خود توجه بسيار داشته و همواره آراي ادبي و  التبيان في تفسيرالقرآن

از بيشترين  رده است؛ از اين رو، اين موضوعات،كمباحث فقهي و اصولي ايشان را نقل، و در بيشتر موارد بررسي 
افته است. وسعت اطلاعات زباني و ي يشتريتنوع و گسترش ب انيمجمع البقرن بعد در  كيه كاند  مباحث تفسير وي

متمايز عصر وي  هماهل سنت برخي تفاسير متقدم شيعه و حتي ساير ادبي شيخ طوسي، تفسير وي را از لحاظ ادبي از 
از  "صاحب العين"ه با تعبير كو نحوياني چون سيبويه، خليل بن احمد ــ  رده است. وي دائماً به بررسي اقوال لغويانك

و جز ايشان پرداخته  ،يفارس ي، اخفش، قطرب، زجاج، ابوعلدريد ابندة، يابوعبسائي، ثعلب، فراء، كرده ــ كاو ياد 
  ١رده است.ك) و رأي مختار خود را بيان ٢٢٤ـ٢٢٣م، ص يكح يسي؛ حسن ع٢/٤٠ياسين،  آل .كن(براي ساير اسامي 

هايي شده بوده، وي به اين بحث  ي بودن يا نبودن واژگان دخيل در قرآن بحث ه پيش از شيخ طوسي، دربارهكبا آن
توان مشابه با وزير مغربي دانست. از همين رو،  مبناي وي در اين امر را مينپرداخته است. به صورت استقلالي مهم 

ه كوشيده است كرده و كاشاره  كبحث و نزاع شده بوده، به تعدادي اندها  آن ي ه دربارهكام واژگاني وي از ميان تم
را از ماده  ك)، مس٣٠ـ١/٢٩، انيالتب، يطوس( ةعربي بدهد؛ براي مثال الرحمن را مشتق از رحم ي ها، ريشه براي آن

سو انجيل را »روشني و برافروختن«از وري به معناي )، تورات را ١٠/٣٠٣همان، » (خودداري«عربي به معناي  كم ،
  ) دانسته است.٢/٣٩١همان، » (اصل«از نجل به معناي 

برند.  مفسران شيعه پس از وزير مغربي، در پارادايم شيخ طوسي، همگي از ابزار شعر جاهلي در تفسير قرآن ره مي
تر شده است. استشهاد به كلام شاعران  يشتر و گستردهبسيار ب التبيانميزان استفاده از ابيات شعري در متن تفسير 

سلمي و جرير بن عطيه (براي فهرست كاملي از  جاهلي يا اسلامي، چون اعشي و نابغة و امرؤالقيس و زهير بن ابي

                                       
 
فراوان وي به شعر هاي نحوي و نيز استشهادهاي  هايي از تلاش را همراه با مثال تبيانهاي لغوي شيخ طوسي در تفسير  هايي متعدد از تحليل ـ خضير جعفر نمونه١

  ).٢٢٧ـ٢١٤و  ١٩٧ـ١٧٠جاهلي را ذكر كرده است (نك. جعفر، ص 



بعدي تفاسير بر المصابيح اثرگذاريفصل چهارم:   

٣٣٩ 

   

رسد  يت ميب ١٩٤٢ات آن به يو تعداد اب فراوان است التبيان) در تفسير ٢٢٧ـ٢٢٣ك. جعفر، ص نهاي شاعران  نام
. غالب اين استشهادها كه گستردگي آن در تفاسير شيعه و اهل سنت پيش از او سابقه نداشته، در )٢١٢(جعفر، ص 
نمايد كه طوسي نه براي  طبرِسي و اغلب تفاسير پيروي وي نيز عيناً آمده است؛ با اين همه، چنين مي مجمع البيان

اي قرآني، به اقوال شاعران استناد  فقط براي بيان معناي واژهاثبات اعجاز يا بلاغت قرآن، بلكه از سر اضطرار و گاه 
اگر عناد ملحدان نبود، در تبيين كلمات مشتبه قرآن نيازي به شعر و مانند آن «كرده است، زيرا به عقيده وي، 

د، حال آنكه انجام نداشتيم، زيرا اين امر در ايت به استناد به بيتي از اشعار جاهلي يا سخني از عرب اهل باديه مي
  ). ١/١٦، التبيان(طوسي، » شأن و كلام پيامبر از امثال نابغة و زهير فراتر است

تب تفسيري ك، در تمامي تفاسير پارادايم جديد يعني مالمصابيحار رفته در ك ها و ابزارهاي ادبي به تقريباً تمامي ويژگي
ل بن احمد، يه، خليبوي، و آثار سين اشعار جاهلمعروف چو مراجع و منابع ادبياند.  ار گرفته شدهك شيخ طوسي به

 ي(برا ن دوره قرار گرفته استيمهم مفسر در ا يها كاز ملا يكي، و مانند آن يد، ازهريدر ، ثعلب، فراء، ابنيسائك
. سراجي، ص ك، نمجمع البياني مشروح از انواع مباحث لغوي و نيز استشهاد به اشعار جاهلي در تفسير ليتحل

ه با پايان دروه يا پارادايم تفسيري شيخ طوسي، و آغاز روش اخباري در كاست  يعي. طب)٣٧٠ـ٣٤٣ و ٢٩٧ـ١٥٧
   دهد. كلي از دست مي قرون بعد، اين امر اهميت خود را تقريباً به

  

  توجه به موضوع قرائات ـ٥ـ٥ـ١ـ٤
و نقل قرائات مشهور  ر مغربييوزتا پيش از  ١اند, گانه را شيعه دانسته ترين قاريان هفت ه سه تن از معروفك باآن

هن روايي شيعه، كدر تفاسير ن رو، ياز ا شمار آمده است. ترين بخش در روايات تفسيري شيعه به اهميت مكمتداول 
ي  اند. ايشان تنها به نقل روايات اهل بيت عليهم السلام در نحوه قرائات متداول در آثار اهل سنت نقل و بررسي نشده

 ند.كتواند بر تحريف قرآن دلالت  ه برخي از اين دست روايات ميكپردازند  خي آيات قرآن ميقرائت خاصي از بر
نتم خير ائمة كند. مثلاً: ك ه قرائت منقول تفاوت معنايي بزرگي ايجاد ميكشود  برخي از اين موارد به آياتي مربوط مي

                                       
 
عليه ) حمزة بن حبيب المقري الكوفي از اصحاب امام صادق ۲), ۱۹۵, ص ۱۰, ج معجمالنجود الكوفي (خويي,  ) عاصم بن دلة ابي۱سه تن عبارتند از: ـ اين ١

). براي شرحي از احوال ۴۲۸, ص ۱۲, ج معجم) علي بن حمزة بن من الكسائي (خويي, ۳)؛ ۲۷۹, ص ۷, ج معجمخويي, ؛ ۱۹۰, ص رجالطوسي, (السلام 
  . بعد به ۱۳۰, ص البيان في تفسير القرآنايشان نك. خويي, 
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, تفسير العياشيعياشي, ) (۶۷[في علي] (مائده,  ﴾كأنزِلَ الَيبلِّغ ما ﴿) يا ۱۱۰عمران,  (آل ﴾نتم خير اُمةك﴿به جاي 
, افيكالليني, ك. كهايي ديگر از اين موارد ن . براي نمونه٢/٢٠١, ١١ـ١/١٠, تفسير القمي، قمي, ١/١٩٥
  ).٤٢٥ـ٤٢٢, ٤١٧ـ١/٤١٦

قرائات  يگاه برخنار گذارده و ك يررا از تفس يعيات شين دست روايه اكاست  يعي مفسر شيننخست ر مغربييوز
رده است. توجه به قرائات متداول در منابع كر كر قراء مشهور ذينار قرائات ساكت علهم السلام را در يخاص اهل الب

روايات اماميه را مبني  يخ طوسيشه كاز آنجا افته است. يوع و گسترش فراوان يش يخ طوسي شيراهل سنت در تفس
)، به قرائت قراء مشهور اشاره و گاه ١/٩، انيالتب، يطوسجود پذيرفته است (ال مختلف موكبر جواز قرائت قرآن به اش

ها را بر برخي  ) يا برخي قرائت٣/٢٠٥ ؛٢/٢٢١همان،  .كنرده (براي نمونه كاستشهاد ها  آن در تأييد رأيي خاص از
سره نپذيرفته كايشان را ي)، اما هيچگاه قول ٧/١١٣، ٦/١٥٢، ٥/٢٢١همان،  .كنديگر ترجيح داده است (براي نمونه 

نقد قرائت اُبي  ،١/٥٨در  وفيكنقد قرائت حمزه  .كنرده است (براي نمونه كو حتي گاه آنان را در نحوه قرائتشان تخطئه 
   ).١/٤٣٥ اسحاق درو نقد قرائت يعقوب بن  ،١/٤٣٧در عب و عبداللّه بن مسعود، كبن 

بسيار چشمگير و غيرقابل قياس با تفاسير روايي شيعه پيش از طوسي است.  التبيانتوجه به نقل قرائات مختلف در 
أبوجعفر مدني, يعقوب بن  عنييه قرائت هفت قاري ديگر (كند, بلك ي معروف نقل مي گانه تنها از قاريان هفت وي نه

 كبن مبار ي, سليمان بن مهران أعمش, و يحييكمحيصن م إسحاق حضرمي, خلف بن هشام بزار, حسن بصري, ابن
). افزون بر اين, نقل ۴۶۹ـ۴۶۸نيا, <التبيان في تفسير القرآن>, ص  ريميكدهد ( ) را نيز مورد توجه قرار مييزيدي

, ۱۶۵ـ۱۶۳امري بسيار رايج است (زيدي, ص  التبيانقرائات شاذ يا قرائات منسوب به برخي صحابه در تفسير 
تابي حاوي تمام علوم كقصدش را تأليف  ،ي تفسير خود ه شيخ طوسي در مقدمهك). اين از آن روست ۱۸۷ـ۱۷۹

جاي اين تفسير گاه بخشي  از همين رو, درجاي). ١/٢، التبيان، ي(طوسشمارد.  قرآن ــ و در صدر همه قراءة ــ مي
مختلف  به بحث از وجوه ،گشايد و در آن مجزا با عناويني چون <القراءة>, <القراءة و الحجة>, يا <القراءة و اللغة> مي

و در سنت و روض الجنان ادامه يافته  مجمع البيانتر بعدها در تفسير  لي منقّحكپردازد. اين روش به ش قرائات مي
اختلاف «ا، ين ييمرك. ك(براي تفصيل ن عه مبدل شده استيش ييرمهم تفس ياز ابزارها يكيبه  يخ طوسيش ييرتفس

  .)١٩ـ٨، ص »قرائت يا تحريف
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   اهل سنتيردر تفاس حيالمصاباثر ـ ٢ـ٤
يبي از دو روش شيعي و سني همراه با ابزارهاي متعارف در تفاسير كه وزير مغربي در روش تفسيري خود تركاز آنجا 

توان تاثير روشن و خاصي را در ميان تفاسير اهل سنت بعدي انتظار داشت. اين از آن  ار برده است، نميك سني را به
اند.  هاي تفسيري ره برده مابيش از همين ابزارها و روشكيش از وي مانند او ه برخي تفاسير اهل سنت پكروست 

و مانند آن ادامه  التهذيب في تفسير القرآن، انوار التتريل، شافكنيز در تفاسيري چون  المصابيحاين امر بعد از نگارش 
تفسير وزير مغربي در سير تفاسير اهل  ي اثرات پيدا و پنهان توان به مثابه يافته است. با اين همه، دو موضوع را مي

يه بر كاملاً موجز و با تكوي، به صورت منتخب و  كو به سب المصابيحه همانند كرد: نخست تفاسيري كجويي  سنت پي
  اهل سنت. ي بعديردر تفاس ر مغربيياند و دوم نقل قول از وز تبيين لغوي، ادبي و رفع اامات بر قرآن نوشته شده

  

   ايجاز البيانالدين نيشابوري و  نجمـ ١ـ٢ـ٤
ي  ن هر دو اثر نوشتهي. اباهر البيانو  ايجاز البياناند: عبارتند از:  موجز و لغوي حيالمصابه همانند كدو تفسير سني 

ن تفاوت يتر اند. مهم نوشته شده حيالمصاباملاً مشابه ك يي(قرن ششم) با الگو يشابورين محمود بن ابوالحسن نيالد نجم
 يريات اسباب الترول ندارد. اثرپذيه و روايربه نقل س يچندان توجه يشابوريه نكآن است  حيالمصابن دو اثر با يا
  ل قرار داد.يتوان مورد تحل يشتر ميح بي المصابيراز تفس يرا با توجه به منقولات و حيالمصاباز  يشابورين
 يا تهكو ن برد ر مغربي نام ميي، از وزلات القرآنكمش باهر البرهان في معاني ،تاب خودكدو موضع از در  يشابورين

  ست.يموجود ن حيالمصاب يرمانده از تفس يته ظاهرا در بخش باقكن دو نيند: اك ينقل م يرا از قول و ادبي
قال المغربي: "ما" إذا جاءت بعد "إذا" أفاد معنى "قد" في تحقيق  ﴾اوهاءُا جا مى إذَتح﴿«: ٢٠ذيل فصلت،  )١

همين مطلب را بدون وي در جاي ديگر ). ١٢٧٥ـ٢/١٢٧٤، باهر البرهاننيشابوري، ( »وقوع الفعل الماضي
 »لالفعفي تحقيق » قد«تفيد معنى » إذا«بعد » ما« ﴾حتى إِذا ما جاؤها﴿ند: ك ر ميكاشاره با نام وزير مغربي ذ

  ).٢/٧٢٨، ايجاز البيانابوري، (نيش
قال المغربي: والمراد به أنه لا مثل له، ولا ما يقاربه في المماثلة. وهذا  ﴾يءٌش هثلمكَ يسلَ﴿: ١١ذيل شوري،  )٢

مفهوم في قول الناس، يقولون: هو كزيد، إذا أرادوا التشبيه المقارب، وإذا أرادوا أبعد منه قالوا: هو كأنه زيد 
آورد:  ر نام مغربي ميك) بدون ذ٢/٧٣٣( ايجاز البيانابوري همين مطلب را در ). نيش٢/١٢٨٢، البرهانباهر (
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﴿يش هثْلكَم سلا مثل له و لا ما يقاربه في المماثلة، تقول: هو كزيد إذا أردت التشبيه المقارب، و إذا  ﴾ءٌ لَي
  »أردت أبعد منه قلت: هو كأنه زيد

تاب ك دوهر را در  آورد، عباراتي ر مغربيياز وز يه نامكآن بي يشابوريان الحق ني، بياريسن در موارد بيجز ا به
در عراق و مصر،  يونت وكشود. با توجه به س يافت مي حيالمصاب يره تنها در متن تفسكند ك يخود نقل م ييرتفس

ن ياز ا ييها نجا نمونهيباشد. در ا تواند يدور از واقع نم ر مغربيي وزيراز تفس ييها به نسخه يو ياحتمال دسترس
  م.ينك ير مكرا ذ مشاات متني

رِيم] طَعام الجَنة لا يستحيلُ كنويسد: [الرزق ال ، وزير مغربي مي﴾رِيمكلَهم مغفرةٌ و رِزق ﴿: ٧٤، الانفالذيل  )٣
 يرلْ يصواً، بجكنسحاً. نيش كالمشنويسد:  ) مي١/٣٧٠( ايجاز البيانابوري در ر﴿كَرِيم قرِز طعام أهل ﴾و :

طعام  ٌ﴾يمرِزق كَو رِ﴿نويسد:  ) مي١/٥٧٦( باهر البيان] كالمسك رشحاً. و همو در  الجنة لايستحيل نجوا [بل
  الجنة لايستحيلُ نجواً، بلْ كالمسك رشحاً.

» و قيل: أعلَي الأعناق. أي: الرؤس،«نويسد:  مير مغربي ي، وز﴾عناقلافَاضرِبوا فَوق ا﴿: ١٢، الانفالذيل  )٤
: أي: الرؤوس، أو على ﴾فَوق الْأعناقِ﴿«ند: ك ر ميك) ذ١/٣٥٧( ايجاز البيانابوري اين مطلب را عيناً در نيش

  »الأعناق.
رِيم الخَمرِ سألوا عمن مات لَما نزلَ تح«نويسد:  ، وزير مغربي مي﴾لَيس علَى الَّذين امنوا﴿: ٩٣، الانعامذيل  )٥

وله: ثُم استقَاموا، و شارِباً لَها، فَنزلَت هذه الآية، فَالإتقاءُ الأول علَى عملِ الإتقَاء و الثَّاني: علَى دوامِ الإتقَاء، كَقَ
نويسد:  ) مي١/٢٨١( ايجاز البيانابوري در نيش» ان إليه.دلالة إضافة الإحسالثَّالث: علَى اتقَاء مظَالمِ العباد، بِ

﴿ ا وقَوات وا ثُمنآم ا وقَوات ثُم حاتاللُوا الصمع وا ونآم ا وقَوا اتواأإِذا منسالاتقاء الأول: فعل الاتقاء، و ﴾ح :
 باهر البيان جملات را در يننيز عيناً هم» ن إليه.الثاني: دوامه، و الثالث: اتقاء مظالم العباد بدليل ضم الإحسا

  ند.ك ير مك) ذ١/٣٤٣(
ايجاز ابوري در نيش» عنِ الهُدى في الدنيا. ﴾قَد ضلُّوا من قَبل﴿«نويسد:  ، وزير مغربي مي٧٧، المائدةذيل  )٦

)، ١/٤٣١( باهر البياننيز در » : عن الهدى في الدنيا.﴾قَد ضلُّوا من قَبلُ﴿«نويسد:  )، مي١/٢٨٠( البيان
  »عن الهدى في الدنيا. ﴾قَد ضلُّوا من قَبلُ﴿«نويسد:  مي
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.» دوا راكسين فيها، أي: مقيمين علَيها] اُوجِواسأرك[«نويسد:  ر مغربي ميي، وز﴾واسكأر﴿: ٩١النساء، ذيل  )٧
ناً آن ي) و ع١/٢٥٢، ايجاز البيان» (: وجدوا راكسين، أي: مقيمين عليهااُركسوا فيها«نويسد:  ابوري نيز مينيش

  ند.ك يرار مك) ت١/٣٨٤، باهر البيانگرش (يرا در اثر د
لك يضلُّوا عن سبِيالإستفْهام، كأنه قَال: أل يعلَ ﴾لكيضلُّوا عن سبِيل﴿«نويسد:  مي ر مغربيي، وز٨٨ذيل يونس،  )٨

نويسد:  ر مغربي ميي) عيناً با نقل عبارت وز٤٠٣ـ١/٤٠٢( ايجاز البيانز در ينيشابوري ن »تهم ذَلك كلِّه؟يأعطَ
»﴿كبِيلس نلُّوا عضيأي: أليضلوا عن سبيلك أعطيتهم ذلك كله؟ ﴾ل ،استفهام« 

لسرورِها بِأمنِ زوجِها مما أوجس منه، فَلَما سرت  ﴾ضحكت﴿«نويسد:  ر مغربي ميي، وز٧١ذيل هود،   )٩
أو «نويسد:  ) مي١/٤١٧( ايجاز البيانابوري در نيش» بِإِسحاق. أتبعوها بِسرورٍ آخر، و هو البِشارةُ

﴿ض٢/٦٧١( ر البيانباهو در » لسرورها بأمن زوجها فأتبعوها بسرور آخر و هو البشارة بالولد ﴾تكَح (
  »وقيل: بل سروراً بالسلامة من عذاب القوم، فوصلوها بسرور آخر، وهو البشارة بإسحاق.«نويسد:  مي

مجاز؛  ﴾إِنَّ االلهَ اشتري من المُؤمنِين أنفُسهم﴿ و الاشتراءُ في قَوله«نويسد:  ر مغربي ميي، وز١١١، التوبةل يذ )١٠
در  را اين عبارت يابورشين» القَصد بِه تحقيق العوض في نفُوسهِم.، وكيمل لانما يشترِي ما لأنَّ المُشترِي إِ

مجاز، لأنه إنما  ﴾من الْمؤمنِين  إِنَّ اللَّه اشترى﴿ده است: ركرار كبا همين مضمون ت) ١/٣٩٣( ايجاز البيان
  ).١/٦٢٠ باهر البيان، يشابوريندر عيناًز ي(ن» يشترى ما لا يملك، و لكن المعنى تحقيق العوض في النفوس

لَما أخبرهم بِالرجمِ و أخرجه من التوراة، و  ﴾و يعفُوا عن كَثير﴿«نويسد:  ، وزير مغربي مي١٥، المائدةذيل  )١١
، باهر البيان، ١/٢٧٣، ايجاز البيانابوري در هر دو اثر خود (شني». أعلَمهم بعلْمه بغير ذَلك ليتركوا المُجاحدة

هم بالرجم من التوراة أخبرهم بعلمه لما أخبر ﴾و يعفُوا عن كَثيرٍ﴿«سد: ينو ي مطلب را ميننا همي) ع١/٤١٧
  »غير ذلك لئلا يجاحدوه.

و قَال الكسائي: نصب بعوضة بِمعنى ما بين «نويسد:  ، وزير مغربي مي﴾مثَلاً ما بعوضةً﴿: ٢٦، البقرةذيل  )١٢
يد ما بين بعوضة فَما فَوقَها، فَلَما ألقيت "بين"، نصب، كَما تقُول العرب: (هي أحسن الناس ما قرناً فَقَدماً): يرِ

وقال الكسائي: «ند: ك ير مك ذين) چن١/٤٩( باهر البيانابوري نيز اين عبارت را عيناً در نيش». قَرن و قَدمٍ
نصب بعوضة بمعني ما بين بعوضة فما فوقها، فلما ألقيت "بين" نصبت، كما تقول العرب: وهي أحسن الناس 

  »قرنا فقدما، أي: ما بين قرن فقدم.
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لرماني زلَّةً يرتفع علْمه المُجتمعون. و قَد زلَّ ا البدو: الباديةُ«گويد:  وزير مغربي مي ﴾البدو﴿: ١٠٠ذيل يوسف،  )١٣
ين لطَرِيقِ كيعرف، و إِنما هو معتاد في ألْفَاظ عامة العراق السال لاعنها عندنا، فَقَال: الباديةُ بلَد الأعراب، و هذَا 

 و ،بِياً.كالحَجرع هي ظَنتعِ أبي الحسن حملَي سع ر١( ايجاز البياننيشابوري اين مطلب را به اختصار در » ر /
: و كانوا بادية، أهل وبر و مواش. و البادية: القوم اتمعون ﴾و جاءَ بِكُم من الْبدوِ﴿«ند: ك رار ميك) ت٤٤٧

) با تفصيل ٢/٧٣٤، باهر البيانو در اثر ديگرش (» ية بلد الأعرابالظاهرون للأعين، و عادة العامة أن الباد
وكانوا بادية أهل وبر ومواش. والبادية:  ﴾و جاءَ بِكُم من الْبدوِ﴿«ند: ك بيشتري مطلب وزير مغربي را نقل مي

العامة والسالكين  القوم اتمعون الظاهرون للأعين. ومن قال: إن البادية بلد الأعراب [فإنما غلطه] فيه عادة
  »طريق الحج، ألا ترى أن تنكير البادية، ولو كان بلداً معروفاً لكان معرفة أبداً.

الَّذين كَتب اللّه لَهم دخولَها غَير الطَّائفَة الَّتي «نويسد:  ، وزير مغربي مي﴾كَتب اللّه لَكُم﴿: ٢١، المائدةذيل  )١٤
نيشابوري اين مطلب را » و دخلوها بعد موت موسى بِشهرين مع يوشع بن نون. حرمت علَيهِم أربعين سنة،
: ﴾كَتب اللَّه لَكُم﴿«) آورده است: ١/٤١٧، باهر البيان؛ ٢٧٤ـ١/٢٧٣، ايجاز البيانعيناً در هر دو اثر خود (

بعد موت موسى بشهرين مع يوشع بن  الذين كتب لهم دخولها غير الذين حرمت عليهم أربعين سنة، دخلوها
  »نون عليهما السلام.

  

 البحر المحيطابوحيان غرناطي و ـ ٢ـ٢ـ٤
 ي. ووزير مغربي آمده است المصابيحبه صراحت در متن  يبرخ، البحر المحيط يرهاي ابوحيان در تفس از ميان نقل

، ٢/٥٣٩،٦١٣، ١/٣٨٧، طيالبحر المح"المغربي" ( يرند: پنج بار با تعبك ياشاره م مجموعاً در هفت موضع به نام مغربي
مورد با عنوان "ابوعبداالله الوزير المغربي"  كي)، در ٢/٥٦٨المغربي" (همان،  بار با عنوان "ابن كي)، ٤/٦٩، ٣/١٧٣
از آنجا  امل دارد.كمشات و گاه مطابقت  حيالمصابدر  ر مغربيين موارد با عبارات موجود از وزيشتر اي). ب٢/٦٤٧(
 يرتفس يز به متن اصلين يان غرناطيه ابوحكجه گرفت يتوان نت ير نشده، مكذ يگريد يها در جا ن نقليه اغلب اك

  داشته است.  يدسترس حيالمصاب
ر يبرگرفته از وز ر از ابوحيان به روشنييه عبارات زكاست  ٥٢عمران،  ي آل  آيهيرمورد نخست در تفس )١

، قال المغربي: انمّا قال ﴾حس عيسي منهم الْكُفْر قَالَ من أَنصارِي إِلَي اللّهفَلَما أ﴿«است:  حيالمصابمغربي در 
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عيسي: من انصاري الي االله بعد رفعه إلي السماء و عوده إلي الأرض و جمع الحواريين الاثني عشر و بثهم في 
 ه به روشنيكرا  ر مغربيين سخنان وزيجا) ا ان (هماني). ابوح٣/١٧٣، البحر المحيط( »ق يدعون إلي الحقالآفا

  رد.يپذ ي، نم)٢٤؛ انجيل لوقا، باب ١٦؛ انجيل مرقس، باب ١٨انجيل متي، باب ( ل استياز انج ي قسمتي ترجمه
أي: ضعافاً عاجِزين لا قُدرة لهم. سيف  ﴾إِلاّ إِناثًا﴿«نويسد:  ر مغربي ميي: وز۱۱۷النساء، ذيل در مورد دوم،  )۲

   و ميناث غَير قَاطع. قَال صخر الغي:  –بِالهاء  -أنِيث ومتناثَة 

 جراز لا أفلُّ ولا أنيثُ     فتخبره بأنّ العقل عندي 

 البحر المحيطاين مطلب را ابوحيان در » و أنثَ في أمرِه: لانَ و ضعف. و الأنِيث: المُخنث الضعيف من الرجال.
رده است: و قال المغربي: إلا إناثا إلا ضعافا عاجزين لا قدرة لهم، يقال: سيف أنيث و كر ك) عيناً ذ٤/٦٩(

  ميناثة بالهاء و ميناث غير قاطع. قال الشاعر:
   جراز لا أقل و لا أنيث      فتخبرني بأن العقل عندي  

  »لمخنث الضعيف من الرجال.أنث في أمره لان، و الأنيث ا
ه كتوان به درستي دريافت  ) آورده، نمي٣/٣٣١( التبيانخ طوسي، تمام اين مطلب را عيناً در يه شكاز آنجا 

  ر مغربي گرفته است.يخ طوسي است يا آن را مستقيماً از وزيمأخذ ابوحيان، ش
المغربي، عن الصابي صاحب الرسائل: هم و قال «سد: ينو ي) م١/٣٨٧، طيالبحر المحان (يگر ابوحيد يدر جا )٣

ر يه وزكاست  حيالمصاب يرن عبارت نقل به معنا از متن تفسيا» ب.قريب من المعتزلة، يقولون بتدبير الكواك
و الصابئَةُ تقر بِإدريس و إبراهيم الخليلِ عليهما السلام وتعبد «سد: ينو يم ٦٢، البقرةي  هيل آيدر ذ مغربي

  »واكب، و تدين بِالعدلِ و التوحيد.الكَ
ل ي) ذ٢/٦٤٧، طيالبحر المح( يند. وك ير مكرا ذ ر المغربييب ابوعبداالله الوزيان نام عجيمورد ابوح كيدر  )٤

ه در كنيي ا ر اقوال دربارهك)، پس از بحث و ذ٢٦٠، البقرة( ﴾زءاًج ننهلٍ مبج لِّكُ يلل عاجع مثُ﴿عبارت 
تا بوده  ١٠ه تعداد كن است ينظر ا كي«سد: ينو ياند، م ها چندتا بوده وهكم و چهار پرنده، تعداد يداستان ابراه

رده بوده كت يه به جزء مالش وصك ي گفته و از قول او [؟] درباب مردينچن ر مغربيياست ابوعبداالله وز
و تا بوده است؛  ١٠ن داستان يپرندگان در ا يت دانست، چه اجزايدهم را مورد وص كيد ياست، گفته با

قيل: عشرة، قاله أبوعبداللّه الوزير المغربي، و قال عنه في رجل أوصى بجزء من ماله: إنه العشر، إذ كانت أشلاء 
نار كرا در  ر مغربيين عبارت خود نام وزيان در اياست. ابوح يعياملاً شك يرن تفسيا.» الطيور عشرة
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 يردر تفس ر مغربييه السلام آورده و سبب اشتباه در نام شده است. درواقع وزيام صادق علام عنييابوعبداالله 
، ياشي شده است (عيرجزء به عشر تفسها  آن ه دركند ك يه السلام اشاره مياز امام صادق عل اتييخود به روا

ات دال بر يرواه هر دو دسته ك ٩/٢٠٩، بيذ؛ همو، ٢/١٣٢، الاستبصار، يخ طوسي؛ قس ش١٤٥ـ١/١٤٢
مخدوش و فرسوده در  تنها به صورتي حيالمصاب يرن بخش از تفسياست ا ند). گفتنيك ير مكسبع و عشر را ذ

 افت.يان را درينقل ابوح توان درستي يمانده است اما از عبارات موجود م ي باقييني جامع القرو نسخه

البحر ) در متن تفسير مغربي نيامده است. وي (٢٣٧، البقرة( ﴾احكَالن ةُقدع﴿نقل ابوحيان درباب "ال" در  )٥
الالف و اللام في النكاح، للعهد أي عقدة لها، قال  ؛﴾أو يعفُو الَّذي بِيده عقْدةُ النكَاحِ﴿«نويسد:  ) مي٢/٥٣٩، المحيط

اين » ... و هذا علي طريق الكوفيين.المغربي: و هذا علي طريقة البصريين و قال غيره: الالف و اللام بدل الإضافة أي نكاحه 
الَّذى ﴿ي رياض آمده است:  ، نسخهالمصابيحوجود ندارد. در متن  المصابيحهاي موجود از  از نسخه كي مطلب در هيچ

ي جامع القرويين دو  در نسخه» ﴾ الولي، وقيل: الزوج يترك لَها النصف، ويتمم إلَيها الجَميع.بِيده عقْدةُ النِّكاحِ
ه با نقل ابوحيان مشابه كلماتي كه مخدوش و نامشخص است، اما در آن، كسطر اضافه بر اين نيز نوشته شده 

 توان يافت. باشد نمي

ء  قال المغربي: من تكرس الشي«سد: ينو ي) م٢/٦١١، طيالبحر المح(ان ي)، ابوح٢٥٥ البقرة( ﴾يرسكُ﴿ل يذ )٦
  تراكب بعضه على بعض، و أكرسته أنا، قال العجاج:

  قال: نعم أعرفه و أكرسا        يا صاح هل تعرف رسما مكرسا    
  و قال آخر: 

  »أمثالنا في النائبات و لا الأشد             نحن الكراسي لا تعد هوازن  
امده ين حيالمصاب يرمشات دارد، در متن تفس ر مغربيي وزيراق عبارات و نوع تفسيه به سكبا آن  مطلبيينچن

مانده  ي باقيينجامع القرو يي خط ه تنها به صورت مخدوش در نسخهك حيالمصاب يرن بخش از تفسياست. در ا
ه علمه ... و يرسك: يرٍجب و ابن عباسٍ قالَ ابن«سد: ينو ي) تنها م٢٥٥، البقرةي  هيل آي(ذ ر مغربيياست، وز

لخابوالقاسمِ الب انِ يانشدمر يو الريو الطَّب:  



بعدي تفاسير بر المصابيح اثرگذاريفصل چهارم:   

٣٤٧ 

   

  ١»كَراسي بالأحداث حين تنوب    تحف بِهِم بِيض الوجوه وعصبةٌ
قال ابن المغربي: «نويسد:  مي )، ابوحيان٢٤٥، البقرة﴾ (من ذَا الَّذى يقْرِض اللّه قَرضا حسنا﴿ذيل عبارت  )٧

انقسم الخلق حين سمعوا هذه الآية إلى فرق ثلاث. الأولى: اليهود، قالوا: إن رب محمد يحتاج إلينا و نحن 
. و ﴾ءُلَقَد سمع اللَّه قَولَ الَّذين قالُوا إِنَّ اللَّه فَقير و نحن أَغْنِيا﴿أغنياء، و هذه جهالة عظيمة، ورد عليهم بقوله 

الثانية: آثرت الشح و البخل، و قدمت الرغبة في المال. الثالثة: بادرت إلى الامتثال، كفعل أبي الدحداح و غيره. 
نيامده است. اما در  المصابيح). چنين مطلبي در متن تفسير ٣/٥٦٥، البحر المحيط، يان غرناطيابوح( »انتهى

العربي  المغربي تصحيفي از ابن آمده است. لذا بعيد نيست ابن) ٣٠٨ـ١/٣٠٧، ام القرآنكاحالعربي ( تفسير ابن
 .باشد

در اختيار ابوحيان غرناطي و شماري ديگر از مفسران  ،وزير مغربي در اندلس المصابيحتفسير  فتگ توان در مجموع مي
وزير  المصابيحبا مطالب موجود در  البحر المحيطاندلس قرار داشته است، چه بيشتر منقولات ابوحيان در تفسيرش 

  مغربي همخواني دارد.
  

  ساير مفسران اهل سنتـ ٣ـ٢ـ٤
ي ايشان  نقل شده است. نمونه يپس از و يدر متون و معاجم لغو ر مغربيياز وز شه شناختييو ر ياقوال لغو يبرخ
، ٢/١٩٧؛ ١/٢٢٣( لسان العربق) در  ٧١١منظور (م  ابن ،)١٩٥و  ١/١٩٠( التنبيه و الايضاحق) در  ٥٨٢بري (م  ابن

تاج دي در يو زب )١/٣٤٧( المزهر في اللغةسيوطي در  ،)٤٤٤، ١٤/٣٨١؛ ١٢/٥٩٣؛ ١١/٣١٣؛ ١٠/١٣٧؛ ٢٢٤
؛ ١٠/١٩٢؛ ٣٤٥، ٨/١٣٣؛ ٤٠٣، ٧/٣٨٨؛ ٥٥٢، ٥٤٣، ٥/٣٧٧؛ ٤/١٧٦؛ ٣/٣١٨؛ ٢/٤٨؛ ١/٢٧٨( العروس

 يكيان، ين ميدر ا ٢ است.) ٣٠٠، ٣٩/٦١؛ و ٣٤/١٢؛ ٤١٧، ٢٩/١٥٣؛ ٧٥، ٢٨/٥٠؛ ٢٦/٤١٥؛ ٢٥/٣٩٢؛ ١٦/٤١٧

                                       
 
. (نك. داشته است نيز وجود مي المصابيحمعتقد است چنين نقلي لاجرم بايد در اصل تفسير  ،التبيانبه دليل وجود عباراتي مشابه در تفسير ـ محمد جواد شبيري ١
  ).٢٨٨، ص »نعماني و مصادر غيبت«بيري، ش
 لابي بعضهم انشد و«ترين موارد را ميبدي با ذكر نام وي چنين نقل كرده است:  ـ نقل اشعار وي در منابع تفسيري اهل سنت نيز امري رايج است. يكي از قديم٢

  :المغربي القاسم
   بالجواب و بالسؤال بصيرا              شخصا فصرت التراب من خلقت



بعدي تفاسير بر المصابيح اثرگذاريفصل چهارم:   

٣٤٨ 

   

الظَّانين بِاللَّه ظَن ﴿و قوله تعالي «سد: ينو يم يوآمده است. شي كزردر اثر مهم  حيالمصاباز منقولات متفاوت از 
إلي اللّه  عائداً الضمير أن يكونَلالتبس بِ» هرتعليهم دائ«لو قال:  هلأن وءَالس رر)، ك٦َ ،(الفتح ﴾السوءِ علَيهِم دائرةُ السوءِ

در  ه به مطلبيك يشكنقل زرن يا). ٣/٦٥، البرهان في علوم القرآنشي، ك(زر »تفسيره تعالي. قاله الوزير المغربي في
  د.يآ يشمار م به حيالمصاب يرامل بودن اصل تفسكگر از شواهد يد يكيشود،  يي فتح مربوط م  سورهيرتفس

مجمع ي تفاسير شيعي مشهور همانند  خود از اين تفسير را بر پايه كي متأخر ظاهراً همگي منقولات اندمفسران سن
، ٤٣٩، ٣٠٥ـ٣٠٤، ٥٨ـ٢/٥٧( المعاني روحق) در  ١٢٧٠ـ١٢١٧نند. بيشترين نقل را آلوسي (ك نقل مي طبرِسي البيان

 خوبي هر بيمثال ز ١هستند. انيمجمع الببرگرفته از  يهمگ ظاهراًه كاست آورده ) ٣٤٧، ٣٠٢، ٤/٥٢، ٣٢٢، ٣/٤٨
لَو شآءَ اللّه لَجعلَكُم أُمةً و ﴿ذيل نداشته است.  يدسترس حيالمصاب يراز تفس يا به نسخه يه آلوسكند ك يروشن م

شيخ » لَم يبعث رسولاً، ولا نسخ شرعاً، إلاّ أنه أبصر بِالمَصلَحة لَكُم.«نويسد:  وزير مغربي مي) ۴۸(المائدة،  ﴾واحدةً
لو شاء اللَّه ألا يبعث اليهم قال الحسين بن علي المغربي: معناه «رده و آورده است: كطوسي اين عبارت را نقل به معنا 

نيز عبارت طوسي را  طبرِسي). ٣/٥٤٦ ،التبيان، ي(طوس» واحدةنبياً، فيكونون متعبدين بما في العقل و يكونون أمة 
و قال الحسين بن علي المغربي المعنى لو شاء االله لم يبعث إليكم نبياً فتكونون متعبدين بما في العقل و «ند: ك نقل مي

ه آلوسي در اينجا مستقيماً متن وزير مغربي را نقل كروشن است ). ۳/۳۱۴، مجمع البيان، طبرِسي(» تكونون أمة واحدة
و قال الحسين بن علي المغربي: المعنى لو شاء اللّه تعالى لم يبعث « نويسد: مي طبرِسيو  يهمانند طوس رايزند، ك نمي

  ).٣/٣٢٢، روح المعانى، ي(آلوس» فتكونون متعبدين بما في العقل و تكونون أمة واحدة إليكم نبياً
 حيالمصابه در متن ك ندك مغربي نقل مير يوزبار سخني را از ك)، ي٥٧٧ـ٢/٥٧٦ ( التحرير و التنويرعاشور نيز در  ابن

 المنار) و سپس رشيدرضا در ٥٨ـ٢/٥٧( روح المعانياين سخن را ظاهراً نخست بار آلوسي در  شود. يافت مي
ند. ك اشاره مي طبرِسيز يو نرشيدرضا به مأخذ خود يعني آلوسي  اند. رفتهيآن را نپذ كي چيو ه ردهك) نقل ٣/١٠٣(

                                                                                                                           
 

   التراب من برحت ما كانك             فيهي فصرت التراب الي وعدت
  ). ٧/٤٤٦، كشف الاسرار(ميبدي، 

أصلُ هذه الكَلمة عندنا ما تركَه و «نويسد:  ، وزير مغربي مي۱۲آمده است. ذيل نساء،  المصابيحهاي آلوسي است كه عيناً در متن كنوني  ـ دو مورد زير از نمونه نقل١
 تركه ما عندي الكلالة أصل: المغربي علي بن الحسين قال و«آلوسي نيز آورده است: .» الإنسانُ وراءَ ظَهرِه، ماخوذاً من الكَلالة، و هى مصدر (الأكَلّ)، و هو الظّهر

نويسد:  ، وزير مغربي مي٤٧ذيل نساء، ). همچنين ۲/۴۳۹، مروح المعانى فى تفسير القرآن العظي، يآلوس» (القفا و لظهرا هو و الكلّ من آخذا ظهره وراء الإنسان
حسين المغربي: إن المعنى آمنوا من قبل  و قال الفراء و البلخي و«آلوسي نيز آورده است: .» يجعل وجوههم كَأقْفَائهِم منابِتاً للشعر كَوجه القرد ﴾فَنردها على أدبارِها﴿«

  ).٣/٤٨، همان، ي(آلوس» ةأن نجعل الوجوه منابت الشعر كوجوه القرد



بعدي تفاسير بر المصابيح اثرگذاريفصل چهارم:   
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ه نخست بار در كند ك ر ميكمطلبي را ذ ،مغربير يوزر نام كبدون ذعاشور  ه ابنكتوان يافت  جز اين، مواردي هم مي به
مجمع ها،  توان حدس زد مأخذ برخي از اين نقل برد مي نام مي طبرِسيه وي بارها از كآمده است. از آنجا  حيالمصاب
   بوده است. طبرِسي البيان

إذا ﴿ نختاره أنَّ معنى قَولهالَّذي «گويد:  مي ٦، المائدةر مغربي در ذيل يه وزكاست  يين موارد در جاينمونه از ا كي
لوةإلَى الص متا. ﴾قُمبِه متممه و لاةلَى الصع متمزع :ه بعداً كرده كناً نقل يع التبيانخ طوسي در ياين سخن را ش» أي

» إذا عزمتم عليها و هممتم ا ﴾ممتا قُذَإ﴿و قال الحسين بن علي المغربي: معنى «افته است: يراه  ي بعديربه تفاس
ز ين يطبرِس). ١/١٣، فقه القرآن ،يراوند ؛٦/٢٦٧، روض الجنان ،يابوالفتوح راز .كز نين؛ ٣/٤٤٨، التبيانطوسي، (

دلالة معناه إذا أردتم القيام إلى الصلاة و أنتم على غير طهر و حذف الإرادة لأن في الكلام «ده است: آور مجمع البياندر 
ر يرده، ولي به نام وزكعاشور از منابع شيعي همين رأي را اخذ  ظاهراً ابن ).٣/٢٥٣، مجمع البيان، ي(طبرِس »على ذلك

إذا عزمتم على الصلاة، لأنّ القيام يطلق في كلام العرب بمعنى  ﴾إِذا قُمتم إِلَى الصلاة﴿و معنى «ند: ك مغربي اشاره نمي
ياد  طبرِسيي سخنش بارها از  ه وي در ادامهكاز آنجا  ).٥٠ـ٥/٤٩ ، التحرير و التنويرعاشور،  (ابن »الشروع في الفعل

  آن را گرفته باشد.  طبرِسيرده است، بعيد نيست وي از كر كز اين سخن مغربي را ذين طبرِسيند و ك مي
  

  فصل جيانتـ ٣ـ٤
ليف شده، اثري أآغاز قرن پنجم هجري ته در كي وزير مغربي  نگاشته المصابيح في تفسير القرآن العظيم )۱

رد كترين تفاسير شيعه پس از خود و برخي تفاسير ادبي اهل سنت داشته است. تأثير روي روشن بر مهم
اي جديد در  توان وي را آغازگر مرحله ه ميكتفسيري وزير مغربي در تاريخ تفسير شيعه، تا حدي است 

ارگيري روش وي به دست شيخ طوسي سبب تغيير پارادايم ك د بهبع يكه اندكاي  گونه تفسير شيعه دانست، به
تب كه در مكو جامع  ي اجتهاديربه تفس يي روايرتفس اين تغيير پارادايم از تفسيرنگاري شيعه گرديده است.

ه و به يداشته و تنها در دوران صفو استمرارقرن  چهارتا دست کم ت شده است، يتثب يخ طوسيش ييرتفس
  مرنگ شده است.كدر نگارش تفاسير شيعه طي قرون دهم تا دوازدهم  يباررد اخكيسبب رو

اند، تقريباً  ار گرفته شدهك ه نخستين بار از سوي وزير مغربي در تفسير شيعه بهكتفسيري و ابزارهاي عناصر  )۲
القرآن و متشابه ، روض الجنان، مجمع البيانو ساير تفاسير بعدي چون  التبيان في تفسير القرآنهمگي در 

ن عناصر عبارتند از: حضور و ين ايتر از مهم ياند. برخ حضور و رواج داشته ج البيانو  فقه القرآن، مختلفه



بعدي تفاسير بر المصابيح اثرگذاريفصل چهارم:   
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ي  به مثابه تفسير طبريتوجه به  ؛هم السلاميات ائمه علينار رواك در ينات صحابه و تابعينقل فراوان روا
م؛ نقل اسباب نزول و روايات سيره و مغازي با منبعي جامع از آراي تفسيري اهل سنت تا پايان قرن سو

ان اختلاف قرائات مصطلح در منابع اهل سنت و توجه به علل و حجت يبيه بر ديدگاه اهل سنت؛ كت
، و استشهاد به اشعار ي، مباحث نحويو اشتقاق ، صرفييلغو يها يارك زهياعم از ر ر مباحث ادبيكقرائات؛ ذ

لامي معتزله. طبيعي است در تفاسيري با كلامي مطرح شده در تفاسير و آثار كتوجه به مباحث ؛ يجاهل
متري كلامي معتزله اهميت كقطب راوندي، برخي موارد مانند مباحث  فقه القرآنرد فقهي غالب مانند كروي

  اند. يافته
اسير شيعي رد تفسيري روايي شيعه داشته است، در تفكهايي با روي ه تفاوتكمباني تفسيري وزير مغربي  )۳

ت يرد: حجكتوان به موارد زير اشاره  اند. از آن ميان مي مابيش پذيرفته شده و اعمال شدهكپس از وي 
؛ نزول قرآن مطابق با زبان يت قول لغويت معصوم؛ حجياستنباط بدون مراجعه به روا يظواهر قرآن برا

ات قرآن با ي تمام آيران فهم و تفسكاست؛ ام يگر آن شعر جاهليي د ه نمونهكي عرب  معروف و شناخته شده
 جز حروف مقطعه) دانش زباني و علوم متعارف بشري (بهه بر يكت

ات ي، قرائات، روايل القرآن، شعر جاهلكب القرآن و مشيدر لغت، نحو، غر ر مغربييمنابع تفسيري وز )۴
ي شيخ طوسي و  استفادهو مانند آن تقريباً همگي پس از وي مورد ، يو مغاز يي نبو هير، سينصحابه و تابع

ي  اند. تنها استثنا را بايد مراجعه تب تفسيري شيخ طوسي قرار گرفتهكبه تبع، ساير مفسران شيعه در م
هاي خاص وزير مغربي است و صرفاً  ه از ويژگيكتب ديني غيراسلامي دانست كمستقيم به عهدين و ساير 

 ل شده است.يتبد عه و سنييش ينگاريرسدر تف ينسبتاً عموم يردكي به رويري اخ ي دو سدهكدر ي

ورود و حضور تفسير وزير مغربي در سنت تفسيري اهل سنت قابل قياس با تاثير آن در تفاسير شيعه  )۵
ه ايشان كهايي مشابه با وزير مغربي در سنت تفسيري اهل سنت بوده است  دليل آن وجود نمونه كنيست. ي

هاي زياد از اثر تفسيري وي بوده  دليل ديگر عدم وجود نسخه ساخته است. نياز مي را از مراجعه به وي بي
است. با اين همه، اشاره به آراي تفسيري وي در منابع تفسيري اهل سنت چشمگيرتر از نقل و ارجاع از 

 ارجاع و اشاره به آثار، اشعار و نثر وزير مغربي در ساير آثار ينهن تفسيري شيعه است. همچنكساير آثار 
 ي اهل سنت بسيار زياد است.ادبي و تاريخ
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  يبند ـ جمع١ـ٥
توانست نباشد. طرح اين پرسش  ترين پرسش فلسفه آن است که چرا هستي وجود دارد، حال آنکه مي اند که مهم گفته

هاي مختلف علوم  تواند منشأ پژوهشي جدي براي کشف علل تحول، تطور و تکامل شاخه در تاريخ علوم نيز مي
پديد  المصابيح في تفسير القرآناست که چرا گردد. در موضوع بحث اين رساله، پرسش اصلي ما گويي چنين بوده 

و مکتب تفسيري شيخ  التبيان في تفسير القرآنتوانست نوشته نشود؟ يا به عبارتي ديگر، چرا  آمده است حال آنکه مي
  توانست چنين نشود؟ ي قرن پنجم در بغداد به وجود آمد، در حاليکه مي طوسي در ميانه

گوني است. در اين  ي آن شاهد تنوع و گونه ت که تاريخ هزار و چندصد سالهتفسير شيعه يکي از علوم اسلامي اس
ي نخستين تفاسير شيعه تا پايان قرن چهارم هجري و تفاسير قرون پنجم تا م  ميان، محققان تاريخ تفسير با مقايسه

هاي  تمام شاخه شود. اين رويداد تحول که امري عادي در هايي جدي در دو سبک تفسيري مي هجري متوجه تفاوت
توان به تغيير پارادايم تفسيرنگاري شيعه تعبير کرد ــ در آغاز قرن پنجم و با  مختلف علوم است ــ و از آن مي

روي داده است. درواقع وزير مغربي را بايد نقطه شروع يا عطف در  المصابيحي وزير مغربي در تفسير  اقدامات اوليه
از طوسي به تفسير اجتهادي در مکتب شيخ طوسي دانست. اين پرسش که چرا  تغيير پارادايم از تفسير روايي پيش

يک از مفسران شيعه دست به چنين ابتکاري نزده است، تنها با مرور زندگي شخصي و  پيش از وزير مغربي، هيچ
ي دوم  مهتربيتي، علائق ادبي و علمي، و ذهنيات زماني و مکاني وزير مغربي، و نيز با شناخت کلي عصر وي در ني

  کند. هايي اندک روشن پيدا مي قرن چهارم و آغاز قرن پنجم در شام، مصر، و عراق پاسخ
ق) از خانداني اصالتاً عراقي، اما با نسب و تباري ايراني  ٤١٨ـ٣٧٠ابوالقاسم حسين بن علي معروف به وزير مغربي (

اش در كارهاي ديواني و كتابت و وزارت  يرسد. پدر، جد، و جد پدر ي خودش به رام گور مي است كه به گفته
ي شهرهاي بغداد، حلب، و قاهره در سير و گذار. مكان تولد وي نه مصر، بلكه شهر حلب بوده  اند و در ميانه بوده

گرا در قرن چهارم در بغداد (چون ابوسليمان  گرا و انسان است. وزير مغربي همچون ديگر عالمان معروف عقل
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جوي برخوردار است. با توجه به  اي حقيقت ه، ابوحيان توحيدي، و ابوالعلاء معري)، از روحيهمسکوي سجستاني، ابن
توان تقسيم كرد:  حوادث مختلف در سير حيات وزير مغربي، زندگي وي را به سه مقطع اصلي و متفاوت از هم مي

؛ دوران عدم استقرار در ق) ٤٠٠ـ٣٨١ق)؛ دوران نوجواني و جواني در مصر ( ٣٨١ـ٣٧١تولد و كودكي در حلب (
هاي دوران كودكي وزير مغربي در حلب  ق). اين زندگي پرفراز و نشيب از نخستين سال ٤١٨ـ٤٠٠عراق و جزيرة (

تا واپسين لحظات وفاتش در ميافارقين، آكنده از انبوهي حوادث سياسي، فرهنگي، ادبي و علمي است؛ چه در حيات 
ياسي پرتلاطم روزگارش در حلب، قاهره و بغداد و جزيرة، و چه در اش، چه در حوادث س شخصي و خانوادگي

ها در حال جستجو و  دهند، وي از نخستين سال كه مصادر و منابع نشان مي هاي علمي و تاليفي وي. آنچنان فعاليت
 توجه جدي به تعلّم، تعليم، تصنيف، سرودن، كتابت و سياست بوده است. 

هاي نخستيني كه پدرش در خدمت  اش آرام و قرار داشته باشد، جز سال غربي در زندگيشناسيم كه وزير م اي نمي لحظه
ق) و او فرصتي براي آموزش و سماع حديث در فراغت داشت.  ٣٩٧ـ٣٨٢كرد ( ي فاطمي در قاهره وزارت مي خليفه

انات سياسي و شد از تمامي امك جو و جان مشتاق وي در فراگيري و عمل هرچه بيشتر و تر سبب مي روح علم
اش ره گيرد تا از استادان دانشمند بيشتري علم بياموزد، خود را در  علمي فراهم شده در دوران كودكي و نوجواني

هاي ادبي بيازمايد و به ديگراني چون ابوالعلاء المعري عرضه كند، و ايتاً او را  قالب اشعار و توليد نثر و خطبه
هاي سياسي متعدد، لحظه اي از مجالست با  طم آخر عمر خود، به رغم درگيريي پرتلا داشت حتي در دو دهه وامي

  عالمان و اديبان دست نكشد و از نگارش و تصنيف و تلخيص آثار مهمش بازنايستد. 
دهد وي از تبار خانداني شيعه و محب اهل البيت است، اما هيچ نشاني از  سير زندگي وزير مغربي و آثار وي نشان مي

يابيم. محيط نشو و نماي وي، شمار  احترامي به باورهاي اهل سنت در آثار و حيات وي نمي ي غلو يا بيها جريان
اند، اما وي گاه به  استادان و شيوخ، و مخاطبان جلسات علمي و آثار تاليفي وي تركيبي از شيعيان و اهل سنت بوده

هاي غيرشيعي در شخصيت  ــ مجبور بوده است كه مؤلفهي عباسي  دلايلي چون تقيه ــ مثلاً در نامه به القادر خليفه
هاي ادبي، علمي و سياسي وي در لابلاي  و زندگي تربيتي خود را آشكارتر كند. خوشبختانه بخش اعظم اين فعاليت

آثار ادبي و تاريخي كهن ــ و حتي در آثار كتابت شده در زمان حيات خود وي ــ برجا مانده است. اين همه سبب 
ها بتوان ادعا كرد اين شخصيت  ي آن ت اكنون ميراثي علمي و باارزش از آثار او در اختيار ما باشد كه بر پايهشده اس

اي ممتاز و اثرگذار در حيات ادبي، ديني، و سياسي جهان اسلام، و فردي  مسلمان و شيعي در اواخر قرن پنجم چهره
  ي اماميه بوده است. تفسيرنگاري شيعه ويژه در سنت مبتكر و نوآور در تفسيرنگاري بر قرآن، به
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ق) نخستين تفسير كامل  ٤٦٠ـ٣٨٥به دست شيخ الطائفة ( التبيان في تفسير القرآني قرن پنجم و با نگارش  در ميانه
آيد كه در آن روايات اهل بيت عليهم السلام تنها يكي از چند عنصر  شيعي با سبك درايي يا اجتهادي پديد مي

توان به تغيير پارادايم  رن پيش از شيخ طوسي اما، نخستين بذرهاي اين تغيير و تحول كه از آن ميتفسيري است. نيم ق
توان گفت  افشانده شده است. از اين رو مي المصابيح في تفسير القرآن العظيمتفسيري ياد كرد، به دست وزير مغربي در 

ادي شيعه بر قرآن كريم است كه مفسر در آن، از نگر و اجته هاي تفسيرنگاري جامع در شمار نخستين قدم المصابيح
  ابزارها و عناصري متعدد و متفاوت از سبك تفسيري مأثور در اماميه ره برده است.

هاي تفسير نوين وزير مغربي كه تقريباً همگي به نحوي مشروح از جانب شيخ طوسي نيز  ترين ويژگي برخي از مهم
گيري از تمامي امكانات زباني و ادبي در تفسير همانند تفاسير ادبي و  ت: رهاند، به شرح زير اس كار گرفته شده به

هاي لغوي مفسران و  لغوي اهل سنت در قرون دوم و سوم هجري. در اين روش، مفسر به اقوال لغويان و تلاش
برد. استفاده از تكنيك  كار مي ها را در فهم كلام االله به اديبان مختلف و از جمله به فهم لغوي خود اعتماد كرده و آن

هاي قرآن با اشعار جاهلي، و استناد به اقوال بشري لغويان، نحويان و اهل  ي واژه واژگان دخيل، مراجعه و مقايسه
که در مکتب تفسيري شيخ طوسي کمابيش  المصابيحهاي تفسير  بلاغت از جمله توابع اين روش است. ساير ويژگي

گيري و نقل روايات صحابه و  رتند از: مراجعه به منابع تفسيري اهل سنت، رهاند عبا مورد استفاده قرار گرفته
ي مستقيم به منابع عهديني از جمله متن تورات و  تابعين؛ طرح مسائل كلامي قديم يا مباحث كلامي روز؛ مراجعه

و تابعين؛ دفاع از آراي اناجيل موجود در ميان اهل كتاب؛ ذكر روايات صادقين عليهم السلام در كنار روايات صحابه 
ي تبييني قانع كننده با استفاده از منابع اهل سنت؛ ورود  كلامي و فقهي شيعه در آيات اختلافي و تلاش براي ارائه

گيري از  عميق و گسترده به آيات مربوط به حوادث زندگي پيامبر اكرم (ص) از جمله روايت سيره و مغازي با ره
كنند)؛ تاكيد بر لوازم زباني دانستن متن  اهيم و ديگران با روايات صادقين اين كار را ميمنابع اهل سنت (علي بن ابر

  قرآن از جمله قول به وجود مجاز و استعاره در قرآن.
ترين مباني وزير مغربي که در سراسر تفسير او رعايت شده عبارتند از: امكان فهم و تفسير قرآن؛ قابل  برخي از مهم

ن جز حروف مقطعه؛ حجيت استنباط از ظواهر قرآن؛ اشتمال قرآن بر همه چيز؛ وجود مبالغه و فهم بودن تمام قرآ
استعاره در زبان قرآن؛ تركيب زبان قرآن از حقيقت و مجاز؛ امکان نسخ قرآن و وقوع نسخ در قرآن. وي از 

ها در سنت تفسير  اغلب آن ترين حجم ممکن از منابع مختلف در تفسير خود استفاده کرده که ترين و گسترده متنوع
ها در تفسيرنگاري اهل سنت ــ شايع نبوده است. گلچيني از روايات تفسيري شيعه؛  نويسي شيعه ــ و برخي از آن
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ي رجوع به منابع اهل سنت چون تفسير طبري؛ تفاسير مدون اهل  حجم فراواني از روايات صحابه و تابعين بر پايه
صاص و طبري؛ تفاسير ادبي و لغوي قرون دوم و سوم هجري از قبيل آثار فراء، سنت چون مقاتل و کلبي و رازي ج

ابوعبيد و ابوعبيدة؛ متون کهن لغوي و اقوال شفاهي لغويان قديم؛ استشهاد به شعر شاعران عرب جاهلي و حتي اشعار 
، بلخي، و جبائي؛ کتب و چون ابوالحسن رماني، ابومسلم اصفهانيجديد اسلامي؛ مراجعه به منابع تفسيري معتزله 

هشام؛ واقدي، و عمر بن شبه؛ و سرانجام  اسحاق، ابن شهاب زهري، ابن روايات سيره و مغازي چون عروة بن زبير، ابن
اند.  ترين منابع وزير مغربي بوده منابع مکتوب عهديني يا مراجعه شفاهي به دانشمندان اهل كتاب معاصر برخي از مهم

رجوع به كلام ؛ تفسير قرآن با قرآن؛ تفسير قرآن با عهدينها يا ابزارهاي مختلف از جمله  نيکوي در اين راه از تک
 مراجعه به تاريخ ره گرفته است.؛ و رجوع به شعر عرب؛ رجوع به لغت؛ معصوم

نخستين تفسير غير روايي شيعي است كه در آن، مفسر به مباحث اشتقاق، لغت، صرف و نحو به صورت فني  المصابيح
اش اشاره كرده، ناشي از توجه وي به اعجاز قرآن  و تخصصي توجه دارد. اين امر چنانكه وزير مغربي خود در مقدمه

وايات لغويان، وزير مغربي در جاي جاي اثر نظيرش بر متون مهم لغوي و ر از منظر ادبي است. به دليل تسلط بي
كند كه پيش از وي كسي مطرح نكرده است. هم از اين  اي راجع به واژگان قرآن طرح مي خود، نكات بديع و تازه

رو، گاه با تمسك به شم يا اجتهاد لغوي خود، برخي سخنان منسوب به صحابه، تابعين، و حتي اقوال برخي لغويان يا 
فراواني استشهاد به اشعار و ابيات عرب در شمارد. به همين سان،  ها را مردود مي را نيز تخطئه كرده، آن مفسران مشهور

خورد. تقريباً در هر صفحه از متن تفسير، وزير مغربي به بيتي از شاعري عرب ــ جاهلي يا  به چشم مي المصابيحمتن 
استناد صرفاً تفنن نيست. وي به جد معتقد است كه براي فهم  كند، اما از نظر وي، اين مخضرم يا اسلامي ــ استناد مي

  تواند راهگشا باشد. معناي قرآن، استنباط ما از شعر جاهلي مي
اند. برخي اصول  نحو يا ساختار جملات قرآن نيز ــ اگرچه کمتر از لغت و اشتقاق ــ مورد توجه و اهتمام وزير مغربي

اي براي رساندن معناي عموم به نحو حقيقي وضع نشده است، چه  بي هيچ واژهکلي وي از اين قرار است: در زبان عر
در قرآن  يچ امر تكراريدر آن صورت كاربرد آن در خصوص ــ به ويژه در آيات قرآن ــ بايد به نحو مجاز باشد؛ ه

د دارد که بايد آن را وجو يا غرضيد، نكته ينما يدر قرآن كه به ظاهر تكرار م يهر امر يدر ورا يوجود ندارد، لذا و
تواند بي دليل در متن قرآن  اي ــ حتي يك حرف ــ نمي بيابيم؛ هيچ حرف يا اداتي در قرآن زياده نيست، لذا هيچ واژه

  شود. ياز جانب خداوند مطرح نم يقي استفهام حقيمدر قرآن كر ،ر مغربيياز نظر وزوارد شده باشد؛ و سرانجام آنکه 
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اندو برخي از اين امور، چون اعجاز و فصاحت قرآن، ناسخ  ش مورد توجه وزير مغربي بودهعلوم قرآني مصطلح کمابي
اند. در  تر جلوه کرده پررنگ المصابيحو منسوخ، فواتح سور و حروف مقطعه، و نيز قرائات رسمي يا شاذ در تفسير 

تواند  است وجه اعجاز قرآن نمي ي صرفه، معتقد موضوع اعجاز قرآن، وزير مغربي از يک سو، در عين توجه به نظريه
ورزد. از سوي ديگر، وي معتقد است  تماماً در صرفه فته باشد؛ لذا همزمان بر موضوع نظم و فصاحت قرآن تاکيد مي

قرآن به فصاحت توجه کرده و ما را به شناخت فصاحت و زواياي ادبي آن تشويق کرده است. از همين رو، در آغاز 
  شمارد. اصلي نگارش تفسير خود را فهم دقيق اعجاز و فصاحت قرآن ميتفسير خود يکي از علل 

روايت به معناي عام ــ شامل تمام انواع نقل از معصوم و غيرمعصوم ــ در تفسير وزير مغربي جايگاهي اساسي دارد. 
ار گزينش و نقل وي بر خلاف مفسران پيشين اماميه، تنها به روايت ائمه عليهم السلام توجه ندارد. به عکس، در کن

برخي روايات تفسيري اماميه که تضاد صريحي با باورهاي غيرشيعه ندارند، به نقل تعداد بسيار بيشتري از روايات 
پردازد. در اين بخش، با آنکه وي از مفسران اهل سنت و معتزلي  صحابه و تابعين در مواضع مختلف تفسير خود مي

برد، از هيچ مفسر شيعي نام  ي جصاص، رماني، ابومسلم و غيرايشان نام ميقتيبة، طبري، مقاتل، راز چون فراء، ابن
ي ايشان (ابوجعفر و ابوعبداالله) ذکر  برد و اغلب روايات امام باقر و امام صادق عليه السلام را با اشاره به کنيه نمي
ه روايات کلبي ــ را نيز از سازد برخي روايات ديگر مورد نظر خود ــ از جمل کند که همين امر وي را قادر مي مي

  همين طريق نقل کند.
از طريق  المصابيحاند، در تفسير  رويدادهاي معاصر با صدر اسلام که در قرآن غالباً به اختصار يا اام منعکس شده

اند. حجم اين منقولات و نيز ذکر اسباب نزول  توجه به روايات و متون سيره و مغازي شرح و بسط بيشتري يافته
بسيار جلوه و روشني دارد. رويکرد وزير مغربي در اين  المصابيحت بر اساس منابع سيره يا تفاسير اهل سنت در آيا

ي غرانيق  امر، گاه با تسامح همراه است، چنانکه حتي برخي روايات متعارض با عصمت پيامبر اکرم (ص) چون قصه
کوشد همواره سبب نزول آيات مرتبط  نکه وي در مقابل ميکند؛ گواي را نيز بدون نقد و ارزيابي در تفسير خود نقل مي

  با اهل بيت را نيز از منابع حديثي و تفسيري اهل سنت گزارش و نقل کند.
وزير مغربي نخستين مفسر شيعي است که قريب نيم قرن پيش از شيخ طوسي، ضمن توجه به منابع تفسيري متکلمان 

هاي روايي و فقهي ايشان ــ را در تفسير خود نقل کرده  و گاه گزارشمعروف معتزلي، برخي آراي کلامي و ادبي ــ 
است. وي با ذکر اقوال و آراي تفسيري ابوعلي جبائي، ابوالقاسم بلخي، ابومسلم اصفهاني، ابوالحسن رماني و ديگر 

ي  نکته مردود شناخته است.ها را با انتقاداتي لغوي، ادبي، تاريخي يا کلامي  معتزليان، گاه اين آرا را پذيرفته و گاه آن
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، هيچ اثر يا المصابيحعلان، جز اندک منقولات وزير مغربي در  مهم آنکه از برخي از اين معتزليان چون ابواحمد بن ابي
  گزارش ديگري باقي نمانده است. 

ي مستقيم به متن عهدين و نقل برخي عبارات آن در  ، مراجعهالمصابيحديگر روش يا ابزار تفسيري وزير مغربي در 
برداري از اين منبع در جهت  تاييد قرآن يا به منظور مقايسه و ارزيابي است. مفسران طي قرون مختلف سعي در ره

آغاز،  اند. اگرچه در هاي توراتي داشته ها و نقل تأييد مطلبي در قرآن، نقد و نقض عهدين يا اضافه كردن داستان
اند، اين امر در عصر حاضر جاي خود را  داده بيشترين منقولات عهديني را روايات موسوم به اسرائيليات تشكيل مي

ي مستقيم به متن كنوني عهدين داده است كه مفسران قرآن از اين راه برخي  به نفي كلي اسرائيليات و مراجعه
افزايند، يا اين دو كتاب آسماني را با هم مقايسه  يات قرآن ميهاي تورات و انجيل را در تفسير آ اطلاعات و گزاره

قرن پيش،  ١٠پردازند. با كمال تعجب، وزير مغربي در بيش از  كنند و يا به نقد و ابطال تورات و انجيل كنوني مي مي
ب عهدين را با كار گرفته و حجم زيادي از مطال اي خاص به ي معاصر و امروزي در تفسير قرآن را به گونه اين شيوه

 المصابيح في تفسير القرآنمراجعه به متن تورات و انجيل يا از طريق پرسش و گفت و گو با دانشمندان اهل كتاب در 
ق) كه در قرن م هجري مطالب زيادي از تورات  ٨٨٥ـ٨٠٩نقل كرده است. تفاوت روش او با برهان الدين بِقاعي (

گاه به نقد يا رد  ورد، اين است كه بِقاعي برعكس وزير مغربي تقريباً هيچآ ــ مي نظم الدرررا در تفسير خود ــ 
 پردازد. مطالب منقوله نمي

ترين تفاسير شيعه پس از خود و برخي تفاسير ادبي اهل سنت  اثري روشن بر مهم المصابيح في تفسير القرآن العظيم
توان وي را آغازگر  عه، تا حدي است كه ميداشته است. تأثير رويكرد تفسيري وزير مغربي در تاريخ تفسير شي

كارگيري روش وي به دست شيخ طوسي سبب  اي كه اندكي بعد به گونه اي جديد در تفسير شيعه دانست، به مرحله
تغيير پارادايم تفسيرنگاري شيعه گرديده است. اين تغيير پارادايم از تفسير روايي به تفسير اجتهادي و جامع كه در 

يخ طوسي تثبيت شده است، دست کم تا چهار قرن استمرار داشته و تنها در دوران صفويه و به مكتب تفسيري ش
سبب رويكرد اخباري در نگارش تفاسير شيعه طي قرون دهم تا دوازدهم كمرنگ شده است. عناصر و ابزارهاي 

التبيان في تفسير باً همگي در اند، تقري كار گرفته شده تفسيري كه نخستين بار از سوي وزير مغربي در تفسير شيعه به
حضور و  ج البيانو  فقه القرآن، متشابه القرآن و مختلفه، روض الجنان، مجمع البيانو ساير تفاسير بعدي چون  القرآن

ترين اين عناصر عبارتند از: حضور و نقل فراوان روايات صحابه و تابعين در كنار  اند. برخي از مهم رواج داشته
ي منبعي جامع از آراي تفسيري اهل سنت تا پايان قرن  به مثابه تفسير طبرييهم السلام؛ توجه به روايات ائمه عل
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سوم؛ نقل اسباب نزول و روايات سيره و مغازي با تكيه بر ديدگاه اهل سنت؛ بيان اختلاف قرائات مصطلح در منابع 
هاي لغوي، صرفي و اشتقاقي، مباحث  اريك اهل سنت و توجه به علل و حجت قرائات؛ ذكر مباحث ادبي اعم از ريزه

نحوي، و استشهاد به اشعار جاهلي؛ توجه به مباحث كلامي مطرح شده در تفاسير و آثار كلامي معتزله. طبيعي است 
قطب راوندي، برخي موارد مانند مباحث كلامي معتزله اهميت  فقه القرآندر تفاسيري با رويكرد فقهي غالب مانند 

  اند. كمتري يافته
ورود و حضور تفسير وزير مغربي در سنت تفسيري اهل سنت قابل قياس با تاثير آن در تفاسير شيعه نيست. يك 

هايي مشابه با وزير مغربي در سنت تفسيري اهل سنت بوده است كه ايشان را از مراجعه به وي  دليل آن وجود نمونه
از اثر تفسيري وي بوده است. با اين همه، اشاره به هاي زياد  ساخته است. دليل ديگر عدم وجود نسخه نياز مي بي

آراي تفسيري وي در منابع تفسيري اهل سنت چشمگيرتر از نقل و ارجاع از ساير آثار كهن تفسيري شيعه است. 
 همچنين ارجاع و اشاره به آثار، اشعار و نثر وزير مغربي در ساير آثار ادبي و تاريخي اهل سنت بسيار زياد است.

هاي علمي در تفسير وزير مغربي (همچون نقل روايات ضعيف  ام آنکه هرچند نبايد از برخي نواقص و کاستيو سرانج
توانم با تاکيد بر اين  سيره و مغازي يا اعتماد بر آراي لغوي و ادبي منفرد خود) چشم پوشي کنيم، اما همزمان نمي

نگر و اجتهادي غفلت ورزيم.  نگارش تفسيري جامع ها، از بزرگي و اهميت رويکرد ابتکاري وي در ايرادها وکاستي
قرار خود سبکي در تفسير قرآن را پايه ريزي کرد که در آن از تمامي ابزارها و  وزير مغربي در عمر کوتاه و بي

هاي ممکن و شايسته در تفسير درايي يا اجتهادي ره گرفته شده است. با تکميل و بسط اين رويکرد در  روش
شيخ طوسي، امروزه ما به روشني واجد انبوهي تفاسير غيرماثور در ميان شيعيان اماميه قديم يا مکتب تفسيري 

  رسد. شک تبارشان به آغاز قرن پنجم هجري و همت بلند وزير مغربي مي معاصر هستيم که بي
  

  پيشنهادهايي براي آيندهـ ٢ـ٥
هاي جديد است. شناخت ابعاد  گشودن پروندهپژوهش درباب تاريخ تفسير شيعه در قرون نخست همچنان نيازمند 

مختلف تحول و تکامل تفسير شيعه با معرفي وزير مغربي در قرن چهارم و پنجم امکان بيشتري يافته است. بر اين 
  شود: توان به آا پرداخت معرفي مي ي حاضر مي ي رساله هاي جديد که بر پايه اساس، برخي زمينه

  شخصيت ادبي وزير مغربي؛
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  ق در نظم و نثر وزير مغربي؛تحقي
  الادياني ميان وزير مغربي و ايلياي نصيبيني؛ گفتگوهاي بين

  ؛المصابيح في تفسير القرآنتصحيح علمي متن 
  ؛المصابيح في تفسير القرآنعلوم قرآني در 

  ؛ المصابيحي تفسير  شناسانه جوانب لغت
  ؛المصابيحوزير مغربي و سيره پژوهي در 

  ؛المصابيح؛ رد يا قبول کلام معتزلي در تفسير المصابيح في تفسير القرآنهاي وزير مغربي با معتزله در  بررسي پيوند
  .المصابيحميزان و ملاک اعتماد بر روايات اهل سنت در تفسير 
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  هايي از دستخط وزير مغربي نمونه: نخستي  ضميمهـ ۱ـ۶
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  المصابيح اي از آغاز تفسير ي سوم: نمونه ـ ضميمه٣ـ٦
  
  
  
  

  
 المصابيح في تفسير القرآن

  لمؤلفه الشيعي البارع أبي القاسم الحسين بن علي
  بالوزير المغربيالمعروف 
  هـ ۴۱۸ـ۳۷۰

  
  
  
  

 بسم االله الرحمن الرحيم
 رب أعن

  

  ـ [المقدمة]۱ـ۳ـ۵
قعِ حكَمك، و تعززاً اللّهم إنا نقَدم بين يديك ما نأتمر من عزمٍ، و نتصرف فيه من علمٍ، شكراً لنِعمك، و حديثاً بِموا

بالتوكُّلِ عليك، و إقراراً بوجوبِ حجتك، و تعرياً من الحَولِ و القُوة إلا بِقُدرتك، و نسألُك أن  ١تغانياًبالإنقطَاعِ إليك، و 
هلمع ن بينملَنا مجعو أن ت ،كترِين بالمُصطَفينِ م هيتو علي أهلِ ب ،كحمته رفإن ،دمحعلي م لِّيصت  ،لفَةالز بأقر هلمو ع

                                       
 
 .٢/١٧٢، غريب الحديث. تغنيت تغنيا و تغانيت تغانِيا يعنِي استغنيت. ذكره ابوعبيد قاسم بن سلام في ١
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ن تأخذَ بِنا في و بين قلبِه و لسانِه أدوم الألفَة و أن تلبِسنا من قبولك ما يكُونُ زينةً في العاجِلِ و ذمةً في الآجلِ، و أ
يمةف ١دلا ن نكمن لَد حمةلُ بِها، و ربدستلا [نستبدل (ج)] ت كتن طَاعم يي ها للَّتنيهدا، و أن تهعم ةرا و الآخنيفي الد رقت

.قَرِيب يعمس كإن ،مأغن وا ها بِملَنعمستت و ،مأقو  
ه واعياً و لسانِه تالياً، و أن و حق علي من علَّمه االلهُ البيانَ، و استحفَظَ صدره بالقرآن، أن يقَسم جزِيلَ الحَظِّ فيه بين قَلبِ

ليصلَ إلى الغرضِ  ٢يستخدم لَه أشرف ما اُعطيه من آلات الفَهمِ و الإفهامِ، فلا يزالُ بين استفادة منه، و ترجمة فَهمه عنه،
اهوو ن رِهامثَالِ أوو امت ،انِيهعمثُّلِ من تم ودا المقصفَقَد كَفَان ،اتجرأعلى الد بِه ينغالالب اتبِالخَير ابِقينالس نم دعيو ل ،يه

] ﴾هوا آياتربديل كاربم إلَيك لناهأنز ابتالى: ﴿كعقَولُ االلهِ ت همفَهلي ت٢٩سورة ص: في الحَثِّ ع هترِيلت ضلَ غَرعفَج ،[
  إلى تدبرِ تأوِيله.ينتهي 

دونَ الت صخي يينِ الَّذقبِالي ازِهإعج عرِفَةكرِي إلى محاً بِفطَام هابتااللهُ ك نِيلَّمنذُ عل ملَم أز حثُ وفَكَانَ الب ،معي يالّذ يدقل
 ،ينمالالع اعأسم وقرت ةاحفَص عائدبِي علي ب هجمي ينِهحصفي ت رواطو تسبح لي خ ،المَخلُوقين قَدر فُوتت لاغَةب عائدو و

دائوةً، و عركااللهِ تعالى ـ مبت ـ من با مواهلِ أراهالمتأو اتلِ و إعنأمالمُت كن شقبِلَةً،  ٣عـ م هتلَّت قُدرـ ج همن لطف
من الفائدة لم  ٤يه كَرةً إلا استشرف لقَلبِي في كُلِّ موقف أحبس عليه عنانَ الفكرة متمهلاً، كمينحتى إنني لَم أكُن أكر ف

]، فَأحببت ۲۵ يكُن طَلع أولاً، فكَأننِي منه في حديقَة تتلاحق جناها و ﴿تؤتي اُكُلَها كُلَّ حينٍ بإذن ربها﴾ [سورة ابراهيم:
فعيكونَ النل هثللَماءُ من مالع هدبما أور هملش و جمع كُلِّه ذلك االلهِ تعالى.  ٥نظم وناً ـ بعامت اً و المقصدعام  

هبتضقلِ، فاقتمعِ و الععلي عيارِ الس هقلِ، و أخلَصفيه أهلُ الن لَفما اخت أحسن ٦فاخترت ةً و نيادعاً هيةً، و لُمكَتاً كاف
لإعرابِ و الأحكَامِ و الكلامِ و نزهته عن التطوِيلِ المُملِّ و الإيجازِ المُخلِّ، و أخلَيته من استقصاءِ العلومِ المُفردة بِذَواتها، كَا

                                       
 
 .۱/۳۴۵لابن جني،  المنصفو  ۸/۸۶لخليل بن احمد،  العين. انظر كقيمة من قام يقوم و حيلة من حال يحولمن دام يدوم، » ديمة«. أي دائماً. يقال ١

 في الحاشية: ترجمة قويمة. في نسخة ج: ترجمة كريمة.. ٢

 في نسخة الف: مواهباً ... و عوائداً.. ٣

 ): كمين بِمعنى كامن مثلُ عليمٍ و عالمٍ و قديرٍ و قادرٍ. )۱۰/۱۶۰ذيب اللغةقال الأزهري في . ٤

 في نسخة ج: التبليغ.. ٥

 في نسخة الف: فاقضبته. في نسخة ج: و اقتضيته.. ٦
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لا يستغنِي التأوِيلُ عنه  ١اح المعني اللَّطيف مع ماالقراءَات و اشتقاقِ اللُّغات، إذ كانَ قَصدنا تفسير اللّفظ الغرِيبِ و إيض
  ٢من العلومِ المذكورة، و أوردناه عشراً عشراً ليسهلَ وجود المطلوب منه.

ز رغفو ي ،اهرضا يمثَوابي ع حسِنو أن ي ،هيتو أهلِ ب دمحعلي م لِّيصو أنا اَسألُ االلهَ تعالى أن ي ملي فيما سواه، فقد علَل
يت ـ جلّت قدرته ـ ما أردت من البيان عما في كتابِه من شرف النظمِ، و الأسلوبِ الممتنعِ عن الخَلقِ. و إني توقّ

 ـ فَاضلاً، أو أقطَع علي مراد االلهِ في [بجهدي] أن اُحلَّ حراماً أو اُحرم حلالاً، أو اُفَضلَ ناقصاً، أو أنتقض ـ و أعوذُ بااللهِ
غفَارِ، موالاست هإملائ بين و أنا اُراوِح هعتنااللهُ لقد ص علمعن الإجماعِ في المُحكمِ. و ي جأو أخر ،ابِهشالأملِ المُت حاً بينجتر

﴿و حسبنا  ٤امرِيءٍ ما نوي، ٣هبته ما أعلَنت لما أكننت، و لكُلِّو الحذارِ؛ و في سعة رحمة االلهِ تحقيق أحسنِ ما ظَننت، و 
  ].۱۷۳عمران: االلهُ و نِعم الوكيلُ﴾ [سورة آل

هرحا شوفَينا أن يكونَ قد استفَإم ،ا إغفالا لَهبِن ظُنابِ فلا يتفي هذا الك هفَفَقَد تأويلا يعرِفُه ن طَلَبعٍ و موضفي م  رآخ
ا التو كَرِهن ،هثبِتأهلا لأن ن هركُونَ لم نا أن نــ و إم كثير ةلاوالت ابِهتشــ فإنَّ م به قألي اهالَّذى رأين جهكرِ الوطويلَ بِذ

المَعجزة ﴿و على االلهِ قصد  بطل منه غير مدعين في ذلك كلِّه و لا في شيءٍ منه الإحاطَةَ، و لا متبرين من السهوِ و
 ].۹السبيلِ﴾ [سورة النحل: 

واضحِ و المُشكلِ قَد و اعلَم أنَّ تفسِير القُرآن علي أربعة أقسامٍ: قسم محكَم يكاد تأوِيلُه يظهر في تلاوته؛ و قسم بين ال
حسن ما ذَكَروه، و ضممنا أطراف ما نشروه؛ و قسم يظَن واضحاً في التلاوة و ازدحم العلَماءُ في تفسيرِه، فاجتبينا أ

خفَّة حجمه؛ و قسم تحته جِنى من العلمِ يشهد بِأعلي رتبِ البلاغَة، و قَد أوردنا منه أكثَر ما يحتملُه هذَا الكتابِ، علي 
تلتقطَ ثَمر ما بالإشكالِ، مر أكثَر العلَماءِ بِه صفحاً، و ألَموا بِتأوِيله لَمحاً، فَعنده يجِب أن تطلُب نِيابتنا عنك و  محتملٌ

 غَرسناه لك إن شاءَ االلهُ تعالى. 
  
  

                                       
 
 صحيح. ممافي هامش نسخة الف: نسخة . ١

 في هامش نسخة الف: يريد ان كل عشر لايخلو من كلام فيه.. ٢

 في نسخة ج: فَلكلِّ.. ٣

قال: سمعت رسول اللّه صلّى اللّه عليه و سلم يقول إنما الأعمال بالنيات و إنما لكل امرئ ما «حديث معروف عن النبي رواه البخاري و مسلم عن عمر بن الخطاب ـ ٤
حها ــ و في رواية يتزوجها ــ فهجرته إلى ما هاجر نوى فمن كانت هجرته إلى اللّه و رسوله فهجرته إلى اللّه و رسوله و من كانت هجرته إلى دنيا يصيبها أو امرأة ينك

 »إليه.
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 بسم االله الرحمن الرحيم

  ـ فاتحةُ الكتابِ: ۲ـ۳ـ۵
 راءَةالق نا ﴿بِسمِافتتاحيمِ﴾ [ بِقَولحنِ الرحم۱االلهِ الرهقَولل اجبو [ك﴾ ١بأ بِاسمِ رلَّ: ﴿اقروجسورة العلق،  ٢عز]وقَد ۱ ،[

 و ،في الذِّبحِ فَرض يينِ، و هن أعلامِ الدلَماً مارت عا، فَصتاحِ كُلِّ أمرٍ بِهحبابِ افتلى استمونَ عالمُسل لِ في المأجمعآك
  سنةٌ مؤكَّدةٌ.

و قُدم  ٤كلُّهم، و ﴿الرحيم﴾ بِالمؤمنين خاصةً عن جعفَرِ بن محمد عليه السلام. ٣و ﴿الرحمن﴾ ذُو الرحمة بِالناسِ
جميعاً اسم االلهِ تعالى، لأنه كَالعلَمِ الخَاص الَّذى و لذَلك قُدم عليهِما  ٥﴿الرحمن﴾ لأنه كَالعلمِ الخاص بِتسمية االلهِ عزوجلَّ،

.هتلّت قُدرقِ جالخَال يةسمةً بِتيوصصحمنِ خالر لَي لَفظع زيدي  
صاحف مع توقِّيهِم أن يثبِتوا االلهِ الرحمنِ الرحيمِ﴾ عندنا من أول كُلِّ سورة غَير براءَة بِدلالة إثباتهِم إياها في الم و ﴿بِسمِ

.ارو الأعش ٦فيها الأخماس  
 ]: تعليم من االلهِ لعباده كَيف يحمدونه كَأنه قَال: قُولُوا ﴿الحَمد اللهِ﴾، و يجوز أن يكُونَ إخباراً بِأن۲ِّو ﴿الحَمد اللهِ﴾ [

إخباراً بأنّ النعمةَ كلَّها منه  ١فَعلَها أو عرض لَها، و لذَلك قيلَ ﴿الحَمد اللهِ﴾ بِالألف و اللاّم الحَمد كُلَّه الله، لأنَّ كُلَّ نِعمة فَهو
معاراً بِأنَّ النمداً اللهِ، لَكَانَ إخبلَه و لَو قَالَ ح كلَّه ونَ غَيرِه. ٢و الحَمدد دلِ الحَاملَي القَائع  

                                       
 
 في نسخة ج: لقول االله. .١

، احكام القرآنبكر الرازي في هذا الموضع. انظر . و الظاهر أنّ الوزير لخّص تفسير ابي۱/۴، باهر البيان في معاني مشكلات القرآننص العبارة نقلها النيسابوري في  .٢
 .۶ـ۱/۵

 ) عليه ذلك.١/٤٥، جامع البيان) أنّ الرحمن مجازه ذو الرحمة، و الرحيم مجازه الراحم؛ و أنكر أبوجعفر الطبري (في ١/٢١، مجاز القرآنعبيدة (. ذكر ابو ٣

حدثنا أبي، «في تفسيره بقوله: ابي حاتم عن الضحاك  ، و اخرج ابن١/٢٢، تفسير العياشي، ١/٢٨، تفسير القمي، ١/١١٤للكليني  الكافي، ١/٢٣٨للبرقي  المحاسن. انظر ٤
، ظيمتفسير القرآن الع( »المؤمنين خاصةثنا محمد بن عبد الرحمن العرزمي، ثنا أبى، عن جويبر، عن الضحاك في قوله: الرحمنِ الرحيمِ قال: الرحمن بجميع خلقه، و الرحيم ب

اشرافه علي مصادر الشيعي الروائية و التفسيرية و رغم نقل كثير من الاقوال و المرويات من أنّ شيخ الطائفة مع والعجيب  .)١/٤٣، جامع البيان؛ قس: الطبري، ١/٢٨
 ).۱/۲۹، التبيان( »و روي عن بعض التابعين انه قال: الرحمن بجميع الخلق و الرحيم بالمؤمنين خاصةنتفسير المغربي، نسب هذا القول الي بعض التابعين حيث قال: 

 . ١/٢٩للطوسي،  التبيان. نص العبارة في ٥

عندنا آية من الحمد و من كل سورة بدلالة إثبام لها في المصاحف بالخط الذي كتب به المصحف، مع تجنبهم إثبات الأعشار «) بقوله: ١/٢٤( التبيان. نقله الطوسي في ٦
التسمية مكتوبة بخط القرآن، و كل ما «) حيث قال: ١/١٧٥( بمفاتيح الغيبسمي و نجد هذا النحو من الاستدلال عند الرازي بعد قرنين في تفسيره الم» و الأخماس كذلك.

و الأخماس، و الغرض من ليس من القرآن فإنه غير مكتوب بخط القرآن، ألا ترى أم يمنعوا من كتابة أسامي السور في المصحف، و منعوا من العلامات على الأعشار 
ما ليس منه فلو لم تكن التسمية من القرآن لما كتبوها بخط القرآن، و لما أجمعوا على كتبها بخط القرآن، و لما أجمعوا على كتبها ذلك كله أن يمنعوا من أن يختلط بالقرآن 

 »بخط القرآن.
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  اءٌ لعمومِ النعمِ و الشكر ثَناءٌ لخصوصها، و الخُصوص يدخلُ في العمومِ. و الحَمد في الأصلِ ثَن
لأنه علامةٌ و دلالَةٌ علي  ٥و اشتقَاقُه من العلامة؛ ٤أبوالحَسنِ الرماني ٣] قيلَ هو اسم لما حواه الفَلك، رواه۲و (العالَم) [

هانِعلّت ٦صالَمِ .. جثُ العحد الَمِ والع دمق ذكَرك يذَلل و ،ثَاتيعِ المحدمن جع بِه رخبي ا اسمندنع وه ه، وت٧.قُدر. 
بِنِسب ومالي ذلك ظُمع هو الثَّانِي إن إلَيه سِبتسترد منهم و كان ملك يوم ... ن ... كالمم هبِيدع عضب الي ملَّكعإلي االلهِ ت هت

  ٨] و رب البيت العتيقِ.۱۲۹و التوبة:  ۱۱۶كما قالَ ﴿رب العرشِ العظيمِ﴾ [المؤمنون: 
.ينعستن اكو إي عبدن اكاللهِ و قُولُوا إي أي قُولُوا الحَمد ﴾دعباك نإي﴿  

   يكُونَ العبد بِها للطَّاعة أشرح صدراً ...و معني ﴿إياك نستعين﴾ أي نسئَلُ اللَّطائف الّتي
ي حف ... هقُوقبِح و به أي المعرفة ةادبالع عدكُونُ إلا با لا تنيينِ و الدالحِ الدصإنَّ المَعرِفَةَ الي م ينعستن اكو إي .ها هذنال

ن أيي مقا بيمف كتادبامِ عولي دهاً عجوزِيمةً و تع عوةكُلِّ دل ددجنا أن نلِّمعما لأن يهدينِ: أحجهول اكإي قولَه ركر ا ونام
قَة بِمستعان مذكُورٍ لَكَانت الإستعانةُ غَير معلَّ» إياك نعبد و نستعين«خاصاً و لا نسئلُ ... توجه واحد و الثَّاني أنا لَو قُلنا 

  لئَلا يتقَدم بِذكرِ العابِد علي ذكرِ المَعبود جلَّت قُدرته.» نعبدك و نستعينك«... و لَم يقَل 

                                                                                                                           
 
لتالي مخبر بذلك، و لو نصبه فقال حمداً و دخول الألف و اللام فيه لفائدة الاستيعاب، فكأنه قال جميع الحمد الله، لأن ا): «١/٣١، التبيان. قال الشيخ الطوسي في تفسيره (١

 .٤٧/ ١، جامع البيانهذا و قد أشار الي تفصيل هذا المعني أبوجعفر الطبري في » الله أفاد أن القائل هو الحامد فحسب و ليس ذلك المراد.

 . في نسخة ج: بالنعمة٢

 .  ۱/۷، باهر البيان في معاني مشكلات القرآنالي الحسن البصري. انظر  و نسبه في كتابه الآخر ١/٥٩ إيجاز البيان. نقل النيسابوري هذا الرأي في ٣

هـ) اصله من سامراء و لكن مولده و وفاته ببغداد. له حوالي مئة مصنف.  ٣٨٤ـ٢٩٦. أبوالحسن الرماني: هو علي بن عيسى بن علي بن عبداالله، المعروف بالرماني (٤
لم يصل الينا غير قطعات متفرقة منه. طبع منه خضر محمد نبها قطعة من سورة هود مع آيات من سورة  الجامع لعلم القرآنبـ  اشهرها تفسير حجيم علي القرآن المسمي

). فمفسرنا الوزير المغربي هو اول من نقل جم غفير من تفسير الرماني و تفاسير اخري في ٢٠٠٩في بيروت (دارالكتب العلمية،  »موسوعة تفاسير المعتزلة«إبراهيم ضمن 
 . ١٧ـ١٢/١٦ تاريخ بغداد و ،٢/٢٩٤ إنباه الرواةلترجمته انظر  .تفسيره هذا

الملائكة والإنس والجن، واشتقاقه من العلم؛ لأنه يقع على من يعلم، ويصلح أن يكون من ): العالم يقع على ۱/۳۵۵، الوجوه والنظائرـ قال ابو هلال العسكري (في  ٥
السماء وما فيها، والعالم السفلي؛ العلامة؛ لأن فيهم دلائل على خالقهم. وقيل: أهل كل زمان عالم، وقيل: كل ما يحوي الفلك عالم، والناس يقولون: العالم العلوي؛ يعنون 

مة فقط، وقيل: عليها، ويقولون على وجه التشبيه: إن الإنسان العالم الصغير وإلى فلان تدبير العالم يعنون الدنيا. واشتقاقه على هذا القول من العلايريدون الأرض وما 
يضا: نشوان بن سعيد الحميري اليمني العالم اسم أشياء مختلفة فلا يوحد وليس هو مثل الناس؛ لأن كل واحد من الناس إنسان، وليس كل واحد من العالم ملائكة. انظر ا

 .۱۲، ص التبيان في إعراب القرآنهـ)،  ۶۱۶؛ ابو البقاء العكبري (ت ۷/۴۷۲۲، شمس العلوم ودواء كلام العرب من الكلومهـ)،  ۵۷۳(ت 

 .١/٣٢، التبيان. نص العبارة نقلها الطوسي في تفسيره ٦

   . يوجد هنا في نسخة الف نقص قرابة الورقة.٧

] ثُم محلُّها إِلَى البيت العتيقِ [الحج: ۲۹[الحج:  يرد هذا التعبير كعبارة من القرآن الكريم. و انما جاء البيت العتيق في آيتين من سورة الحج: و ليطَّوفُوا بِالبيت العتيقِلم . ٨
۳۳[. 
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نَّ ما ... رسولُ االلهِ صلَّي االلهُ و قولُه ﴿إهدنا الصراطَ﴾ حجةٌ في أنَّ الدعاءَ عبادةُ كَسائرِ الفرائض؟ و إن علم الداعي أ
  ١علَيه و آله ... التماساً لزِيادة منها.

ن يأمرنا بِالدعاءِ ... أصلح من فعله إياه مع تركنا الدعاء ... الدعاء و أحوالا تتغير عنِ الصفَة الأولي أن دعوناه و ... لأ
.كلي ذلع  

  ﴿الصراطَ المُستقيم﴾ الطَّرِيق المؤدي إلي الجَنة.و 
  ﴿أنعمت علَيهِم﴾ الانبِياءُ و أتباعهم.

  ﴿المَغضوب علَيهِم﴾ اليهود ﴿و لا الضالّونَ﴾ النصاري.
  

  ـ سورة البقرة ۳ـ۳ـ۵
  بسم االله الرحمن الرحيم

لضحاك؛ تقُولُ للرجلِ ــ و هو يحدثُك ــ ذاك و االلهِ الحَق أي هذَا الحَق. و قيلَ ﴿ذلك الكتاب﴾ عني هذَا الكتاب عنِ ا
ورلَ [من] سزا نإلي م ةُ بِهارو قيلَ الإش .دمحيا م لَيكع هالبِإنز كدتعي والَّذ ابتالك كذل اهعنم.ةقَرالب ة  

و قيلَ أسماءٌ للربِ مقَطَّعةً إذَا جمعت بانَ معناها ... و هذَا الوجه عندنا ضعيف. و قَالَ الحَسن  ٢لم﴾ قَسمو روِي أنَّ ﴿أ
لزم علي هذا القَولِ أن يسمي االلهُ كُتبه ما أحب كالتوراة و الإنجيلِ و الزبورِ و سمي بعض السورِ ما أحب تشرفاً لهَا و لا 

بِه صخي لَم يي المَعنف شرِيفا بِتهعضب صا قَد خكَم ةيسما بِالتهمعل ... أن ياءِ با بِالأسمهمعيلَ إنّ الانعام ...  يفق هغَير
تبرِئَان من النفَاقِ؛ و سميت سورةُ الحَمد اُم الكتابِ و فَاتحةَ ملك و كَما قيلَ إنَّ المعوذَتينِ يقَالُ لَهما المُقَشقشتان أي 

في اسمٍ واحد؛ و لا الكتابِ؛ و لا يلزم أن لا تشترِك سورتان أو ثَلاثٌ في إسمٍ واحد، لانه قَد اشترك جماعةٌ من الناسِ 
الس كُونَ غيرأن ي ملزيي الألفَاظا فهكمح فَارِقاصِ يي لأنَّ هذَا الحُكمِ في الأشخمالمُس الإسمِ غير كَونل ةور  

                                       
 
و الآية تدل على «. قال الشيخ الطوسي في هذا الموضع: التيبان في تفسير القرآنالي  . سقطت من النسخة كلمات، و لكن يمكن أن نحصل علي مقصود المفسر بمراجعة١

اللَّه يهديه الصراط المستقيم، و انه قد فعل بطلان قول من يقول: لا يجوز الدعاء بأن يفعل اللَّه ما يعلم أنه يفعله لأنه عبث، لأن النبي صلى اللَّه عليه و آله كان عالماً بأن 
 ).۴۱ـ۱/۴۰، التبيان(الطوسي، » ذلك كان يدعو به ذلك، و مع

علية عن خالد الحذاء عن عكرمة أنه قال: الم قسم. هذا قول نسب الي عكرمة.  جرير الطبري من حديث ابن أبي حاتم و ابن . معني ذلك أنه اسم من اسماء االله. روى ابن٢
حدثني يحيى بن عثمان بن صالح السهمي، قال: حدثنا عبداالله بن صالح، «عباسٍ أيضاً بقوله:  بري الي ابنو نسبه الط ٢/٥٨٤؛ ١/٣٣ابي حاتم،  ؛ و ابن١/٦٧انظر الطبري، 

 »عباس، قال: هو قسم أقسم االله به و هو من أسماء االله. قال: حدثني معاوية بن صالح، عن علي بن أبي طلحة، عن ابن
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أ ب «أردت الخطَّ  ... ألم تترِيلُ الكتابِ أي هذَا الكتاب من هذه الحُروف قَالَ ... علي بعضها للإستغناءِ بِه كَما تقُولُ إذَا

و أنت ترِيد القَصيدةَ. و كُررت فيه بعض المواضعِ مظاهرةً » قفَا نبك«نت ترِيد جميع الحُروف؛ و كَما تقُولُ و أ» ت ث
.ةجللح  

نم حاتالفَو ها أنَّ هذنقَدعتيقَةُ مقنِ و حقَولُ الحَس وهجالو هن هذرِ مالظَّاه نا بينيارإلا  و اخت أوِيلَهت علَمالتي لا ي ابِهشالمُت
أضعف في نفُوسنا » ... لكلِّ شيءٍ سر و هذه الفَواتح من أسرارِ القُرآن.«االلهُ و ماجاءَ بِذلك أثر مسند. قَالَ عكرمةُ: 

سما إلي التهاحوج الِ وأقوي الأقو هأويل الحسنِ ــ علي أنا تدنجا وارِ ــ هو أنالأسر نا مهةَ [من] انمكربقَولِ ع ك
عمرانَ و الأعراف و يونس و أكثر ما افتتح بِهذه الفَواتحِِِِ من السورة غَير معروف بِها و لا مسمي بِذكرِها كَالبقَرة و آل

  هود و ما والاها.
ينقتلمدي له﴿.هفعرةَ نوا ثَمناجت و هباعوا بِاتصيثُ اختن حى لهم مةَ الهُدنفعةَ بِهِم لأنَّ مايداله صخ ﴾ 

 ٢قَال ساعدةُ بن جؤية الهُذَلي. ١]: الشك،۲﴿الريب﴾ [
 ٣فلا ريب أن قَد كَانَ ثَم لَحيم      و قَالوا تركنا الحي قَد حصروا بِه 

  ٤حصروا أطافُوا به و حصروا يعلوا به أي: أطافُوا بِه.
 ]: ما غَاب عنِ الحَواس؛ لأنَّ المُدركَ ا لا مدح في الإقرارِ بِوجوده.۳﴿الغيب﴾ [

  الفَلاح: إدراك المطلُوب.
 الإستدلالِ.]: مدحوا بِعلمِ ۴﴿يوقنونَ﴾ [

                                       
 
يعني  ــ الريب«ابي حاتم في تفسيره:  . و قال ابن١/٢٩لأبي عبيدة  مجاز القرآن، و ١/١١للفراء   القرآنمعانيو  ٨/٢٨٧لخليل بن احمد  العين. ورد هذا التفسير في ١

عمر، و عطاء بن أبى رباح، و أبو  عباس، و سعيد بن جبير، و أبو مالك، و نافع مولى ابن من الكفر و لا أعلم في هذا الحرف اختلافاً بين المفسرين منهم ابن ــالشك 
 .)١/٣٤( »ة، و الربيع بن أنس، و قتادة، و مقاتل بن حيان، و السدى، و إسماعيل بن أبى خالدالعالي

 المعاني الغامضة.. ساعدة بن جؤية الهذلي أحد بني كعب بن كاهل بن الحارث بن تميم بن سعد بن هذيل بن مدسمة، شاعر محسن جاهلي، و شعره محشو بالغريب و ٢

هشام: قال ساعدة بن جؤية يقول االله سبحانه و بحمده: الم ذلك الكتاب لا ريب فيه، أي لا شك فيه. قال ابن«هشام: لابن السيرة النبوية. لخص الوزير هذا النقل من ٣
  الهذليّ:          فقالوا عهدنا القوم قد حصروا به            فلا ريب أن قد كان ثمّ لحيم

. و هذا البيت في  هشام: و منهم من يرويه: كأننى أريته بريب . قال ابن (أيضا): الريبة. قال خالد بن زهير الهذليّ:  كأننى أرببه بريبو هذا البيت في قصيدة له، و الريب 
 ).١/٥٣٠، السيرة النبوية( »أخى أبى ذؤيب الهذلي أبيات له. و هو ابن

جائز. يعني بقوله: "حصروا به" أطافوا به، و يعني بقوله،"لا ريب" لا شك، و بقوله: "أن قد كان ثم  يروى: "حصروا"، و "حصروا"، و الفتح أكثر، و الكسر«. قال الطبري: ٤
 .١/٧٦،تفسير الطبري» لحيم" يعني قتيلاً، يقال، قد لحم إذا قتل
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]، قيل: إنه أراد الزكاةَ، و قيل: أراد التطَوع بِالصدقَات و كُلَّ خيرٍ؛ و رزق االله هو الحلالُ، و ۳﴿و مما رزقناهم ينفقُونَ﴾ [
 ١جرِيرِ الطَّبري من بين أصحابِ الحَديث. إلى ذَلك ذَهب ابن

 ٢] أي: حظَّكُم من الشكرِ.٨٢سورة الواقعة: ظُّ. ﴿و تجعلُونَ رِزقَكُم أنكُم تكَذِّبونَ﴾ [﴿رزقناهم﴾ الرزق: الحَ
  ] بيانٌ.۵﴿هدى﴾ [

  ٤كَما قَالَ جرير: ٣]: إخبار خرج مخرج الإستفهامِ،۶﴿أأنذَرتهم﴾ [
 ٥راحِ و أندى العالَمين بطُونَ     ألَستم خير من ركب المطَايا 

   ٦]: اسم مبتدأ و خبره: ﴿المفلحون﴾، و الجُملَةُ خبر ﴿اُولَئك﴾.۵و ﴿هم﴾ [
عباسٍ: نزلت و قالَ ابن ٧جهلٍ و خمسة من قَومه من قَادة الأحزابِ قُتلُوا يوم بدرٍ؛] نزلَت في أبي۶و قَولُه: ﴿أأنذرم﴾ [

 ٨من أحبارِ يهود.في قَومٍ بأعيانِهِم 
]: شهِد عليها كَما يختم الشاهد، و جملَة الختمِ أنه استعارةٌ، فَليس لأحد أن يتعلّق منه بِتأولِ ۷﴿ختم االلهُ علَى قُلُوبِهِم﴾ [

و ةموب كَالسا أثر الذُّنيهف ععنى طَببِم ﴾متقيلَ: إنّ ﴿خ و .يقَةقكَةُ حا الملائيعرِفهل ةلام١الع  م ووالُوهلا ي م ونهءُوا متبرفَي
 ].٧سورة غافر: مع من يستغفرون لَه في قَولهم: ﴿فَاغفر للَّذين تابوا واتبعوا سبِيلَك﴾ [ ٢لا يستغفروا لَهم

                                       
 
 .١/٨١للطبري. انظر  جامع البيان. لم أجد صريح هذا الاختيار في ١

] أى حظكم من هذا الأمر التكذيب به. و قال  لرزق الحظ في اللغة قال اللّه تعالى [و تجعلُونَ رِزقَكُم أَنكُم تكَذِّبونَ): و ا١/٢٩( احكام القرآن. قال الجصاص في ٢
 .أي حظكم، و ما جعله حظا لهم فهو رزقهم»: و تجعلُونَ رِزقَكُم أَنكُم تكَذِّبونَ«): و أصل الرزق الحظ لقوله: ١/٥٧( التبيانالطوسي في 

 .١/٣١عبيدة لأبي مجاز القرآن. ٣

. من شعراء بني أمية و هو من أشهر ٨/٥٤، الأغاني، و٣٠٩ص  ،الشعر والشعراءهـ)، من بني كليب بن يربوع بن عمرو بن تميم.  ١٣٣ـ٣٣. جرير بن عطية الخَطَفَى (٤
 شعراء العرب في فن الهجاء و في المدح أيضا. ولد و مات في اليمامة.

، ٩٨)؛ والبيت في ديوانه ص ٢١/١١) و الطبري في تفسير سورة العنكبوت (٣٦ـ١/٣٥( مجاز القرآنابوعبيدة ذه الدلالة في هذا البيت في مواضع مختلفة من . استشهد ٥
 في مدح الخليفة عبدالملك بن مروان.مشهورة وهو من قصيدة 

ابتداء » هم«فصل. و الكوفيون يقولون: عماد. و يجوز أن يكون » هم«خبر، و » المفلحون«دأ و مبت» أولئك«): فـ١/٧٤(معاني القرآن . هذا تلخيص لرأي الزجاج في ٦
 ».أولئك«خبر، و الجملة خبر » المفلحون«ثانيا، و 

 التبيان) هذا القول الي الضحاك. نقل الطوسي هذا القول من الوزير المغربي في تفسيره ٢٥، ص أسباب الترول) و الواحدي (١/١٤٩، الكشف والبيان. نسب الثعلبي (٧
 .)١/١٢٨( مجمع البيان) و اخذ منه الطبرسي في ١/٥٩(

اق، عن محمد بن أبي محمد مولى إسح حميد، قال: حدثنا سلمة، عن ابن و حدثنا ابن«) بتفصيله هكذا: ١/٨٤، جامع البيانعباس ذكره الطبري (. هذا تلخيص لرأي ابن٨
عباس: أن صدر سورة البقرة إلى المائة منها نزل في رجال سماهم بأعيام و أنسام من أحبار اليهود، و من  زيد بن ثابت، عن عكرمة، أو عن سعيد بن جبير، عن ابن

 .»المنافقين من الأَوس و الخزرج. كرهنا تطويل الكتاب بذكر أسمائه
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  الذُّنوبِ. ] لطُولِ اكتساب۷ِ﴿و علَى أبصارِهم غشاوة﴾ [
.صدرم هداً لأنفراءَ مهِم﴾ جمعو ﴿س 

 ٣] هم المُنافقُونَ، ثُم قَال: ﴿و ما هم بِمؤمنين﴾ لأنّ "من" تقَع علَى الواحد و الجَميعِ،۸﴿و من الناسِ من يقُولُ آمنا﴾ [
:راعا قَالَ الش٤كَم 

خنى لاتفإن واثَقت شعنِى] [تيصطحبان     ون ن يا ذئبثل مكُن من 
] و كقولك: عافاك ١٩سورة سبأ: [ ٥، كَقَوله ﴿باعد بين أسفَارِنا﴾»فَعلَ«فيه بِمعنى » فَاعلَ«] مما جاءَ ۹﴿يخادعون﴾ [

  االلهُ.
 كَأنهم خدعوا أنفُسهم و إن لَم يقصدوا ذَاك.] أي ضرر الخَديعة عائد عليهِم، ف۹َ﴿و ما يخدعونَ إلا أنفُسهم﴾ [

 ﴿و ما يشعرون﴾ أنهم مغلوبونَ، و أنَّ ضرر خداعهِم عائد علَيهِم.
] ﴾ضري قُلُوبِهِم ملَكُم.۱۰﴿ف ةاودالع و دالحس نم عجو و غَم [ 
 ].١٢٧سورة التوبة: كما قالَ: ﴿ثُم انصرفُوا صرف اللّه قُلُوبهم﴾ [] دعاءٌ ۱۰﴿فَزادهم االلهُ مرضاً﴾ [

 ] لأمرِ أنفُسِهِم في الآخرة.۱۲﴿هم المُفسِدونَ﴾ [
الأرض كَانت « ٦] قَالُوا: الّذي عندكُم أنه هو فَساد عندنا صلاح. قَال أبوجعفَر عليه السلام:۱۱﴿إنما نحن مصلحون﴾ [

ذَل و ،يرِ الحَقلُ بِغعمو ي ،لُّ المحَارِمحستاءُ، و يما الدسفَك فيهي لامليهِم الساءِ عالأنبِي عثثَ قَبل بعلمّا ب و ،ادو الفَسك ه
  ١»لاح.و نهى عن الحَرامِ، و ذَلك الص ٧النبي صلّى االلهُ عليه و آله أمر بِالحَلالِ،

                                                                                                                           
 
 . ١/٦٧و الماوردي في تفسيره  ١/٣٠١، الحجة للقراء السبعةي الفارسي في  . نقلها ابوعل١

 . ١/٦٣ التبيان. نقل الطوسي هذه العبارات في تفسير ٢

، قرآنمعاني ال، و الاخفش، ١١١ـ٢/١١٠، معاني القرآن، و الفراء، ٢/٤١، مجاز القرآن، و ابا عبيدة، ٤١٦ـ٢/٤١٥، الكتاب. راجع عن هذه المسألة: سيبويه، ٣
 . و الكلّ يستشهدون ذا البيت.١/٢٥٤، جامع البيان، و الطبري، ٣٨ـ١/٣٦

 .وهو همّام بن غالب بن صعصعة ،. الفرزدق٤

د بعض ). و في آثارهم نج١/٣١عبيدة، لأبي مجاز القرآن، و ٩٩ـ١/٩٦ شرح الشافيةالحاجب، . هذا امر معروف بين النحاة و مفسريهم؛ ذكروا له اقساماً (راجع ابن٥
). اما ٢/٥٩٠) أي جاز (ابوحيان، ٢٤٩)، فَلَما جاوزه (سورة البقرة، ٦/٢٦٧) أي قتلهم (القرطبي، ٣٠الامثلة القرآنية لهذا الاسلوب مثل: قاتلَهم اللَّه (سورة التوبة، 

 )، فالظاهر أن الوزير متفرد فيه.١٩(سورة سبأ:  باعد بين أسفَارِناالإستشهاد ذه الآية أعني 

 محذوف في نسخة ج.» عليه السلام. «٦

٧لمّا ب و ،ادو الفَسك هذَل و ،يرِ الحقلُ بِغعمو ي ،لُّ المحارِمحستاءُ، و تما الدسفَك فيهبِالحَلالِ .... جاء في نسخة ج: ت ره أمثَ االله نبيع 
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  ] لا تمنعوا من ظُهورِ الدينِ الَّذي به صلاحها.۱۱و قَوله: ﴿لا تفسِدوا في الأرضِ﴾ [
﴾اسالن نا آمنون﴾.۱۳[ ٢﴿كَمنا ﴿المُؤماهاسِ هبِالن رادي [ 

» شياطينهم كَهنتهم«عليه السلام:  ٣ال أبوعبداالله] رؤسائهِم من المشرِكين و المنافقين. ق۱۴َ﴿و إذَا خلَوا إلَى شياطينِهِم﴾ [
وهو هاهنا البعد عن الخَيرِ، و قَال ابن ٥وأصلُه الشطُون، وهو البعد، ٤و قَال بعض العلماءِ: الشيطَانُ المُتمرد من كُلّ جِنس،

  ٧»شياطينهم: قُرناؤهم من يهود الّذين يامرونهم بِالتكذيبِ بِالحَق.« ٦إسحاق:
داً ] لا يجوز من فعل الحَكيمِ، و إنما ذُكر في فعلِ االلهِ تعالى لأنَّ الفعلَ و الجزاءَ عنه يسميان اسماً واح۱۴و (الإستهزاء) [

، و الأولُ لَيس بِعقوبة، و قَال: ﴿و جزاءُ سيئَة ]١٢٦سورة النحل: عاقَبتم فَعاقبوا بِمثلِ ما عوقبتم بِه﴾ [كَما قَال: ﴿و إن 

                                                                                                                           
 
ثر لنسبة هذا القول الي الوزير من ابوجعفر في هذه العبارة و في اكثر من مورد في تفسيره هذا هو الامام محمد بن علي الباقر عليه السلام. من جانب آخر، لا ا. مراد ١

 منتسبة الي شخص معين في بعض تفاسير اهل السنة مثل جعفر الباقر عليه السلام في اي من التفاسير المتقدمة الشيعية و جوامعهم الروائية. نعم هناك اقوال غيرالامام ابي
) اخذ ١/٢٠٢، الجامع لاحكام القرآن) و لعل القرطبي (۲۶۱ـ۴/٢٦٠ ، الكشف و البيان عن تفسير القرآن) و الثعلبي (١/٢٧، بحر العلومالليث السمرقندي (تفسير ابي

االله عليه و سلم فيها الفساد، و يفعل فيها بالمعاصي، فلما بعث النبي صلى االله عليه و سلم ارتفع الفساد و قيل: كانت الأرض قبل أن يبعث النبي صلى «منهما حينما قال: 
عباس في تفسير قول الشعيب في و جدير بالذكر أنّ القرطبي نسب هذه الرواية الي ابن »صلحت الأرض. فإذا عملوا بالمعاصي فقد أفسدوا في الأرض بعد إصلاحها.

 عباس: كانت الأرض قبل أن يبعث االله شعيباً رسولاً يعمل فيها بالمعاصي و تستحل فيها المحارم و تسفك فيها الدماء. قال: فذلك فسادها.قال ابن«: ۵۶اف: الآية الأعر
نّ للكلبي دخلاً في نقل هذا الرواية في ) و هذا شاهد علي أ٧/٢٤٨، (قرطبي »فلما بعث االله شعيبا و دعاهم إلى االله صلحت الأرض. وكل نبي بعث إلى قومه فهو صلاحه

ولكن الوزير اسند كلّ منقولاته الي هذا  تفسيره الذي لم يصل الينا بعد؛ اذ كل من السمرقندي و الثعلبي و الوزير المغربي حريصون علي نقل اقوال الكلبي في تفاسيرهم
  جعفر.الكنية المشهورة بابي

 والمعلوم أن كلمة قال حشو في النسخة. و الصحيح ما أثبتناه من نسخة ج.» ناسكَما قالَ آمن ال«. في نسخة الف: ٢

 . مراد الوزير هنا و في مواضع كثيرة من تفسيره هو الامام ابوعبداالله جعفر بن محمد الصادق عليه السلام.٣

، جامع البياناو الي قول الطبري في تفسيره ( »والإنس والدواب، فهو شيطانكل عات متمرد من الجن «: ١/٣٢ ،مجاز القرآنفي عبيدة أبيالوزير اشار الي قول  . لعل٤
وهب قال خبرنى هشام بن سعد عن زيد بن أسلم عن أبيه عن عمر قال أبوجعفر: و انما سمى المتمرد من كل  حدثنا بذلك يونس بن عبد الأعلى قال أنبأنا ابن«): ١/٣٨

 »ء و الشيطان: المتمرد العاصي من الجن و الإنس، و من كل شي«و قال الثعلبي:  »ق سائر جنسه و أفعاله و بعده من الخير.ء شيطانا لمفارقة أخلافه و أفعاله أخلا شى
  .)١/١٥٦، الكشف و البيان(

و ): «٢/٢٦٠(حلب: المطبعة العلمية،  داوودمعالم السنن و هو شرح سنن ابي) في ٣٨٨. اشار الي هذا القول ــ فيما نعلم ــ ابوسليمان البستي الخطابي (المتوفي سنة ٥
 »يقال إن اسم الشيطان مشتق من الشطون وهو البعد والتروح.

ؤلفي السيرة. و من هو اول م هـ) كان مولى لقيس بن مخرمة بن المطلب القرشي. ۱۵۱ـ۸۵دني (بن إسحاق بن يسار بن خيار الم دأبوعبداالله، (و قيل: أبوبكر) محم .٦
 . دادولد بالمدينة و توفي ببغشهاب الزهري و الامام محمد الباقر و الامام جعفر الصادق عليهما السلام. نجملة اساتذته ذكر اب

و نسب الطبري » جاءَ بِه الرسولُ.و إِذَا خلَوا إلَى شياطينِهِم من يهود الّذين يأمرونهم بِالتكذيبِ بِالحَق وخلاف ما «) بقوله: ۱/۵۳۱( السيرة النبويةهشام في ابن. ذكره ٧
 عباس.) هذا القول عن طريق محمد بن اسحاق الي ابن۱/۴۷ابي حاتم الرازي ( ) و ابن۱/۱۰۱(
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ى علَيكُم ]، و الثَّانِيةُ لَيست بِسيئة، و لكنها حكمةٌ مستحسنةٌ؛ و كَذَلك ﴿فَمن اعتد٤٠سورة الشورى: سيئَةٌ مثلُها﴾ [
  ١]، و الثَّاني قصاص لَيس باعتداءٍ، و العرب تقُول: الجزاءُ بِالجَزاءِ. و قال الشاعر:١١٩سورة البقرة: فَاعتدوا علَيه﴾ [

 فَنجهلَ فَوق جهلِ الجاهلينا        ألا لا يجهلَن أحد علينا  
]: يحلّ م عقَابه جزاءَ ۱۵﴿يستهزِئ بِهِم﴾ [ ٣. قَال أبومسلم٢الَّذي يظُنونه إغفَالاً و الاستهزاء من االلهِ تعالى، هو الإملاءُ

.اءَ إليههزالإست سِبقَابِ االلهِ تعالي، نع عم رظهاءِ إليهم يهزالإست وعجا كَانَ رهم، فَلمائهزاست 
] يمدهم: يمهِلُهم و يزِيد في أعمارِهم، كَما قَال: ﴿و البحر يمده من بعده سبعةُ ۱۵﴿و يمدهم فى طُغيانِهِم يعمهونَ﴾ [

و هم في حالِ طُغيانِهِم تأنِّياً بِهِم، و إنظَاراً لَهم و إيجاباً  ٤] أي يزيد فيه؛ و يعنى إنه يمهِلُهم٢٧سورة لقمان: أبحرٍ﴾ [
ةجلحةُ، قَال رؤبةُ: لالحَير أصلُه ارِ وبصالاست دض مهالٍ؛ والعيرِ حقدونَ﴾ في تهعمليهِم، و قَولُه ﴿فى طُغيانِهِم يع 

 أعمى الهُدى بالحائرين العمه        و مهمه أطرافُه في مهمه  
 يقالُ: عمه وعامه، والعمه هاهنا جمع عامه، و جمع عمه (عمهون). 

بِالثَّمنِ، فَلَما استبدلوا قَولَ  ٥] أخذُوا الضلالَةَ و تركُوا الهُدى. و أصلُ الشراءِ استبدالُ العين۱۶ِ﴿اشتروا الضلالَةَ بِالهُدى﴾ [
ي فَطَرهم االلهُ علَيه قيل: ﴿اشتروا﴾، و إن كَانوا من قَبلِ كُفرِهم؟ لَم يكُونوا مؤمنين. و جعل التجارةَ ه الكُفرِ بالإيمان الَّذي

 الرابِحة، كَما قَال رؤبةُ:
 [حارث قَد فَرجت عني غَمي]        فَنام لَيلي و تجلَّى همي

دينهتوا مما كان ۱۶﴾ [قَال: ﴿و هذت هنسح ارةٌ، وعراء استالاشت الٍّ. وض غَير دهتو مر و هخساجِر قَد يلأنَّ الت [
.حو أفض حاءِ أقبرفي الش بنلأنَّ الغ و ،سلحل ظهرا ييلٌ بِممثها تارةُ لأنعالاست 

أي استوقد ناراً، فَلما عرف جميع ما حولَه مما يضره فَيتقيه و ينفَعه فَيبتغيه، أطفَأ  ]۱۷﴿مثَلُهم كَمثَلِ الَّذى استوقَد نارا﴾ [
م مهروجإجلالاً، ثُم خ زاً وعزهم في الإسلامِ تولخدثلا لم اءَةَ و الإظلامااللهُ الإض برو ض .ارفَاقِ.االلهُ تعالي النبِالن نه 

                                       
 
  .. عمر بن كلثوم، هو من بني تغلب من بني عتاب، شاعر جاهلي و أحد أصحاب المعلقات١
 .۱/۸۰للطوسي،  التبيانة في . نص العبار٢

هـ)، كاتب، نحوي، اديب، مفسر و متكلم علي مذهب المعتزلة. لم يصل الينا شيء من آثاره في النحو و التفسير. سمي  ٣٢٢ـ٢٥٤. هو أبومسلم محمد بن بحر الأصبهاني (٣
زير المغربي اول من نقل منه آراءه الادبية و الكلامية والذي كان في متناول ايدي المفسرين حتي اية القرن السادس الهجري. فالو جامع التأويل لمحكم التتريلتفسيره بـ 

 و نقل منه اقوالا كثيرة. التبيانو التفسيرية و بعده اثني عليه الشيخ الطوسي لأول مرة في مقدمة تفسيره 

 .و معنى يمهِلهم. والصحيح ما اثبتناه من نسخة جفي نسخة الف:  .٤

 والظاهر أنها تصحيف.. في نسخة الف و ج: استبدال العلق، ٥



 فصل ششم: ضمائم

٣٨٢ 

   

] إذَا عز الإسلام سكَنوا، و إذَا نكب المُسلمونَ شكَوا و رجعوا و قيلَ نزلَت فى اليهود ۲۰﴿و إذا أظلَم علَيهِم قاموا﴾ [
  من أوقَد ناراً، فَلما أضاءَت، عمى.الَّذين كَانوا يتمنونَ رسولَ االلهِ صلَّى االلهُ علَيه و آله، فَلَما بعثَ كَفَروا بِه، فَكَانوا كَ

إذ لم ينتفع بِه هو و قَالَ ﴿بِنورِهم﴾ و قَد تقدم ذكر واحد، لأنه أراد ذهب نوره و نور من حولَه، فَكانَ أبلَغَ في الخُسران، 
 وأنشدوا: ١بر بِها عن الواحد.يخبر بِها عن الجمع كَما يخ» الّذي«و لا غَيره؛ و على أنّ 

  هم القَوم كلُّ القومِ يا اُم خالد        إنَّ الَّذي حانت بفَلج دماؤهم  
اهت عدهم بتيرفي ح قينافالُ المنك كَانَ حفَكَذل ،ةفي الحَير دياءِ أشالض عدب ةفي الظُلم قَعن يالُ مو حي هم، ثُمائد زِيد

و المُراد بِه أنه لا نور لَهم في « ٢استضرارهم علَى استضرارِ من طَفئَت ناره بِسوءِ العاقبة و دوامِ المَضرة. و قَالَ أبومسلم:
  » بة.الآخرة، و أنّ ما أظهروه في الدنيا يذهب سرِيعاً كَاضمحلالِ هذه اللَّمعة القَرِي

ونَ﴾ الي الحَقرجِعقُول ﴿لا ياسِ، يبو الالت ةن الحَيرم يهم فا همرقِ لو الب عدبِالر رثَلا آخم برض لساً ثُمكَما  ٣إلا خ
.ونَ إلَيهاجِعلَيه و رونَ عم ثَابِتي ههِم الّذأصل هِم ولالَتودونَ إلى ضعي رق ثُمالب علمالمَطَرِ  ي اللَّيلِ و ةكَظُلم [و] الكُفر

فر، كَما يحذَرونَ اللَّذَين يعرض خلالَهما البرق لَمعاً و هم في أثناءِ ذَلك يحذَرونَ الوعيد و العذاب العاجِلَ إن أظهروا الكُ
و كَان  ٤تياعاً و انزِعاجاً في الحَالِ، ثُم يعودونَ إلى الحَيرة و الضلالِ.الصواعق من الرعد فَيضعونَ أصابِعهم في آذَانِهِم ار

 قَوم يسدونَ آذَانهم لئَلا يسمعوا القُرآنَ، فَضرِب لَهم هذا المَثَل. ﴿فَهم لا يرجِعون﴾: لا يتوبونَ.
] ﴾ميع كمب مالا۱۸﴿ص ة والَغلَى المُبيء] عالش قَال: حبا ية، كَمارع٥ست،...  

  
و لَو شاءَ االلهُ لَحقَّق حذارهم و ... مثلا لكتابِه إلا أنهم يحذَرونَ عاجِلَ زواجِرِه الَّتي مثَلُها الرعد فَينافقُونَ حذَراً من القَتلِ 

  سلَبهم أسماعهم و أبصارهم. 

                                       
 
 ».من«تخبر بِها عن الجميع كَما تخبر بِـ» الّذي«. في نسخة ج: و على أنّ ١

و قال أبومسلم: معناه أنه لا نور لهم في الآخرة، و إن ما أظهروه في الدنيا، يضمحل سريعاً كاضمحلال «) مع اضافات آخر: ۱/۸۸( التبيانذكر الطوسي هذا القول في . ٢
تضرار من طفئت ناره اللمعة. و حال من يقع في الظلمة بعد الضياء أشقى في الحيرة، فكذلك حال المنافقين في حيرم بعد اهتدائهم، و يزيد استضرارهم على اس هذه

 »بسوء العاقبة.

 و اجتذابا. و الخلس و الاختلاس: النهزة.ء مكابرة، تقول: اختلسته اختلاسا  ): خلس: الخلس و الاختلاس: أخذ الشي۴/۱۹۷(العين . قال الخليل في ٣

و يقوي عندي أن هذا مثل آخر، ضربه اللَّه بالرعد ... ثم يعودون «) مع انتساب الفاظ المغربي الي نفسه بقوله: ۹۵ـ۱/۹۴( التبيان. نص العبارة بطوله ذكره الطوسي في ٤
 »الى الحيرة و الضلال

 . ناقص من الأصل قرابة صفحة.٥
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و ﴿و االلهُ م هونفُوتلا ي ﴾رينيطٌ بِالكافيطُ«حو أنشد»: المُح ،رالقَاد  
  أحطنا م حتى إذا ما تيقّنوا     بما قد رأوا مالوا جميعا إلى السلم

.قارِبي :﴾كَادا عليهم. و ﴿يرنأي: قَد  
  كةَ. و كُلَّما كَانَ ﴿يا أيها الَّذين آمنوا﴾، فإنه نزل بِالمدينة و ما كَانَ ﴿يا أيها الناس﴾، فإنه نزلَ بم

تطَلَّع إلَي السماءِ. تقُولُ هاهنا تشوِيق و تعظيم للشئ الَّذي ي» لَعلَّ«﴿لَعلَّكم تتقُونَ﴾ أي لَعلَّكم بِذلك تتقُونَ عذابه. و 
 و تعظيماً أتري يطلع الهلال و نحن علّ ... طلوعه. هذَا في عادة الناسِ أن يشكِّكُوا في نيلِ الشئ تحليةً لَه في القُلُوبِ

الش هرا ظَاهمم ي القُرآنا فيلَ كُلَّمفُوسِ. و قالن نم هعوقمقَالَ سيبويه: ل و .ابالإيج هناطفَب ،ك» كلي شلَّ عت لَعدرو
.اطَبِينرصاً » المُخح ادزدكَي يلِّ لنِ المُدلَّ الآمحابداً م بدلَّ العأن لا يح يةٌ أخري و هدلَّ فَائلَع لَفظ ادي إيرلَى و فع

ثر ما جاءَت لَعلَّ و غَيرها من معانِي التشكيك فيما يتعلَّق بِالآخرة في دارِ الدنيا فَإذَا العملِ و حذَراً من تركه [و أك
.[ينقاءَ اليةً جدفرةُ مرالآخ تر١ذُك  

...  
من يدعونَ لَه الإلَهِيةَ أنهم يستطيعونَ أن  ] أي إن كُنتم صادقين في إلَهِية۲۳و قوله في هذه الآية ﴿إن كُنتم صادقين﴾ [

.هثلوا بِمأتي 
] أي: احذَروا أن تعذَّبوا في النارِ بِالحجارة الَّتي كُنتم تعبدونها، فَيكُونَ أشد لحسرتكُم، ۲۴﴿وقُودها الناس و الحجارةُ﴾ [

 ].٩٨سورة الأنبياء: تعبدونَ من دون االلهِ حصب جهنم﴾ [ كَما قَال: ﴿إنكُم و ما
 و قيل: شبهوه بِثمارِ الدنيا. ٢] هذَا الَّذي اُعطينا بِعبادتنا من قَبلُ،۲۵﴿قالُوا هذَا الَّذى رزِقنا من قَبلُ﴾ [

ةَ. و قادن قَتع يهىءَ فداراً لا ريا﴾ خشابِهتم﴿.فلختم الطَّعم و ،داح٣يل اللَّونُ و  
 ] من أنجَاسِ الأجسامِ و الآلامِ.۲۵و ﴿أزواج مطَهرةٌ﴾ [

:راعطَاعِ، كَما قَالَ الشالانق اءِ والفَن وفخل يصنغم التنهيزِيلَ عونَ﴾ لدم فيها خاله و﴿ 
  ين مسكين ذَاك و با بفَي        فبِتنومديشٍ لَو يجباً بِعا ع 

                                       
 
 ) و اضفنا من هناك الجملة الاخيرة التي ما بين الهلالين.۱/۹۹( التبيانالمخطوطة (نسخة ج) هنا مخدوشة جداً و النسخ وحيدة. استفدنا من نقل الطوسي في تفسير . ١

 »معناه هذا الذي أعطينا بعبادتنا من قبل.» ا من قَبلُهذَا الَّذي رزِقن«و قال بعض المتأخرين في قوله «): ١/١١٠( التبيان. نقل الطوسي هذا القول المنفرد في تفسيره ٢

قال: عشب الجنة الزعفران، و كثباا المسك، و يطوف عليهم الولدان بالفواكه «) عن يحيي بن أبى كثير ١/٦٧ابي حاتم في تفسيره ( . هذا مضمون رواية رواها ابن٣
 »أتيتمونا به آنفا. فيقول لهم الولدان: كلوا فإن اللون واحد، و الطعم مختلف. و هو قول اللّه: و أُتوا بِه متشابِهاً. فيأكلوا ثم يؤتون بمثلها فيقول لهم أهل الجنة: هذا الذي
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ههنا فيها معنى التقليلِ، و هو كَقَولك: فَعلته لسببٍ ما، أي لسببٍ و إن قَلّ، و الوقف حينئذ علَى » ما] «۲۶﴿مثَلا ما﴾ [
سائي: نصب بعوضةً بِمعنى ما بين بعوضة فَما فَوقَها، فَلَما و اُنزِلَ لَما أنكَروا ذكر الذُّبابِ والعنكَبوت. و قَالَ الك». ما«

،بصت بين، ني١ألق  :برقُولُ العا قرناً فَقَدماً«كَما تاس من النأحس يه « .بصين، نطَ با أسقو قَدمٍ، فَلَم ين قَرنا بم رِيدي
و على هذَا  »تكُون "ما" نكرةً مفَسرةً بِالبعوضة، كَقَولك: مررت بِما خير من ذَلك.« ٢رواه عنه أبوعبيد. و قَالَ الرماني:

 ينشد بيت حسان:
 غَيرنا حب النبي محمد أيانا        و كَفَى بِنا فَضلا على من  

 فَما فَوقَها.و يجوز أن تكُون "ما" بِتقدير شيء، كَأنك قُلت: أن يضرِب مثَلا شيئاً، ثُم فَسرت الشيءَ فَقُلت: بعوضةً 
أي يجِد هو ضالا من شاءَ الضلالةَ، و الضمير في ﴿يشاء﴾ عائد  ٣من يشآءُ﴾ من أضلَّ ناقَته إذَا ضلَّت هي؛ ﴿يضلُّ بِه

.بن أحالِّين ملاء الضؤن هو مي ههدلِّ، و يلالِ لا إلَي المُضإلَى الض 
  من تمامِ قَولِ الكَافرين.] ۲۶﴿يضلُّ بِه كَثيرا و يهدى بِه كَثيرا﴾ [

قينلُّ بِه إلا الفاسضما ي ه ـ ﴿وتلّت قُدرقَال ـ ج الإضلالُ  ثُم سِبن اتالآي رودند وقُونَ يضلُّونَ عا كَانَ الفَاسلَم و ﴾
 إلى االلهِ.

﴾ ما فَطَره في عقُولهِم من التوحيد. و قيلَ: ما في كُتبِهِم ] الرحم. و ﴿عهد االله۲۷ِ﴿و يقطَعونَ مآ أمر اللّه بِه أن يوصلَ﴾ [
يراد بِها أنّ ابتداءَ النقضِ ﴿من بعد ميثاقه﴾. (و قيلَ عني بِبعد ميثَاقه بعد » من«من ذكرِ محمد صلَّى االلهُ علَيه وآله. و 

  ٤قَولُه ﴿و إذ أخذنا ميثَاقَكُم﴾.)توثّقه منهم و أشار بِذلك 
] ﴾ونَ بِاللّهكفُرت امِ.۲۸﴿كَيففهالإست ةورفي ص وبِيخت [ 

                                       
 
كما تقول العرب: وقال الكسائي: نصب بعوضة بمعني ما بين بعوضة فما فوقها، فلما ألقيت "بين" نصبت، «: ١/٤٩، باهر البيان. نقل النيسابوري هذه العبارة بعينها في ١

 معاني القرآن. و اسنده النحاس في ١/٢٢ معاني القرآنذكر الفراء قولَ الكسائي دون الاشارة الي قائله في  »وهي أحسن الناس قرنا فقدما، أي: ما بين قرن فقدم.
 ) الي الكسائي و الفراء جميعاً. ١/٣٩(

انظر ايضا:  »حكى المهدوي هذا عن الفراء و الزجاج و ثعلب.«): ١/١١١( المحرر الوجيزعطية في تفسيره ال ابن. لم أجد من نسب هذا القول إلى الرماني غيره، و ق٢
و معنى الاستحياء في الآية: انه ليس في ضرب المثل بالحقير عيب «). نسب الطوسي في تفسير هذه الآية قولاً آخر الي الرماني: ١/٢٤٢للقرطبي ( الجامع لاحكام القرآن

 ).١/١١٢، التبيان( »الآية اختاره الرماني» إِنَّ اللَّه لا يستحيِي«يستحيى و كأنه قال: لا يحل ضرب المثل بالبعوضة محل ما يستحيى منه فوضع قوله: 

 .١/٧٧، ايجاز البيانو في  ١/٥١، باهر البيان. نقله النيسابوري في ٣

 . سقطت من نسخة الف، اثبتناها من نسخة ج.٤
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سورة [ ١] الاستواءُ على عدة وجوه. منها: العلُو بِالقَهرِ، كَما قَالَ: ﴿لتستووا علَى ظُهورِه﴾۲۹﴿ثُم استوى إلَى السمآءِ﴾ [
أي اقتدر على أمرِه و  ]١٤سورة القصص: ] أي تقهروه و تذلّوه و منه قَولُه ﴿ولَما بلَغَ أشده واستوى﴾ [١٣رف: الزخ

عدل، و هلَم ي عِ كَذَا ووضوِياً إلَى مستم رقَالُ: مي ،اءُ القَصدوالاست و .هقلعل واهن قَهرِ هم كَّنمتعِ، و الأشبذَا المَوضبِه ه
:راعا. قَالَ الشقاً لَهالا خهددبِيرِه أو قَصو ت ها بِأمرِهدقَص رِيدي 

 شرائد و استوين إلى الضجِيعِ       أقول و قد قَطَعن بِنا شرورى 
  أي قَصدنَ.

 ٢الرجل: أعمل هذَا الثَّوب و إنما معه غَزلٌ.و قيل: استوى إلى السماء و لا سماءَ هناك، كَما يقُول 
.لَ إلَينِي، أي أقبمشتى إليّ يواست فُلانٌ، ثُم لَيقبِلا عقُول: كَانَ مب ترالع :هاءُ و غَيرقَالَ الفر ٣و  

لَ المُفَسرون: إنَّ السماوات كَانت قَبل أن تسوي دخاناً، . و قَا٤] جمع مثلُ اللَّبنِ، فَجاز فيه ﴿فَسواهن﴾۲۹و﴿السماء﴾ [
]. و في موضعٍ آخر: ﴿و الأرض بعد ۲۹سورة البقرة: قَال: ﴿خلَق لَكُم ما فى الأرضِ جميعا ثُم استوى إلَى السمآءِ﴾ [

ق الأرض قَبلَ السماء الاُولَى، إلا أنه لَم يدحها، و يجوز أن يكُونَ ]، و ذَلك أنه خل٣٠َسورة النازعات: ذَلك دحاها﴾ [
 خلق سماءً واحدةً، ثُم سوى منها سبعاً.

                                       
 
 ستووا علَى ظُهورِه، أي يقهروه و يذلّوه؛ و الصحيح ما أثبتناه.ـ في النسخة: ا ١

) هذا القول مع الفاظ الوزير المغربي دون الاشارة الي ١/١٢٥، التبيان). و نقل الطوسي (١/١٥١، جامع البيان( »قال بعضهم ...«. لم اجد قائله. أورده الطبري بقوله ٢
 شخص معين.

 .١/١٤٩، جامع البيان. و اشار الطبري الي هذا الرأي دون ان يسم قائله. انظر: ١/١١٤للسجستاني،  غريب القرآنو  ١/٢٥للفراء  القرآنمعاني . ٣

للمعنى المعروف » فَسواهن«عنى جمع، فقال إِلَى السماءِ فَسواهن فإن السماء فى م  فأما قوله: ثُم استوى«. اختار المؤلف هنا رأي الفراء في مقابل الاخفش. قال الفراء: ٤
ثم ». رب السماوات و الأَرضِ«أن سبع سموات. و كذلك الأرض يقع عليها ــ و هى واحدة ــ الجمع. و يقع عليهما التوحيد و هما مجموعتان، قال اللّه عز و جلّ: 

أما قوله ثُم استوى إِلَى السمآءِ فَسواهن وهو انما ذكر «) و قال الأخفش: ١/٢٥، معاني القرآن(الفراء، » ا قلت لك.و لم يقل بينهن، فهذا دليل على م» و ما بينهما«قال: 
ه معنى الجماعة جاز ان احد ومعناسماء واحدة، فهذا لأن ذكر "السماء" قد دل عليهن كلّهن. وقد زعم بعض المفسرين ان "السماء" جميع مثل "اللبن". فما كان لفظه لفظ الو

). ٦٢ـ١/٦١، معاني القرآن(الأخفش، » جيديجمع فقال سواهن فزعم بعضهم ان قوله السمآءُ منفَطر بِه جمع مذكر كـ "اللّبن". ولم نسمع هذا من العرب والتفسير الأول 
 .١٢٧ـ١/١٢٦للطوسي،  التبيانعن تلخيص آرائهم، راجع 
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] ﴾كَةلائلمإذ قُلنا ل يلَ: إنّ ۳۰﴿وك.» إذ«] قكَذَل لَيس د، وائوالز نلَيهِم ١مااللهُ ع نا امتمإن و  ات وماولقِ السبِخ
لائكَةَ علمت أنهم الأرضِ، ثُم قَال: ﴿و إذ قُلنا للملآئكَة﴾ ما قُلناه و هو نِعمةٌ علَيكُم و تعظيم لأبِيكُم. و قيلَ: إنَّ المَ

  الأرضِ طَائفةٌ من الجن فَقَاسوا أمر بنِي آدم علَيهِم. يسفكُونَ و يفسِدونَ من وحيٍ كَانَ قَدمه االلهُ إلَيهِم. و قيلَ: كَانَ في
سألُوا االلهَ أن يجعلَ فيها «و قَولُهم ﴿أتجعلُ فيها﴾: سؤالٌ علَى وجه المَصلَحة، لَيس اعتراضاً على ربهِم. قَالَ أبوعبداالله: 

سقَدن حنقَالوا ن م، ونهيفةً ملا.خيرنيك كَغعصلا ن و كيعطن و وا «قَال أبوعبداالله: » كملع ،في القُرآن ها ذَكَروا بِما اُجِيبفَلَم
 لَه بنِيأن ي هبوطه عدب مالى آدعااللهُ ت رغفَاراً، فَأمرشِ استم، فَلاذُوا بِالعالَهوا مزاوجم قَد تهيتاً في الأرضِأنب  لُوذُ بِهي

قَالَ المُفَسرونَ: فَقَالَ االلهُ للملائكَة: إني أعرف بِالمَصلَحة منكُم، و هو معنى  ٢»المُخطئُونَ كَما لاذَ بِالعرشِ المَلائكَةُ المُقَربونَ.
  قَوله ﴿أعلَم ما لا تعلَمونَ﴾.

   ٣معانيها، و لَولا المَعاني لَم يكُن في الأسماءِ مؤداةٌ؟.و عرِض علَى المَلائكَة الأسماءُ بِ
] ﴾كَةلَى المَلائم عهضرم.۳۱و ﴿علَقَهأن خ م بعدهضريلَ: عق م في قُلُوبِهِم، وهرو٥قَال أبوعبداالله: ٤] ص » مآد لَّمك عكذَل
و في هذه  ١»﴿ثُم عرضهم﴾ بِجمع من يعقل لتغليبِ [شرف؟] من يعقلُ علَى من لا يعقلُ. الأسماءَ بِمعانِيها، و دليلُه قَولُه

.يفوقةَ تةٌ إلى أنَّ اللُّغارنا إشندع الآية 

                                       
 
وأنكر هذا بعض النحاة و المفسرين كالزجاج » و إِذ قُلنا للملائكَة اسجدوا معناه: و قلنا للملائكة، و إذ من حروف الزوائد.): «١/٣٧( از القرآنمج. قاله ابو عبيدة في ١

البحر و ابو حيان في  ١/٢٩١، حكام القرآنالجامع لأو القرطبي في  ١/٤٢٤، المحرر الوجيز فى تفسير الكتاب العزيزعطية في  ، و ابن١/١٠٨، معاني القرآن و إعرابهفي 
 .٣/١١٥ المحيط،

للقاضي نعمان (طبعة جامعة المدرسين،  شرح الاخبار في فضائل الائمة الاظهار. لم نجد هذه الرواية في المصادر قبل الوزير المغربي سوي بعض مضامينه في ٢
)، لكن حذف من آخره "قال ١/١٣٦( التبيانه الرواية من تفسير الوزير المغربي و نقله في ). أخذ الشيخ الطوسي هذ٤٠٦للصدوق (ص  علل الشرائع) و ٢٧٩ـ٣/٢٧٨

و قد روي عن أبي «ة هي: المفسرون"؛ و علي نقله وجدت رواية جديدة طويلة منسوبة الي الامام الصادق عليه السلام رواها مفسري الشيعة بعد الطوسي منه، و الرواي
بما ذكر االله  لائكة سألت االله أن يجعل الخليفة منهم. و قالوا: نحن نقدسك و نطيعك و لا نعصيك كغيرنا. فقال أبو عبداالله عليه السلام: فلما أجيبواعبداالله عليه السلام أن الم

اً يلوذ به المخطئون كما لاذ بالعرش الملائكة في القرآن، علموا أم قد تجاوزوا ما ليس لهم فلاذوا بالعرش استغفاراً، فأمر االله آدم بعد هبوطه أن يبني لهم في الأرض بيت
للعروسي  نور الثقلين؛ ١/١٧٨للطبرسي،  مجمع البيانانظر ايضاً: » المقربون. فقال االله تعالى: إني اعرف بالمصلحة منكم. و هو معنى قوله: (إِني أَعلَم ما لا تعلَمونَ).

 .١/٣٤١للمشهدي القمي،  كتر الدقائق؛ و ١/٥٤الحويزي، 

و قوله تعالى [و علَّم آدم الأَسماءَ كُلَّها ثُم عرضهم علَى المَلائكَة فَقالَ أَنبِئُونِي بِأَسماءِ هؤلاءِ ): «١/٣٦( احكام القرآن. لعله اشار الي قول ابي بكر الرازي الجصاص في ٣
ينقم صادجناس بمعانيها لعموم اللفظ في ذكر الأسماء.] يدل على أنه علم الأسماء كلها لآدم أعنى الأ إِن كُنت« 

 
ايجاز ). وانظر ايضاً ١/١٤٠، التبيان. و قال الطوسي: في كيفية عرضهم قولان: أحدهما أنه عرضهم بعد أن خلقهم و الثاني أنه عرضهم بأن صورهم لقلوب الملائكة (٤

 )١/٨٢للنيسابوري ( البيان عن معان القرآن

 السلام.  . لا نعرف المراد من ابي عبداالله هذا؛ فمضمون العباره لا يشابه الروايات المنقولة عن الامام ابي عبداالله جعفر بن محمد الصادق عليه٥
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] ﴾قينم صادلاءِ إن كُنتقَولُه: ﴿أنبِئُونى بِأسمآءِ هؤ وا [۳۱وعلَمم لَم تا] أي: إذَا كُنتونَ ؟] معلَمت م، فَكَيفدتاها شم ناطب
.نكُم أصلَحم يفَةونَ أنَّ كَونَ الخَلظُنت نكُم وع ا غَابم ناطب 

] ﴾كبحانك،۳۲﴿قالُوا سغَير يبالغ علَمأن ي ترِيهاً لَكا  ٢] أي توا ﴿مادم زها﴾ لَكَفَى، إلا أنلَن لملَو قَالُوا ﴿لا ع و
في ﴿ألَم أقُل لَكُم﴾ [ع فالأل م، وهلَّما عيملَيهِم فااللهِ ع ةافاً بِنِعمرا﴾ اعتنامِ.۳۳لَّمتفهالإست جخرت مجرإن خ و ،نبِيهلتل [ 

 ﴿ما تبدون﴾ بينكُم و ما تخفُونَ في أنفُسِكُم.
] ﴾لَك سقَدا ۳۰﴿ننأنفُس لَك رطَهن [،يئَةالخَط نيقَةً. ٣مللٌ خاعج قُرِئ هيقة، لأنيل الخَلق ا لا  ٤وم ى أعلَمإن :اهعنم

م و قيل: كَانت معجِزةُ آد ٥تعلَمونَ من المَصلَحة لخلقي و من أنه سيكُونُ من تلك الخَليقَة رسلٌ و أنبِياءٌ و قَوم صالحونٌ.
مةُ آدعجِزم وه و ،الكَلام اتلُ المُعجزكَةَ، فَأوا المَلائلِّمهعاءِ الَّتي لَم يالأسم نااللهُ م هلَّما عم وه و ،الكَلام اتالمُعجِز رآخ و ،

  االلهُ علَيه و آله. معجِزةُ محمد صلَّى
ا آدنهم ي اُخرِجةُ الَّتالأرضِ.الجَن ناءَ االلهُ ميثُ شت حا كَانمإن و ،ةَ الخُلدنت جلَيس ةً في «قَالَ أبوعبداالله:  ٦منت جكَان

ان الخُلد لَم و كَانت من جِنالدنيا تطلُع فيها الشمس والقَمر، لَيست جنةَ الخُلد، و لذَلك كَانَ إبليس فيها ثُم اُخرِج منها، و لَ

                                                                                                                           
 
فأما قوله تعالى ثُم «الشريف المرتضي: ؛ يقول ١/٢٦، معاني القرآن. هذا من المسائل المطروحة بين المفسرين من طبقة الصحابة و التابعين حتي عصر الوزير. انظر الفراء، ١

صحاب الأسماء أو العقلاء إذا انضم إليهم غيرهم عرضهم علَى المَلائكَة فلا يليق الا بالمسميات دون الأسماء، لأن هذه الكنايات لا تليق بالأسماء، و انما تليق بالعقلاء من أ
فَإِن قيلَ لَما قَالَ عرضهم ): «۱/۳۶بكر الرازي الجصاص (لابي احكام القرآنتفسير  . و في١١٢، ص شريف المرتضيرسائل ال» مما لا يعقل على سبيل التغليب لما يعقل

 »يعقل جاز تغليب ما يعقلُ.راد ما يعقل وما لا دلَّ علَى أَنه أَسماءُ من يعقلُ لأَنَّ هم إنما يطلَق فيما يعقلُ دونَ ما لَا يعقلُ قيلَ لَه لَما أَ

حدثنا به أبو كريب، قال: حدثنا عثمان بن سعيد، قال: حدثنا بشر بن عمارة عن أبي روق، عن الضحاك، «عباس:  ) عن ابن١/١٧٥، جامع البيان. اخرجه الطبري (٢
الوزير المغربي عن معني "سبحانَ" من الناحية اللغوية، انظر كلامه في أول سورة و لتفصل » عباس: قالوا: سبحانك تتريها الله من أن يكون أحد يعلم الغيب غيره... عن ابن

 الإسراء. 

). قال ابوعبيدة: نقَدس لَك، نطهر؛ التقديس: التطهير ٢/٣٩٥، مفاتيح الغيب؛ الرازي، ١/١١٨، المحرر الوجيزعطية، . هذا القول منسوب الي الضحاك و مجاهد (راجع: ابن٣
 قال بعضهم: نقدس أنفسنا لك، يعني نطهر أنفسنا بالعبادة عن المعصية.   ): نقَدس لَك١/٤١( بحر العلوم). و قال السمرقندي في ١/٣٦، آنمجاز القر(

 ).١/٢٦٢، الجامع لاحكام القرآن. و "خليفَةً" بالفاء قراءة الجماعة، إلا ما روي عن زيد بن علي فإنه قرأ "خليقة" بالقاف (القرطبي، ٤

حدثنا أبو زرعة ثنا صفوان ثنا «: ٨٠ـ١/٧٩ ،تفسير القرآن العظيمابي حاتم في  . و قال ابن١٦٩و  ١/١٦٢، جامع البيان. قول منسوب الي قتادة أخرجه الطبري في ٥
 »من ذلك الخليفة رسل و أنبياء و قوم صالحون و ساكن الجنة. الوليد أخبرنى سعيد بن بشير عن قتادة: قوله: إِني أَعلَم ما لا تعلَمونَ قال: كان من علم اللّه أنه سيكون

 .١/١٣٣للطوسي،  التبيانو لا يعلم هل هو في الاصل الخليقة او الخليفة. راجع ايضاً 

 ) إلى أبي القاسم البلخي و أبي مسلم الأصبهاني مشيراً إلي ادلتهما.٣/٤٥٢، مفاتيح الغيب. هذا القول نسبه فخر الدين الرازي (٦
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كَانَ إبليس شديد الإجتهاد في العبادة، فَلَما أذنب و يئس من الرحمة، سألَ االله ثَواب «و قَال أبوعبداالله:  ١»يخرج منها.
ا إنظَارنهااللهُ ع هضوفَع ،ورجلا ت و مظللا ت قال: أنت و فالالس هلمنيا.عفي الد ٢»ه  

مآد يميمِ الأرضِ فَسن أدم مآد قلةُ اللهِ. ٣[و] خالطَّاع و مةُ لآدجدالس تكَان قَالَ الطبري:  ٤و» يسلأنَّ إبل نالج تيمس
وكَذَلك روِي عن أبي ٦عباس نحواً من ذَلك، ابنو روى البلخي عنِ  ٥»كَانَ خازِناً للجنة، مملّكاً ما بين السماءِ والأرض.

  ٧عبداالله.
سلُ، و إبليس و الجن و لَيس يجوز أن يكُونَ إبليس من المَلائكَة لأنَّ المَلائكَةَ رسلٌ معصومونَ، و لأنَّ المَلائكَةَ لا تتنا

] إذ كَانَ من الإستثناءِ المُنقَطعِ بِتقديرِ: لَكن ۳۴ءِ بِه في قَوله: ﴿فَسجدوا إلا إبليس﴾ [تتناسلُ؛ و لا حجةَ في الإستثنا
 ٩مسعود و روِي عنِ ابن ٨عباسٍ و غَيرِه أنَّ الجن حي من المَلائكَة، و إبليس منهم. إبليس، و علَى أنه قَد روِي عنِ ابن

                                       
 
علي بن إِبراهيم عن أَبِيه عن أَحمد بنِ محمد بنِ أَبِي نصرٍ عنِ الحُسينِ بنِ ميسرٍ قَالَ: «: ٣/٢٤٧، الكافي. روي الكليني هذا المضمون عن الامام الصادق عليه السلام في ١

 »أَبداً. قَالَ جنةٌ من جِنان الدنيا تطلُع فيها الشمس و القَمر و لَو كَانت من جِنان الآخرة ما خرج منهاسأَلت أَبا عبداالله عليه السلام عن جنة آدم عليه السلام فَ

 . لم اجد حتي الان في المصادر الموجودة قول نسب الي الامام أبي عبداالله جعفر بن محمد الصادق يضاهئ هذه الجملة.٢

) كلهم ١/١٦٩) و الطبري (٥/١٤٤٣؛ ١/٨٥ابي حاتم ( )، نسبه عبدالرزاق الصنعاني و ابن٣/٥٣، ٢/٧٩ذكر في مواضع من تفسير مقاتل بن سليمان ( . قول معروف٣
دق عليه السلام او الي ) و نسبه الي الامام الصا٤٨، معاني الاخبار؛ ٢/٥٧٩، ١/١٤، علل الشرائععباس. ذكره الصدوق في بعض كتبه ( عن طريق سعيد بن جبير الي ابن

 ).٢/٥٩٣، علل الشرائعالامام علي عليه السلام (

 ).٥/١٤٤٣؛ ١/٨٤ابي حاتم في موضعين من تفسيره ( عباس عن طريق قتادة، رواه ابن. قول ابن٤

مسعود، و عن ناس من  عباس، و ... عن ابن سلة عن ابن. هذه وجه لتسمية ابليس بالجن. نقل الوزير المغربي كلام الطبري نقلاً بالمعني. روي الطبري في تفسيره في سل٥
جعل إبليس على ملك سماء الدنيا، و كان من قبيلة من الملائكة يقال لهم الجن، و إنما سموا الجن لأَم خزان الجنة، و كان إبليس «أصحاب النبي صلى االله عليه و سلم: 

عباس ايضاً ) الي ابن١/٢٣٢؛ ١/٢٢١( الهداية الي بلوغ النهايةق) في  ٤٣٧ل مكي بن ابي طالب (المتوفي ). و نسب هذا القو١/١٧٨، جامع البيان» (مع ملكه خازناً
عباس أنه قال: "إن هذه القبيلة من الملائكة سميت الجن لأم كانوا من خزان الجنة"... وروي عنه أيضاً أنه قال: "إن إبليس كان ملك  وقد روي عن ابن«حيث قال: 
 » ، وكان خازناً للجنة مع ذلك".سماء الدنيا

عباس؛ فلا حاجة الي  عباس، لانه كما رأينا في الهامش السابق، روي الطبري هذا القول في تفسيره عن ابن . هذه اشارة عجيبة من مفسرنا إالي رواية البلخي عن ابن٦
 عباس. ذكر البلخي و روايته عن ابن

 ل نسب الي الامام أبي عبداالله جعفر بن محمد الصادق يضاهئ هذه الجملة.. لم اجد حتي الان في المصادر الموجودة قو٧

؛ و ١/١٨٠عباسٍ. انظر الطبري،  ).  و في بعض التفاسير أنّ القائل هو ابن٤/١٩٧، ٤/١٤٣، ٢/٥٨٩، ٢/٤٢٨. ذكره مقاتل بن سليمان في اربعة مواضع من تفسيره (٨
 . ٤/٤٩، ٣/١٩٨، ٣/٥٧، معالم التتريلالبغوي الفراء، 

حدثني علي بن الحسين، : «جامع البيان. قال الطبري في ١/١٣٨كثير  ، و ابن١/١٨٠. ليس المراد منه عبداالله بن مسعود؛ بل هو سعد بن مسعود، أخرج قوله الطبري، ٩
نمير، و عثمان بن سعيد بن قال: حدثني أبو نصر أحمد بن محمد الخلال، قال: حدثني سنيد بن داود، قال: حدثنا هشيم، قال: أخبرنا عبد الرحمن بن يحيى، عن موسى بن 

مع الملائكة فتعبد معها. فلما أمروا بالسجود لآدم سجدوا، فأبى إبليس  كامل، عن سعد بن مسعود، قال: كانت الملائكة تقاتل الجن، فسبي إبليس و كان صغيرا، فكان
.نالج نكانَ م يس١/١٥٣( التبيانعباس و لم يعتمد عليه لكونه خبراً واحداً. قال في  و أشار الشيخ الطوسي الي هذا القول، ناسباً اياه الي ابن» فلذلك قال االله: إلا إِبل :(
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و » لَما اُمروا بِالسجود. المَلائكَةَ قَاتلَت الجن قَديماً فَسبت إبليس منهم صغيراً، فَكَانَ يتعبد معهم، ثُم عصى من بينِهِم أنَّ«
ولَى القَومِ مقَال: ما يم، كَمهعم كَونِههِم لملَتن جم ثنِيهستي إلَيهِم و سِبم.ننه 

 ] أي: من قَومه من الجن، و كَانوا من الكَافرِين علَى قَولِ من لَم يجعلهم من المَلائكة.۳۴﴿و كَانَ من الكَافرِين﴾ [
] ﴾مينالظّال نكُونا ما ۳۵﴿فَتفَظَن ،ةرجن جِنسِ الشا عهِيما نهيل: إنق ا، وا ] لأنفُسِكُممهتيعصت ما، فَكَانينِهن عع هيالن
 ١غَلَطاً في التأوِيلِ لا تعمداً.

 ٢﴿الشجرةُ﴾ هي العنب، و قيل: السنبلَةُ.
 ٣] عنِ الجَنة.۳۷﴿فَأزلَّهما الشيطانُ عنها﴾ [

  ٤االلهُ علَيه و آله. آية تلَقَّيتها من رسولِ االلهِ صلَّى﴿فَتلَقّى آدم من ربِّه كَلمات﴾ أخذَ، قَالَ أبوهريرة: في 
الكَلمات الَّتي « ١]. قَالَ أبوجعفر:٢٣سورة الأعراف: [ ٥قَولُه: ﴿ربنا ظَلَمنا أنفُسنا و إن لَم تغفر لَنا﴾ الآيةَ» الكَلمات«

عا فَتهلِّمه، أي عبن رم ما آدلَقَّاهفسِي تن ظَلَمت وءاً وس لتمك، عمدبِح و إلا أنت لا إلَه كانبحس :يلَيه هع ابها، فَتلَّم

                                                                                                                           
 
ابى، عباس أن الملائكة كانت تقاتل الجن، فسبي إبليس، و كان صغيراً مع الملائكة، فتعبد معها. فلما أمروا بالسجود لآدم، سجدوا إلا إبليس  فأما ما روي عن ابن«

 »، فانه خبر واحد لا يصح.»إِلَّا إِبليس كانَ من الجن«فلذلك قال اللَّه تعالى: 

عطاء: ي عن جنس الشجرة، فظن آدم ان النهي عن المشار اليه. فتناول على حد النسيان و ترك المحافظة، قال ابن«عطاء، . ورد هذا القول في تفسير السلمي عن ابن١
و قال البلخي «لي البلخي: و نسبه ا ١٩و اشار الطوسي الي هذا القول في سورة الاعراف: ).» ٨٨: ٢٠لا على التعمد و المخالفة. قال اللّه تعالى: فَنسِي و لَم نجِد لَه عزماً (

. و أما الخطأ في التأويل فقد زاد وقع منه تأويلاً، لأنه ي عن جنس الشجرة فتأوله على شجرة بعينها، و هذا خطأ، لأن ما يقطع سهواً أو نسياناً لا يحسن المؤاخذة به
و قال قوم آخرون: إنه وقع من آدم أكل الشجرة «) و في موضع آخر: ٤/٣٦٨، التبيان» (من قال ذلك قبيحاً آخر. أحدهما ارتكاب المنهي. و الثاني الخطأ في التأويل به

صية اليه من وجهين: خطأ، لأنه كان ي عن جنس الشجرة فظن انه ي عن شجرة بعينها، فأخطأ في ذلك. و هذا خطأ لأنه تتريه له من وجه المعصية، و نسبة المع
 .)٧/٢١٧، التبيان» (ه أخطأ في الاستدلالأحدهما أنه فعل القبيح. و الثاني أن

جريج: شجرة التين، و قال قتادة:  مسعود: هي شجرة العنب، و قال ابن عباس و محمد بن كعب و مقاتل: هي السنبلة، و قال ابن و اختلفوا في تلك الشجرة، فقال ابن. «٢
 .١/١٠٥، معالم التتريلفراء، البغوي ال» ء، و قال علي: شجرة الكافور. شجرة العلم، و فيها من كل شي

و قوله تعالى: فَأَزلَّهما الشيطانُ عنها يصح أن يكون الضمير في قوله عنها عائدا إلى الجنة فيكون معنى الكلام كما ): «١/١٤٣( تفسير القرآن العظيمكثير في  . قال ابن٣
ح أن يكون عائدا على أقرب المذكورين و هو الشجرة فيكون معنى الكلام كما قال الحسن و قتادة: أبي النجود: فأزالهما أي فنحاهما و يص قرأ عاصم بن دلة و هو ابن

م نهع ؤفَكنها أي بسببها، كما قال تعالى: ييطانُ عا الشملَّهالذاريات: فأزلهما أي من قبل الزلل، فعلى هذا يكون تقدير الكلام فَأَز] كأي يصرف بسببه من هو٩ن أُف [ 
 » مأفوك.

أي قبلها و أخذها عنه، قال أبو » فَتلَقَّى آدم من ربه كَلمات): «١/٣٨( مجاز القرآن. اشار الوزير المغربي الي كلامٍ لأبي عبيدة في تفسير كلمة "تلقّي". قال أبو عبيدة في ٤
 .١/١٦٦، التبيانها عن النبي عليه السلام. انظر ايضاً الطوسي، مهدى، و تلا علينا آية فقال: تلقيتها من عمى، تلقّاها عن أبى هريرة، تلقّا

د، قتادة، محمد بن كعب . و هذا قول جماعة من مفسري الصحابة و التابعين كابن عباس، سعيد بن جبير، أبي العالية، الربيع بن أنس، الحسن البصري، الضحاك، مجاه٥
 . ١/١٤٥، تفسير القرآن العظيمكثير،  ، و ابن١/١٦٩للطوسي،  التبيان، ١/١٩٤ن بن زيد بن أسلم. انظر الطبري، القرظي، خالد بن معدان، عطاء الخراساني و عبد الرحم
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 نت سبحانك و بِحمدكفَاعترفت بِذَنبِي فَاغفر لي إنك خير الغافرِين، و ارحمنِي إنك أرحم الراحمين؛ اللَّهم لا إلَه إلا أ
بِح و كانبحس إلا أنت لا إلَه م؛ اللَّهيمحالر فُورالغ أنت كي إنر لفسِي فَاغفن ظَلَمت وءاً وس لتمع وءاً وس لتمع كمد

رالب ا قَال: أنتمبر و ابوالت أنت كإن لَيب عبِذَنبِي فَت فتراعت فسِي ون ظَلَمت .يمح٢»الر  
 اكتفَاءً بِالخَبرِ عن أحدهما لدلالَة المَعنى علَيهِما، كَما قَال: ٣و ﴿تاب علَيه﴾ و لَم يقُل: علَيهِما،

 ٤بريئاً ومن جولِ الطوي رماني       رمانِي بِأمرٍ كُنت منه و والدي 
إخراجه من الجَنة كَانَ منتهى عقُوبة الذَّنبِ، ثُم استانف بِهِم العمل،  ٥الآية إخبار بِأنَّ ] في۳۸﴿قُلنا اهبِطُوا منها جميعا﴾ [

مستانف، فَمن تبِعه فلا خوف علَيه و لا حزنٌ. و إذَا تؤملَت هاتان اللَّفظَتان وجِدتا  ٦كَما قَال: (إن أتاكُم منى هدى)
 اتالمَطلُوب يعملِّغَ جن بم ف، وخلَم ي ميعِ الآفَاتن جم ملن سمِ؛ لأنَّ معيعِ النملَى جينِ علَتمشتن. محزلَم ي  

 بِه أنبِياءُ االلهِ بعد ذَلك. ٧ما تأتي» يالهُد«و 
و يقَال: هبطَ فُلانٌ إلى أرضِ كَذَا: أي أتاها، و إن لَم يقصد بِه النزولُ الَّذي  ٨] جمع؛ لأنَّ الشيطَانَ فيهِم،۳۸﴿اهبِطُوا﴾ [

 لبيد: ١ى هبوط المَرتبة قَالَهو استفَالٌ مكَانِي، إلا أنَّ فيه ـ هاهنا ـ إيماءً إلَ

                                                                                                                           
 
)، ١/٤١عياشي (السلام انظر: ال . هو الامام ابوجعفر محمد بن علي الباقر عليه السلام و لمضمون الرواية مرويةً عن الامام علي، الامام الباقر و الامام الصادق عليهم١

أَبِي عميرٍ عن إِبراهيم صاحبِ الشعيرِ عن كَثيرِ بنِ كَلثَمةَ عن  ). روي الكليني عن علي بنِ إِبراهيم عن أَبِيه عنِ ابن٨/٣٠٤ ،الكافي() و الكليني ٤٥ـ١/٤٤القمي (
لا أنت سبحانك اللَّهم و بِحمدك عملت سوءاً و ظَلَمت نفسِي فَاغفر لي و أنت خير في قَولِ اللَّه عز و جلَّ فَتلَقَّى آدم من ربه كَلمات قَالَ لَا إِلَه إ«أَحدهما عليه السلام 

ظَلَمت وءاً وس لتمع كمدبِح و ماللَّه كانبحس إلا أنت لَا إِلَه رِينافالغ  ينماحالر مأَرح أنت منِي وارح ي ور لفسِي فَاغفن  لتمع كمدبِح و ماللَّه كبحانس إلا أنت لا إِله
 .١١٦/ ٢، رسائل الشريف المرتضيانظر ايضاً الشريف المرتضي، » سوءاً و ظَلَمت نفسِي فَتب علَي إِنك أنت التواب الرحيم.

عباس مع اختلاف بعضها  و ابنعبدالرحمن بن يزيد بن معاوية، مجاهد، محمد بن كعب قرظي، الي كل من . يوجد مضامين هذه الادعية في التفاسير القديمة منسوبةً ايضاً ٢
و «قال الطبري: . ١/١٢٥، الوسيط؛ و الواحدي النيسابوري، ١/١٨٤؛ الثعلبي، ٤٦ـ١/٤٥، بحرالعلوم؛ السمرقندي، ١/٩١ابي حاتم،  ؛ ابن١/١٩٤طبري، البعض. انظر: ال

 .١/١٩٥، جامع البيانانظر » حكيناها عمن حكيناها عنه و إن كانت مختلفة الأَلفاظ، فإن معانيها متفقة.هذه الأَقوال التي 

 . في نسخة ج: بينهما اكتفي.٣

 . كذا في نسخة ج و هو الصحيح. و جاء في نسخة الف: و من جول المطي رماني.٤

 إخبار ثان: و هو خطأ.«. في نسخة الف: ٥

 .٣٨). سورة البقرة: فَإِما يأتينكُم منى هدى. خطأ، والآية: (٦

٧.في نسخة الف: ما يأت . 

فإنما قال اهبطوا ــ ): «١/٧٤( معاني القرآنهـ) كما صرح باسمه في مواضع اخري من تفسيره. قال الأخفش في  ٢١٥. الظاهر ان الوزير نقل هنا رأي الأخفش (ت. ٨
يقول: اهبِطُوا «ابي حاتم في تفسيره عن طريق السدي:  عباس اخرجه ابن و هذا يشابه مضمون رواية نسب الي ابن». هم، فلذلك جمعواالله أعلم ــ لأن إبليس كان ثالث

في المعنى ذه الآية، اختلفوا ) «٤/٣٧٥( التبيان. وقال الطوسي في ٥/١٤٥٥، ١/٨٩، تفسير القرآن العظيمانظر » بعضكُم لبعضٍ عدو قال: آدم و حواء و إبليس و الحية.
الإخشيد: ان المراد بالخطاب آدم و حواء و إبليس، جمع بينهم في الذكر، و ان كان الخطاب لهم وقع في أوقات متفرقة، لان  فقال السدي و أبو علي الجبائي و أبو بكر ابن
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 قُلٌّ و إن أكثَروا من العدد         كُلُّ بني حرة مصيرهم 
 يوماً فهم للفناءِ والفَند       إن يغبطُوا يهبطُوا و إن أمروا 

.مالهَر :دالفَن و 
لَى أسلافكُم فَبِسلامتهِم صح أن تتناسلُوا فَتوجدوا أنتم، فَتلك ] أي نِعمتي ع۴۰﴿اذكُروا نِعمتى الَّتى أنعمت علَيكُم﴾ [

 نِعمته علَيكُم.
نهثنا معب نى إسرائيلَ وب ميثاق ذَ اللّهلَقَد أخ ة: ﴿ودالمَائ ةورفي س هي ذَكَرالَّذ وهدى﴾ هأوفُوا بِع و﴿ يباً وقن رشى عاثن م

و قيل:  ٣و قيل: ﴿و أوفُوا بِعهدى﴾ في الطَّاعة ﴿اُوف بِعهدكُم﴾ في الجَنة. ٢].١٢سورة المائدة: اللّه إنى معكُم﴾ الآيةَ [ قالَ
.آلهو لَيهلَّى االلهُ عد صمحالإيمانُ بِم وه هد٤الع 

 قَالَ الشاعر في مثلِ ذَلك: ٥يِئه علَى معنى الفعلِ وحد.] أول من كَفَر بِه، و لمج۴۱ِ﴿أولَ كافرٍ بِه﴾ [
  طَاعم طعموا فَالأم ماع      فَإذا هجِي روا فَشاعج مإذا ه و 

                                                                                                                           
 

لباسهما. و قال أبو صالح: الخطاب متوجه الى آدم و حواء و الحية. و قال  إبليس امر بالهبوط حين أمتنع من السجود، و آدم و حواء حين أكلا من الشجرة، و انتزع
 »الحسن ــ قولا بعيدا من الصواب ــ و هو ان المراد به آدم و حواء و الوسوسة، و هذا قول منعزب عنه، لان الوسوسة لا تخاطب.

 ).١/٢٠٢طبرسي (لل مجمع البيان) و بعده في ١/١٧٣للطوسي ( التبيان. نقلت هذه العبارة في ١

) الي مجاهد بن جبر. مع ١/٧١، تفسير السمعاني) الي قتادة، و السمعاني (١/٤٨، بحر العلومجريج، و السمرقندي ( ) الي ابن١/١٩٨، جامع البيان. قول نسبه الطبري (٢
 ).١/١٠٠( تفسير مقاتل بن سليمانهذا كله، يوجد هذا الرأي في 

: و حدثنا المثنى، قال: حدثنا آدم، قال: حدثنا أبو جعفر، عن الربيع، عن أبي العالية في قوله: أَوفُوا بِعهدي أُوف بِعهدكُم قال«العالية: . اخرج الطبري هذا القول عن ابي ٣
 . ١/١٩٨، جامع البيانانظر »  عهده إلى عباده: دين الإِسلام أن يتبعوه. أُوف بِعهدكُم يعني الجنة.

 ، الذي نسبه الي الكلبي.١/١٣٥، و تفسير القرآن العزيز لابن ابي زمنين، ١/١٠١للواحدي،  الوجيز، و ١/١٠٠، سليمان تفسير مقاتل بن. راجع ٤

فوحد الكافر و ): «٣٣ـ١/٣٢( معاني القرآن. في هذه المسألة ــ اعني ورود "كافر" بصيغة المفرد مع جمع ما قبله ــ تبع الوزير راي الفراء و الاخفش. قال الفراء في ٥
و يقوم الفعل » من«تحذف قبله جمع و ذلك من كلام العرب فصيح جيد فى الاسم إذا كان مشتقّا من فعل، مثل الفاعل و المفعول يراد به و لا تكونوا أول من يكفر ف

. و لا يجوز فى مثله من الكلام أن تقول: أنتم أفضل رجل، و لا أنتما خير عنه من التأنيث و الجمع و هو فى لفظ توحيد» من«مقامها فيؤدى الفعل عن مثل ما أدت 
ء و لمن فيؤدى عنهما و هو موحد ألا ترى أنك قد تقول: الجيش مقبل و الجند  رجل لأن الرجل يثّنى و يجمع و يفرد فيعرف واحده من جمعه، و القائم قد يكون لشى

  لى الأسماء قلت: الجيش رجال و الجند رجال ففى هذا تبيان. و قد قال الشاعر:منهزم، فتوحد الفعل لتوحيده، فإذا صرت إ
  و إذا هم طعموا فألأم طاعم             و إذا هم جاعوا فشر جياع

ير المغربي هنا و الطوسي في . و تبعهما الوز٢٠٠ـ١/١٩٩، جامع البيانورجح الطبري هذا الرأي، و ذكر قول الشاعر شاهداً له. انظر: » فجمعه و توحيده جائز حسن. 
و علي بن فَضال بن علي بن غالب المُجاشعي  ٤١٨ـ١/٤١٦، الدر المصون في علوم كتاب االله المكنون. لمزيد من الاقوال، راجع: السمين الحلبي، ١/١٨٦، التبيان

 .١/١١٤، النكت في القرآن الكريمالقيرواني، 
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فَيتبِعكُم غَيركُم في الكُفرِ و التكذيبِ، فَيكونُ أكثَر لمآثمكُم و أعظَم  ١و قيلَ: معناه أولُ قَبِيل كَافرٍ به من أهلِ الكتابِ
بِىن قَولِ النكُم، مرمجه: ٢لآل و لَيهع لَّى اللّهومِ « ٣صا إلى يلَ بِهمن عم وِزر ا وهوِزر لَيهئَةً كَانَ عيةً سنس نن سم

 ».القيامة
كَانَ لحيي بن أخطَب و كَعبِ بن الأشرف و آخرِين منهم مأكَلَةٌ « ٤﴿و لا تشتروا بِايـتى﴾ قالَ أبوجعفر عليه السلام:

ن التورية، فيها صفَته و [وآله]، فَحرفُوا لذَلك آيات م ٥علَى يهود في كُلِّ سنة، فَكَرِهوا إبطَالَها بِأمرِ النبِى صلَّى االله عليه
.في الآية ي اُرِيديلُ الَّذالقَل نالثَّم كه، فَذَلكرذ« 

مقَدابٍ قَد تتك ولٍ وسن ركم مبكُت لَيهلُّ عدا توا بِمنكُم﴾ آمعما مقًا لّدصم لتوا بِما أنزنآم ا. ﴿وإنذَارِي لَكُم بِهِم  
و قيل: يخلطُون الصدق بِالكَذبِ عن  ٦تلبِسوا الحَق بِالباطلِ﴾ يقُولُونَ محمد مبعوثٌ إلا أنه إلى غَيرِنا،﴿و لا 

هم يجِدونه  و ﴿يكتمونَ الحَق﴾ قَال: يكتمونَ محمداً و ٨و قيل: التوراةُ الحق، و ما زادوه فيها الباطلُ. ٧عباسٍ؛ ابن
 ٩عندهم.

                                       
 
 .١/١٤١، النكت في القرآن الكريمو المُجاشعي القيرواني،  ١/١٨٧، التبيان في تفسير القرآنبرد. انظر: الطوسي، . هذا رأي جماعة من البصريين و منهم الم١

 . في نسخة ج: النبي عليه السلام.٢

بعضٍ قالُوا أَ تحدثُونهم بِما فَتح اللَّه علَيكُم ليحاجوكُم   بعضهم إِلىو إِذا لَقُوا الَّذين آمنوا قالُوا آمنا و إِذا خلا ﴿. هذا القول قريب من رواية ذكرها الوزير في تفسير آية ٣
ماني: و قال الر«) بقوله: ١/١٨٧( التبيان]. و يحتمل ان اشار المؤلف هنا الي تفسير الرماني من هذه الآية، الذي نقله الطوسي في ٧٦[البقرة:  ﴾بِه عند ربكُم أَ فلا تعقلُونَ

جرها و اجر من عمل ا الى و إنما عظم أول الكفر لأم إذا كانوا ائمة فيه و قدوة في الضلالة كان كفرهم أعظم. كما روي عن النبي (ص): من سن سنة حسنة فله أ
كلاً من الوزير المغربي و الشيخ الطوسي لهما عناية خاصة بتفسير و نحن نعلم أنّ » يوم القيامة. و من سن سنة سيئةً كان عليه وِزرها و وِزر من عمل ا الى يوم القيامة.

 .١/٢٠٩، مجمع البيانابي الحسن الرماني. انظر ايضاً: الطبرسي، 

 . محذوف في نسخة ج.٤

 . في نسخة ج: النبي عليه السلام.٥

) هذا القول إلى ١/٣٤٢، الجامع لاحكام القرآن) و القرطبي (١/١٣٥، جيزالمحرر الوعطية ( ) دون انتساب؛ و نسب ابن٢٠٤و  ١/٢٠١( جامع البيان. ذكره الطبري في ٦
 أبى العالية. 

عباس قوله: و لا تلبِسوا الحَق  حدثنا به أبو كريب، قال: حدثنا عثمان بن سعيد، قال: حدثنا بشر بن عمارة، عن أبي روح، عن الضحاك، عن ابن«. رواه الطبري بقوله: ٧
 .١/٢٠١، جامع البيانانظر: » تخلطوا الصدق بالكذب بِالباطلِ قال: لا

زيد في قوله: و لا تلبِسوا الحَق بِالباطلِ قال: الحق:  وهب، قال: قال ابن حدثني يونس بن عبد الأَعلى، قال: أخبرنا ابن«زيد بقوله:  . أسند الطبري هذا القول إلى ابن٨
 .١/٢٠٢، جامع البيانانظر » التوراة الذي أنزل االله على موسى، و الباطل: الذي كتبوه بأيديهم

 ).٩٥٣و  ٢٦٨و  ١/٢٥٦( تفسير القرآن العظيمابي حاتم في  ) و ابن٣٢و  ٢/١٧( جامع البيانجرير الطبري في  ذا قول أبي العالية و مجاهد و قتادة. رواه ابن. ه٩
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 هرفَسرٍ يضمعلٍ مبِف وبنصاي﴾ مون«و ﴿إيب١».يره  و اطُؤوالت لَيهِمع وزجي يالَّذ ددالع اءُ وسؤذا القَولِ الربِه ا اُرِيدمإنو
 ٢كتمانُ الحَق دونَ الجُمهورِ الَّذي لا يجوز علَيه ذَلك.

 أهلَ الكتابِ لا ركُوع ﴿و اركَعوا مع الراكعين﴾ أى هؤلاءِ الراكعين، أي: ادخلُوا في دينِ محمد صلَّى االلهُ علَيه و آله؛ لأنَّ
 الصلاة المُفردة في أولِ الآية. و قيل: ﴿اركَعوا مع الراكعين﴾ حثٌّ علَى صلاة الجَماعة لتقَدمِ ذكرِ ٣في صلاتهِم،

لَيهع لَّى اللّهص دمحاعِ مببِات اسونَ النرأموا يكُم﴾ كَانونَ أنفُسنست و بِالبِر اسونَ النرأمنه،  ﴿أتوا عدعثَ بعا به، فَلَمآل و
مسلمٍ. و النسيانُ هاهنا عن أبي» الَّذي في أيديهِم، فَلَما جاءَهم كتاب منه لَم يتبِعوهكَانوا يأمرونَ العرب بِاتباعِ «و قيل: 

.ركالت 
] ﴾لوةالص برِ ووا بِالصعيناست وا﴾. ۴۵﴿وينعه: ﴿استبِقَول نِينطَابِ المؤمائيلَ إلَى خني إسرطَابِ بن خع عجر [

برو﴿الص.ومالص :﴾ 
 ] في البعث.۴۶﴿يظُنونَ أنهم ملاقُوا ربهِم﴾ [

 ﴿و أنهم إلَيه راجِعونَ﴾ في جميعِ أمورِ دنياهم. و ﴿يظُنون﴾ هاهنا يتحقَّقُونَ.
] ﴾ينالَملَى العكُم علتا۴۷﴿فَضع انمكُلِّ زل انِهِم، ومي زالَمع ريدي [ .لَم  

والتقدير: ﴿و اتقُوا يوما لا تجزى نفس عن نفسٍ شيئاً﴾ فيه. و هو  ٥الصرف: التوبةُ، و ﴿العدلُ﴾ الفديةُ، ٤قَالَ مكحول:
 كَما قالَ الراجِز:

 لاما السهحبت صحبقَد ص       اما الطَّعهحبة ياعفي س 
 بحقضى.أى: يجزى﴾ تام، و ﴿تيها الطَّعف  

                                       
 
 صحيح.» فَارهبون«. في كلا النسختين الف و ج: يرهبون و الظاهر ١

و هؤلاء الذين عاندوا ــ و هم يعلمون ــ كان قليلا «، الي مثل هذا القول: ٧٥) في تفسير الآية البقرة: ١/٣١٤( التبيان. اشار الطوسي في موضع آخر من تفسير ٢
 نمجمع البياانظر ايضاً: » لدواعي.عددهم، يجوز على مثلهم التواطؤ و الاتفاق و كتمان الحق، و انما يمتنع ذلك في الجمع العظيم و الخلق الكثير، لأمر يرجع الى اختلاف ا

 .١/٢٨٥للطبرسي، 

و قيل أنه إنما خص الركوع لأن أهل الكتاب لم يكن لهم «) بقوله: ١/٣٩( احكام القرآن. لا يعلم قائله في المفسرين القدامين. ذكر هذا القول ابو بكر الرازي في تفسيره ٣
 . ٣/٤٧٨للرازي،  مفاتيح الغيب؛ و ١/١٣٣زمخشري، لل الكشاف؛ و ١/١٩٥للطوسي،  التيبانانظر ايضاً ». ركوع في صلام فنص على الركوع فيه

 .٢/٢٧٣ تقريب التهذيب. مكحول هو أبوعبداالله الأزدي البصري من الطبقة الرابعة. ٤

زهري (ذيل للا ذيب اللغة). انظر ايضاً ١/٢٦٠( الاموال. قول مكحول و الاصمعي و ابي عبيد. نسب ابوعبيد القاسم بن سلام هذا القول الي مكحول في كتابه ٥
الزاهر في معاني الانباري سبعة اقوال، فيها قول مكحول هذا في كتابه  و ذكر ابن» قَالَ أبو عبيد: روي عن مكحول أَنه قَالَ: الصرف: التوبة. والعدلُ: الفديةُ.«"صرف"): 

 الي ابي مسلم الاصفهاني ليس بصحيح. )١/٢١٧( التبيان. و الظاهر أن انتساب هذا القول في تفسير ١/١٤٦، كلمات الناس
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 الطّالبِ و احنلُ جصي هلأن ;يعفالش نهم فعاً، ويرا شصفَي داحالو داحالو شفَعأن ي ةفَاعو أصلُ الش و ،ثانِياً له صيري
 الَ الحطيئةُ في الشفَاعة لطَلَبِ الخَيرِ:الشفَاعةُ عندنا تكونُ مسئلةً في نوالٍ و استعفَاءً من نكَالٍ. ق

 ةنِيعفى ص أتهإن ت ؤامر ذَاك فيع       وبِش هأته لا تالإلى م 
 :المَكروه نعفَاءِ ملإستل دالمُبر هدن غَطَفَانَ أنشم رقَالَ آخو 

 بس نزرك و نشفَعِنفدك و إن تح       و قالوا تعلّم أنَّ مالَك إن يصب 
 ١] من النفسِ الاولى ﴿و لا يؤخذُ منها﴾ من النفسِ الثّانِية.۴۸﴿و لا يقبلُ منها﴾ [

  ﴿و لا هم ينصرونَ﴾ يغاثُونَ.
لَ في مكةَ في غَيرِها ﴿اُم القُرى﴾. و في الرئيسِ المُتبع، كَما يجوز أن يقَا» آلُ فُلان«و قَولُه: ﴿آل فرعونَ﴾ فَإنما يقال 

 ٢»آلُ الرجل: آلُ بيته خاصةً دونَ قَبيلَته.«قالَ أبوعبيد: 
] ﴾ظيمبِّكُم عن رلاءٌ ماح ۴۹﴿بضالإفت و هنبقَائن استالِ مجلَى الرلُ عساءِ أسهةٌ؛ لأنَّ قَتلَ النيمظكُم عبن رةٌ منِعم [

قالَ زهير:بِهِن إهلاك الذُّكُور، و عا مميوِ لاس ، 
 و أبلاهما خير البلاءِ الَّذي يبلُو     جزى االلهُ بِالإحسان ما فَعلا بِكُم 

توبلِ نلائن دم هآل و لَيهع لّى اللّهص هبين انسلَى لصِ عصالق هذبِه ودهااللهِ الي ارإخب ن وع هعدب و ،عروفم أهنشلأنَّ م ;ه
.علومين متابِيالك خالَطَةم 

] ﴾حرالب قنا بِكُما.۵۰﴿فَرماهزنيا منه لَمين المَاءَين مم فَرقاً بكُنت [ 
 لاكهِم هتدشاهفي م ةعمبِالن يرذكت و ةجلحل ابإيج ونَ﴾ فيهنظُرم تأنت ا قَال:﴿وونُ كَمرعيهِم فونَ فرعهِم، و آلُ فأعدائ 

 هنأج يتعد ميتاً بم بككرٍ     فَلا تو آلُ أبِى ب اسبو ع علي 
  يراد: أنَّ أبابكرٍ أولُهم و إن كَانوا لَم يحظُروا إجنانه صلّى اللّه علَيه.

                                       
 
 بن جماعة الكناني الحموي الشافعي . لم اجد هذا التفكيك بين مرجع الضميرين في اقوال المفسرين قبل الوزير المغربي. اشار اليه أبو عبداالله محمد بن إبراهيم بن سعد االله١
 .٢/٢٣٣، الاتقان في علوم القرآنله السيوطي في و نق ٩٤، ص كشف المعانى فى المتشابه من المثانىهـ) في  ٧٣٣ـ٦٣٩(

]، قال: هم أهل دينه ٤٩وقال أبو عبيد فى قوله تعالى: (وإِذ نجيناكُم من آلِ فرعونَ) [البقرة: . «صحيح البخاريهـ) في شرحه علي  ٤٤٩بطال (ت.  . اسند اليه ايضاً ابن٢
شرح صحيح » (له تبع، وكذلك آل محمد إنما هم أمته وأهل دينه قال: فإذا جاوزت هذا فآل الرجل: أهل بيته خاصةقال: ولا يجوز ذلك إلا فى الرئيس الذى الباقون 

 ).١٠/٢٧٧لابن بطال،  البخارى
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عقولِ المُكلَّفين، و لَما كانت اُمةُ بني إسرائيلَ بطيئَةَ الأفهامِ كَليلةَ الأوهامِ، كَانت  و اللّه تعالى يخرِج الآيات علَى قَدرِ
م الآيات نلَيهِم مترِل عاءَ، لَم يمصاً خاءَ لُديأذك برالع تا كَانلَم ك؛ وبِ ذَلسلَى حإلَيهِم ع م إلى الآياتهخرِجا ي

الآالإضط هذه عدم بهني إسرائيلَ أنب لهلى بليلِ عالد نم كليف. وطَلَ التار، فَببالإخت و ةحنفعِ المر وا رارِ ورظامِ مالع يات
عأرب عدب اللّه ن دونجلَ مذوا العخات ا قَالُوا وم، فَقالوا مامٍ لَهلَى أصنعكُفُونَ عوماً.بِقَومٍ يي ١ين  هذَكَائ عى مفَإن قيل: فَموس

وفق حاله و هل خرج بِما شاهده من هذه الآيات عن حد الإمتحان؟ قيلَ: موسي كان قد آمن قَبلَ النبوة بآيات كَانت 
ع خرِجهالآيات لَم ي هذه داها شفَلَم ،هاعبلَى قَدرِ طع عدبِ برلَ بِالعلا فُعفَإن قيل: فَه .انِهمِ إيمقَدتل حانالإمت دن ح

ى إلَيهموسكُن لا لَم يةٌ كَماجح م إلى ذلكلَه يل: لَيسان؟ قالأمر ملَه عمجتى، فَيلَ بِموسما  إيمانِهِم كَما فُعإن ةٌ، واجح
قَوم ةحاجما أرِي ل إلَيه.أرِى ه  

  
  
  
  

                                       
 
 مابعده.و  ١٤٨و اتخاذهم العجل في غيبة موسي المشار اليه في آيات منها: الاعراف، الآية  ١٣٨. اشارة الي قولهم في سورة الاعراف، الآية ١
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ي  ، گردآوري و تحقيق عليشاه عليزاده، قم: موسسهتفسير ابي الجارود و مسندهابوالجارود، زياد بن منذر،  .٦٢

  ش.١٣٩٢ق/ ١٤٣٤علمي و فرهنگي دارالحديث، 
، تحقيق : اللزومياتالمعري ديوان ابي العلاءق)،  ٤٤٩ابوالعلاء معري، احمد بن عبداالله بن سليمان تنوفي (م  .٦٣

  م.١٩٩٩ق /١٤٢٠غريد الشيخ، بيروت: مؤسسة الاعلمي للمطبوعات، 
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ق/ ١٤٠٤دارالمعارف، ، تحقيق عائشة عبدالرحمن بنت الشاطي، قاهره: رسالة الصاهل و الشاحج ــــــــــ، .٦٤
 م.١٩٨٤

، تحقيق عائشة عبدالرحمن بنت الشاطي، القارح رسالة الغفران و معها نص محقق من رسالة ابن ــــــــــ، .٦٥
  م.١٩٧٧ق/ ١٣٩٧قاهره: دارالمعارف، 

 م. ١٩٨٢ق/ ١٤٠٢، تحقيق احسان عباس، بيروت و قاهره: دارالشروق، العلاء المعري رسائل ابي ــــــــــ، .٦٦

روض الجنان و روح ق)،  ٥٥٦ابوالفتوح رازي، جمال الدين حسين بن علي بن محمد خزاعي نيشابوري (م  .٦٧
، تحقيق محمد جعفر ياحقي و محمد مهدي ناصح، مشهد: بنياد پژوهشهاي اسلامي الجنان في تفسير القرآن

  ق.١٤٠٨آستان قدس رضوي، 
، البحر المحيط في التفسيرق)،  ٧٤٥ان نفري (م ابوحيان غرناطي، اثيرالدين محمد بن يوسف بن علي بن حي .٦٨

  ق.١٤٢٠تحقيق صدقي محمد جميل، بيروت: دارالفكر، 
، قاهره: مكتبة الاسرائيليات والموضوعات في كتب التفسيرق)،  ١٤٠٣ابوشهبة، محمد بن محمد بن سويلم (م  .٦٩

  ق.١٤٠٨السنة، 
القلوب في معاملة المحبوب و وصف طريق قوت  ق)، ٣٨٦ابوطالب مكي، محمد بن علي بن عطية الحارثي (م  .٧٠

  م.٢٠٠٥ق/ ١٤٢٦تحقيق عاصم ابراهيم الكيالي، بيروت: دارالكتب العلمية،  ،المريد الي مقام التوحيد
، تحقيق محمد عبدالمعيدخان، حيدرآباد دكن: دائرة غَرِيب الحَديثق)،  ٢٢٤ابوعبيد قاسم بن سلام الهروي (م  .٧١

  م.١٩٦٤ق/ ١٣٨٤ المعارف العثمانية،
  ق.۱۳۸۱، تحقيق فؤاد سزگين، قاهره: مكتبة الخانجي، مجاز القرآنق)،  ۲۱۰ابوعبيدة معمر بن مثني (م  .۷۲
  م.۱۹۹۳ق/ ۱۴۱۳،  ، دمشق: دارالمامون للتراثالحجة للقراء السبعة .ابوعلي فارسي، حسن بن عبدالغفار .۷۳
، تحقيق احمد عبدايد هريدي، قاهره: مكتبة الممدودالمقصور و ق)،  ۳۵۶ابوعلي قالي، اسماعيل بن القاسم (م  .۷۴

  م.۱۹۹۸الخانجي، 
، تحقيق محمد رواس دلائل النبوةق)،  ۴۳۰ابونعيم اصفهاني، احمد بن عبداالله بن احمد بن إسحاق بن موسى (م  .۷۵

 م.۱۹۸۶ق/ ۱۴۰۶جي و عبدالبر عباس، بيروت: دارالنفائس،  قلعه

، تحقيق محمد عثمان، قاهره: مكتبة الثقافة الوجوه والنظائرق)،  ٣٩٥ابوهلال عسكري، حسن بن عبداالله (م  .٧٦
  م.٢٠٠٧ق/ ١٤٢٨الدينية، 
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، تحقيق هدى محمود قراعة، قاهره: معانى القرآن للاخفشق)،  ٢١٥اخفش اوسط، ابوالحسن مجاشعي بلخي (م  .٧٧
  م.١٩٩٠ق/ ١٤١١مكتبة الخانجي، 

، تحقيق محمد عوض مرعب، بيروت: دار ذيب اللغة ق)، ٣٧٠(م ازهري هروي، ابومنصور محمد بن احمد  .۷۸
  م.۲۰۰۱احياء التراث العربي، 

ق/ ١٤١٢، رياض: مركز البحوث في كلية الآداب، جامعة الملك سعود، معاني القراءات للازهري ــــــــــ، .٧٩
  م.١٩٩١

الفتوح رازي مجموعه مقالات كنكره شيخ ابو، »ابوالفتوح رازي و تفسير ثعلبي نيشابوري«استادي، رضا،  .۸۰
  .۴۴ـ۱۳، ص ۱۱، جلد ۱۳۸۴، قم: دارالحديث، رحمه االله

، تحقيق نجيب مايل تاج التراجم فى تفسير القرآن للاعاجمق)،  ۴۷۱اسفراينى، ابوالمظفر شاهفور بن طاهر (م  .۸۱
 ش.۱۳۷۵هروى و على اكبر الهى خراسانى، ران: انتشارات علمى و فرهنگى، 

مجموعه مقالات كنكره شيخ ، »بررسي تطبيقي تفسير تبيان و تفسير روض الجنان«اسلاميه، حميدرضا،  .۸۲
  .۱۳۱ـ۸۴، ص ۱۱، جلد ۱۳۸۴، قم: دارالحديث، ابوالفتوح رازي رحمه االله

, زير نظر غلامعلي حداد ي جهان اسلام دانشنامهدر », جبائي, ابوعلي محمد بن عبدالوهاب«اشميتكه, زابينه,  .٨٣
  .۵۴۴ـ۵۴۰, ص ۹عادل, ج 

, زير نظر غلامعلي حداد عادل, ي جهان اسلام دانشنامهدر », جبائي, ابوهاشم عبد السلام بن محمد« ــــــــــ، .٨٤
  .۵۵۰ـ۵۴۴, ص ۹ج 

، اموع اللفيفق)،  ٥١٥الدولة محمد بن محمد بن هبةاالله علوي حسيني (م بعد  افطسي طرابلسي، ابوجعفر امين .٨٥
  ق.١٤٢٥دارالغرب الإسلامي، بيروت: 

, تحقيق رياض العلماء و حياض الفضلاءق),  ۱۱۳۰افندي اصفهاني, عبداالله بن عيسي بيگ بن محمدصالح (م  .۸۶
 .۱۴۱۵ـ۱۴۰۱االله العظمي النجفي المرعشي,  سيد احمد حسيني, قم, مكتبة آية

  ش. ,۱۳۱۱ران, خاندان نوبختياقبال آشتياني, عباس,  .۸۷
/  ق۱۴۰۳: دارالتعارف للمطبوعات،  ، تحقيق حسن الامين، بيروتاعيان الشيعةق)،  ١٣٧١امين، محسن (م  .۸۸

   . م۱۹۸۳
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تحقيق ، دمية القصر وعصرة أهل العصرق)،  ٤٦٧الطيب (م  باخرزي، ابوالحسن علي بن الحسن بن علي بن ابي .٨٩
  م.۱۹۹۳ق/ ۱۴۱۴محمد التونجي، بيروت: دارالجيل، 

، تحقيق محمد عصام القضاة، عمان و بيروت: الانتصار للقرآنق)،  ٤٠٣باقلاني، ابوبكر محمد بن طيب (م  .٩٠
  م.٢٠٠١ق/ ١٤٢٢حزم،  و دار ابن دارالفتح،

  ق. ،۱۴۱۶ران: بنياد بعثت، البرهان في تفسير القرآنق)،  ۱۱۰۹بن سليمان توبِلي (م  بحراني، سيد هاشم .۹۱
الجامع المسند الصحيح المختصر من أمور رسول االله صلى االله ق)،  ٢٥٦بخاري، ابوعبداالله محمد بن إسماعيل (م  .٩٢

ق/ ١٤٠٧كثير، اليمامة،  ، تحقيق مصطفى ديب البغا، بيروت: دارابنعليه وسلم وسننه وأيامه= صحيح البخاري
  م.١٩٨٧

  م.١٩٧٧بدالحليم النجار و ديگران، قاهره: دارالمعارف، ، ترجمه به عربي عتاريخ الأدب العربيبروكلمان، كارل،  .٩٣
ايضاح المكنون في الذيل على كشف ق)،  ۱۳۹۹بغدادي، اسماعيل باشا بن محمدأمين بن ميرسليم باباني (م  .۹۴

 تا. الدين بالتقايا و رفعت بيلكه الكليسى، بيروت: داراحياء التراث العربي، بي ، تصحيح محمد شرفالظنون

، استانبول: وكالة المعارف الجليلة في مطبعتها البهية، هدية العارفين أسماء المؤلفين وآثار المصنفين ــــــــــ، .۹۵
  تا. ، افست بيروت: داراحياء التراث العربي، بي۱۹۵۱

قاهره:  ،الدرر في تناسب الآيات و السور نظم ق)، ٨٨٥(م براهيم بن عمر بن حسن رباط الدين ا برهان بقاعي، .٩٦
  تا. سلامي، بيدارالكتاب الا

  ق.١٤٢٠، قم: بنياد بعثت، آلاء الرحمن في تفسير القرآنق)،  ١٣٥٢بلاغي نجفي، محمد جواد (م  .٩٧
، تحقيق محمد السنن الكبرىق)،  ٤٥٨بيهقي، ابوبكر احمد بن حسين بن علي بن موسى خسروجِردي (م  .٩٨

  م.٢٠٠٣ق/ ١٤٢٤عبدالقادر عطا، بيروت: دارالكتب العلمية، 
، منسوب به عبداالله بن عباس، گردآوري مجدالدين أبوطاهر محمد بن المقباس من تفسير ابن عباستنوير  .٩٩

  م.١٩٩٢ق/ ١٤١٢يعقوب فيروزآبادى، بيروت: دارالكتب العلمية، 
، تحقيق محمد بن الحسن علي بن محمد التهامي ديوان ابيق)،  ٤١٦امي، ابوالحسن علي بن محمد (م  .١٠٠

  م.١٩٨٢ق/ ١٤٠٢مكتبة المعارف،  عبدالرحمن الربيع، رياض:
، تحقيق احسان سرور النفس بمدارك الحواس الخمسق)،  ٦٥١ابوالعباس احمد بن يوسف (م ، تيفاشي .١٠١

  م.١٩٨٠عباس، بيروت: المؤسسة العربية للدراسات والنشر، 
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، يتمة الدهر في محاسن أهل العصرق)،  ٤٢٩بومنصور عبدالملك بن محمد بن اسماعيل (م ، اثعالبي .١٠٢
  م.١٩٨٣ق/ ١٤٠٣تحقيق مفيد محمد قمحية، بيروت: دارالكتب العلمية، 

، بيروت: الكشف و البيان عن تفسير القرآن ق) ۴۲۸(م  ثعلبي نيشابوري، ابواسحاق احمد بن ابراهيم .۱۰۳
  ق.۱۴۲۲دار إحياء التراث العربي، 

مکتبة الهلال، ، دار و البيان و التبيين ق)، ٢٥٥جاحظ، ابوعثمان عمرو بن بحر بن محبوب، (م  .١٠٤
 ق.۱۴۲۳

ق/ ١٣٨٤، تحقيق عبدالسلام محمد هارون، قاهره: مكتبة الخانجي، رسائل الجاحظ ــــــــــ، .١٠٥
  م.١٩٦٤

  ش.۱۳۷۸، قم: دفتر تبليغات اسلامي، الشيخ الطّوسي مفسراًجعفر، خضير،  .۱۰۶
  ش.۱۳۸۶توس، اي، ران:  ي فريدون بدره ، ترجمههاي دخيل در قرآن مجيد واژهجِفري، آرتور،  .۱۰۷
 ش.۱۳۸۱، قم: مرکز نشر اسراء، تسنيم: تفسير قرآن کريمجوادي آملي، عبداالله.  .۱۰۸

كشف الظنون عن أسامي ق)،  ١٠٦٧مصطفى بن عبداالله كاتب چلبي قسطنطيني (م ة، حاجي خليف .١٠٩
  م.١٩٤١، بغداد: مكتبة المثنى، الكتب والفنون

شواهد التتريل لقواعد ق)،  ٤٩٠حاكم حسكانى، ابوالقاسم عبيداالله بن عبداالله بن احمد (م حدود  .١١٠
  . ق١٤١١،  ، ران: سازمان چاپ و انتشارات وزارت ارشاد اسلامى ، تحقيق محمدباقر محمودى التفضيل

كاظم  , زير نظردايرةالمعارف بزرگ اسلاميدر », ابومسلم اصفهاني«حبيبي مظاهري, مسعود,  .۱۱۱
  .۲۲۶ـ۲۲۴, ص ۶موسوي بجنوردي, ج 

، قم: مؤسسة آل البيت عليهم السلام وسائل الشيعةق)،  ١١٠٤حر عاملي، محمد بن الحسن (م  .۱۱۲
 ق.١٤٠٩لإحياء التراث، 

تأويل الايات الظاهرة في فضائل العتره ق)،  ٩٤٠الدين علي نجفي (م  حسيني استرآبادي، سيد شرف .١١٣
  . ق١٤٠٩،  ى مدرسين حوزه علميه قم دفتر انتشارات اسلامى جامعه قم:،  ستادولى، تصحيح حسين االطاهرة

  ق.۱۴۰۷، قم: انتشارات تابان، تفسير اهل البيت عليهم السلاملاني، سيد محمد، حسيني مي .۱۱۴
، زمستان ٣٤، ش علوم حديث، »هاي خيالي پاسخي به كتاب حديث«حسينيان قمي، مهدي،  .١١٥

  . ١٨١ـ١٥٦، ص ١٣٨٣
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  .١٠٦ـ٨٧، ص ١٣٩١، تابستان ٧٤، ش بينات، »نقدي بر حديث هاي خيالي« ــــــــــ، .١١٦
  ش.١٣٤٦، ران: انتشارات دانشگاه ران، تفسير ابوالفتوح رازيتحقيق در حقوقي، عسكر،  .١١٧
، بغداد: جامعة بغداد، هـ.ق ۴۶۰ـ۳۸۵الشيخ الطوسي ابوجعفر محمد بن الحسن حكيم، حسن عيسي،  .١١٨

 م.۱۹۷۵

لباب ق)،  ٧٤١خازن بغدادي، علاءالدين أبوالحسن علي بن محمد بن ابراهيم بن عمر الشيحي (م  .۱۱۹
 ق.١٤١٥، تحقيق محمد علي شاهين، بيروت: دارالكتب العلمية، التأويل في معاني التتريل

، تحقيق مصطفى تاريخ بغداد وذيولهق)،  ٤٦٣خطيب بغدادي، ابوبكر احمد بن علي بن ثابت (م  .١٢٠
  ق.١٤١٧عبدالقادر عطا، بيروت: دارالكتب العلمية، 

  م.۲۰۰۲، دمشق: دارسعدالدين، معجم القراءات القرآنيةخطيب، عبداللطيف،  .١٢١
، تحقيق مهدي المخزومي و ابراهيم كتاب العين ق)، ۱۷۵خليل بن احمد بن عمرو بن تميم فراهيدي (م  .۱۲۲

  ق.۱۴۰۵السامرايي، قم: دارالهجرة، 
، روضات الجنات في احوال العلماء و الساداتق)،  ۱۳۱۳مد باقر موسوي (م خوانساري، ميرزا مح .۱۲۳

 ق.۱۳۹۰قم: مؤسسه اسماعيليان، 

  م.۱۹۷۵ق/ ۱۳۹۵, بيروت: دارالزهراء, البيان في تفسير القرآنخوئي, سيد ابوالقاسم،  .١٢٤
  م. ۱۹۹۳ق/ ۱۴۱۳, بيروت, معجم رجال الحديث و تفصيل طبقات الرواة ــــــــــ، .۱۲۵
ق/ ١٤٠٣، بيروت، دارالكتب العلمية، طبقات المفسرينالدين محمد بن علي بن احمد.  داوودي، شمس .١٢٦

  م.١٩٨٣
، ران: كتابخانه، موزه و مركز اسناد مجلس هاي ايران نوشت فهرستواره دستدرايتي، مصطفي،  .١٢٧

  ش.١٣٨٨شوراي اسلامي، 
١٢٨. تحقيق يحيى عبد المباني وافتراق المعانياتفاق ق)،  ٦١٣الدين سليمان بن بنين (م  دقيقي مصري، تقي ،

  م.١٩٨٥ق/ ١٤٠٥الرؤوف جبر، الاردن: دارعمار، 
تاريخ الإسلام و وفيات المشاهير و ق)،  ٧٤٨(م  الدين ابوعبداالله محمد بن احمد بن عثمان ذهبي، شمس .١٢٩

  م.٢٠٠٣، تحقيق بشار عواد معروف، دارالغرب الاسلامي، الاعلام
  م.١٩٨٣، تحقيق شعيب ارنؤوط و محمد نعيم عرقسوسي، بيروت، لام النبلاءسير اع ــــــــــ، .١٣٠
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 ق.۱۳۸۲, تحقيق علي محمد البجاوي, بيروت, دارالمعرفة, ميزان الإعتدال في نقد الرجال ــــــــــ، .۱۳۱

ـ  رجب، ۴۸و  ۴۷، سال هجدهم، ش تراثنا، »التشيع والوسطية الإسلامية«، يماب، اكرم عبدالكريذ .١٣٢
  ق.۱۴۱۷ذوالحجة 

، كويت: وزارة الاوقاف الفصول في الاصولق)،  ٣٧٠رازي جصاص حنفي، ابوبكر احمد بن علي (م  .١٣٣
  م.١٩٩٤ق/ ١٤١٤الكويتية، 

  ق.۱۴۰۵، بيروت: داراحياء التراث الاسلامي، احكام القرآنتفسير  ــــــــــ، .۱۳۴
، بيروت: بكر الرازي ابياعلام النبوة: الرد علي الملحد ق)،  ۳۲۲رازي، ابوحاتم احمد بن حمدان (م  .۱۳۵

  م. ۲۰۰۳دارالساقي بالاشتراك مع المؤسسة العربية للتحديث الفكري، 
، بيروت: مفاتيح الغيب ،ق) ۶۰۶رازي، فخرالدين ابوعبداالله محمد بن عمر بن حسين بن حسن (م  .۱۳۶

  ق.۱۴۲۰داراحياء التراث العربي، 
: (المقدمة ١ الراغب الاصفهاني، جزء تفسيرق)،  ٥٠٢راغب اصفهانى، ابوالقاسم الحسين بن محمد (م  .١٣٧

  م.١٩٩٩ق/ ١٤٢٠، تحقيق محمد عبدالعزيز بسيوني، كلية الآداب، جامعة طنطا، وتفسير الفاتحة والبقرة)
من  ١١٣عمران وحتى الآية  : (من أول سورة آل٣، ٢تفسير الراغب الاصفهاني، جزء  ــــــــــ، .١٣٨

  م.٢٠٠٣ ق/١٤٢٤الرياض: دار الوطن،  ، تحقيق عادل بن علي الشدي،سورة النساء)
من سورة النساء وحتى آخر  ١١٤: (من الآية ٥، ٤تفسير الراغب الاصفهاني، جزء  ــــــــــ، .١٣٩

، تحقيق هند بنت محمد بن زاهد سردار، مكة: كلية الدعوة وأصول الدين، جامعة أم القرى، سورة المائدة)
  م.٢٠٠١ق/ ١٤٢٢

رآن في شرح لقفقه اق)،  ٥٧٣ابوالحسين سعيد بن عبداالله بن حسين بن هبةاالله (م  الدين راوندي، قطب .١٤٠
  ق.١٤٠٥قم: مكتبة آية االله المرعشي النجفي،  تحقيق سيد احمد هاشمي،، آيات الاحكام

، زيرنظر كاظم موسوي دائرة المعارف بزرگ اسلامي، در »ابوالقاسم مغربي«لو، يوسف،  رحيم .١٤١
  .١٨٠ـ١٧٧، ص ٦، ج ١٣٧٣ائرة المعارف بزرگ اسلامي، دمركز  بجنوردي، ران،

، قاهره: الهيئة المصرية تفسير القرآن الحكيم (تفسير المنار)ق)،  ١٣٥٤محمد (م ، رشيد بن علي رضا .١٤٢
  م.١٩٩٠العامة للكتاب، 
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, تحقيق طه محمد الزيني, چاپ اازات النبويةق),  ٤٠٦رضي, ابوالحسن محمد بن حسين موسوي (م  .۱۴۳
 تا. قم, مكتبة بصيرتي, بيافست, 

  م.١٩٨٦، بيروت: دارالاضواء، تلخيص البيان عن مجازات القرآن ــــــــــ، .١٤٤
كاشف الغطاء, ران, مؤسسة  , تحقيق محمدرضا آلحقائق التأويل في متشابه التتريل ــــــــــ، .۱۴۵

 ق.١٤٠٦البعثة, 

  م.٢٠٠٣ق/ ١٤٢٤, قم: دارالغدير, قراءات أهل البيت القرآنيةرفيعي, مجيب،  .١٤٦
تفسير ابي الحسن الرماني علي بن عيسي بن علي بن ق)،  ٣٨٤رماني، ابوالحسن علي بن عيسي (م  .۱۴۷

  م.٢٠٠٩، تحقيق خضر محمد نبها، بيروت: دارالكتب العلمية، عبداالله و هو التفسير المسمي الجامع لعلم القرآن
، ص ۱۳۸۷، زمستان ۵۶شماره ، پژوهشهاي قرآني، »روايت در تفسير تبيان«رهبري، حسن،  .۱۴۸

  .۲۱۹ـ۱۹۰
ذيل كتاب تجارب الامم (ملحق ق)،  ٤٨٨روذراوري، ظهيرالدين ابوشجاع محمد بن الحسين (م  .١٤٩

  م.١٩١٤، تحقيق هنري فردريك آمدروز، قاهره: فرج االله زكي الكردي، بكتاب تجارب الامم)
نيا،  ي مرتضي كريمي، ترجمه»تفسيرواژگان دخيل و تعيين زبان خارجي آا در «ريپين، اندرو،  .١٥٠

  .٥٣ـ٣٩، ص ١٣٨٢، ار و تابستان ١٣ي پياپي ، شماره١، سال هفتم، ش ترجمان وحي
ي زكي محمدحسن بك و  ، ترجمهمعجم الانساب و الاسرات الحاكمة في التاريخ الاسلاميزامبارو.  .۱۵۱

  م.۱۹۸۰ق/ ۱۴۰۰حسن احمد محمود، بيروت: دارالرائد العربي، 
تاج العروس من ق)،  ۱۲۰۵ابوالفيض مرتضى محمد بن محمد بن عبدالرزاق حسيني (م زبيدي،  .۱۵۲

 م.۱۹۶۵ق/ ۱۳۸۵، بيروت: دارالهداية، جواهر القاموس

  تا. جا, مؤسسة الرسالة, بي , بيالحاكم الجشمي و منهجه في تفسير القرآنزرزور, عدنان,  .۱۵۳
تحقيق يوسف المرعشلي  البرهان في علوم القرآن،ق)،  ٧٩٥الدين محمد بن عبداالله (م  زركشي، برهان .۱۵۴

  م.١٩٩٠ق/ ١٤١٠و ديگران، بيروت: دارالمعرفة، 
الاعلام: قاموس تراجم لأشهر الرجال و النساء العرب و المستعربين و زركلي، خيرالدين،  .۱۵۵

 م.٢٠٠٢، بيروت: دارالعلم للملايين، المستشرقين
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الكشاف عن حقائق غوامض ق)،  ۵۳۸زمي (م زمخشري، ابوالقاسم محمود بن عمر بن محمد خوار .۱۵۶
  ق.۱۴۰۷، بيروت: دارالكتاب العربي، التتريل

  .ق١٤١٢بيروت: مؤسسة الأعلمي،  ،ربيع الأبرار ونصوص الأخيار ــــــــــ، .١٥٧
، تحقيق محمد جواد حسيني جلالي، قم: تفسير غريب القرآنق)،  ١٢٢زيد بن علي بن الحسين (م  .١٥٨

  ش.١٣٧٦مكتب الاعلام الاسلامي، 
الحكمة,  , بغداد: بيتجعفر الطوسي في تفسير القرآن الكريم منهج الشيخ ابيزيدي, كاصد ياسر،  .۱۵۹

  م.۲۰۰۴
، زيرنظر كاظم موسوي بجنوردي، ران، دائرة المعارف بزرگ اسلامي، »بريدي آل«سجادي، صادق،  .١٦٠

  .٦١١ـ٦٠٨، ص١، ج ١٣٦٨مركز دائرة المعارف بزرگ اسلامي، 
التحفة اللطيفة في تاريخ ق)،  ۹۰۲الدين ابوالخير محمد بن عبدالرحمن بن محمد (م  سخاوي، شمس .۱۶۱

  م.۱۹۹۳ق/ ۱۴۱۴، بيروت: دارالكتب العلميه، المدينة الشريفة
الطبرسي و منهجه في التفسير اللغوي: دراسة في منهج الطبرسي اللغوي في سراجي، ناصر كاظم،  .١٦٢

  م.٢٠٠٠ق/ ١٤٢٠، بيروت: دارالمرتضي، رآنتفسيره مجمع البيان لعلوم الق
، ترجمه تاريخ نگارش هاي عربي، جلد اول، قرآن، حديث، تاريخ، فقه، عقايد، تصوفسزگين، فؤاد،  .١٦٣

  ش.١٣٨١ي كتاب، ران: سازمان چاپ و انتشارات وزارت فرهنگ وارشاد اسلامي،  به اهتمام خانه
، تحقيق الأنسابق)،  ۵۶۲يمي مروزي (م سمعاني، ابوسعيد عبدالكريم بن محمد بن منصور تم .۱۶۴

  م.۱۹۶۲ق /۱۳۸۲عبدالرحمن بن يحيي المعلمي اليماني، حيدرآباد: مجلس دائرة المعارف العثمانية، 
، تفسير القرآنق)،  ٤٨٩سمعاني، ابومظفر منصور بن محمد بن عبدالجبار بن احمد تميمي مروزى (م  .١٦٥

  م.١٩٩٧ق/ ١٤١٨غنيم، رياض: دار الوطن، تحقيق ياسر بن إبراهيم وغنيم بن عباس بن 
، در )»١٠٢٧ـ٩٨١م) و الوزير ابوالقاسم المغربي ( ١٠٤٦-٩٧٥إيليا النصيبيني («سمير، سمير خليل،  .١٦٦

 .٤٥٨ـ٤٤٣)، ص ٢٠٠٢(تموز و كانون الاول  ٢، ش ٧٦، سال المشرق

علوم الكتاب الدر المصون في ق)،  ٧٥٦الدين ابوالعباس احمد بن يوسف (م  سمين حلبي، شهاب .١٦٧
   م.۱۹۸۶ق/ ۱۴۰۶تحقيق أحمد محمد الخراط، دمشق: دارالقلم، ، المكنون
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دارالكتاب بيروت: ، الاتقان في علوم القرآن، ق) ٩١١بكر (م  الدين عبدالرحمن بن ابي سيوطي، جلال .۱۶۸
 م.۲۰۰۱ق/ ۱۴۲۱العربي، 

 تا. بي، بيروت، دارالفكر، الدر المنثور في التفسير بالمأثور ــــــــــ، .١٦٩

، تحقيق فؤاد علي منصور، بيروت: دارالكتب العلمية، المزهر في علوم اللغة وأنواعها ــــــــــ، .١٧٠
  م.١٩٩٨ق/ ١٤١٨

، تحقيق محمد ابوالفضل إبراهيم، صيدا: المكتبة بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة ــــــــــ، .١٧١
  تا. العصرية، بي

  تا. ، تحقيق أحمد عبدالشافي، بيروت: دارالكتب العلمية، بيالتروللباب النقول في أسباب  ــــــــــ، .۱۷۲
, زير نظر ي جهان اسلام دانشنامهدر », تفسير علي بن ابراهيم قمي«شبيري, سيدمحمدجواد,  .۱۷۳

 .۷۰۳ـ۷۰۰, ص ۷غلامعلي حداد عادل, ج 

ان ، پاييز و زمست١٩، ش انتظار موعودي  ، در مجله»نعماني و مصادر غيبت« ــــــــــ، .١٧٤
 .٣٠٦ـ٢٥٤ش، ص ١٣٨٥

، ١٨، ش انتظار موعودي  ، در مجله»نعماني و مصادر غيبت (بررسي غيبت نعماني)« ــــــــــ، .۱۷۵
 .٢٢٧ـ٢٠٩ش، ص ١٣٨٥ار و تابستان 

الروضة البهية في شرح اللمعة ق)،  ٩٦٦الدين بن علي بن احمد عاملي جبعي (م  شهيد ثاني، زين .۱۷۶
  م.١٩٩٢التراث العربي، ، بيروت: دار احياء الدمشقية

  ق.۱۴۲۱، قم، سازمان تبليغات اسلامي، رسائل شهيد ثاني ــــــــــ، .۱۷۷
، تحقيق حسين ج البيان عن كشف معاني القرآنق)،  ٦٤٠شيباني، محمد بن حسن (م حدود  .١٧٨

  ق.١٤١٣درگاهي، ران: بنياد دايرة المعارف اسلامي، 
)، ١٩٢٢(كانون الثاني  ١، سال بيستم، ش المشرق، در »مجالس إيليا مطران نصيبين«شيخو، لويس.  .١٧٩

سان ي(ن ٤. ش ٢٧٢ـ٢٦٧) ص ١٩٢٢(آذار  ٣. ش ١٢٢ـ١١٢)، ص ١٩٢٢(شباط  ٢. ش ٤٤ـ٣٣ ص
  .٤٣٤ـ٤٢٥) ص ١٩٢٢ار ي(أ ٥. ش ٣٧٧ـ٣٦٦) ص ١٩٢٢

، ش هاي قرآني پژوهش، »اديث مجمع البياننقدي سندشناسانه بر اح«االله،  آبادي، نعمت صالحي نجف .١٨٠
  . ١٧١ـ١٤٦، ص ١٣٨١، ار و تابستان ٣٠و ٢٩
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  .١٣٨٢، ران: كوير، هاي خيالي در مجمع البيان به همراه چهار مقاله تفسيري حديث ــــــــــ، .١٨١
  تا.  ق. چاپ افست, ران, بي ۱۳۷۰, بغداد, تأسيس الشيعة لعلوم الاسلامصدر, سيد حسن,  .۱۸۲
حسينى، قم:   ، تحقيق هاشمالتوحيد ق)، ۳۸۱ابوجعفر محمد بن علي بن حسين بن بابويه (م صدوق،  .۱۸۳

  . ق۱۳۹۸،   حوزه عليمه قمجامعه مدرسين 
  ش. ۱۳۶۲، تحقيق علي اكبر الغفاري، قم: مؤسسة النشر الاسلامي، الخصال ــــــــــ، .۱۸۴
  م.۱۹۶۶ ق/۱۳۸۵, نجف: المطبعة الحيدرية, علل الشرائع ــــــــــ، .۱۸۵
 ق.۱۳۷۸، تصحيح مهدي لاجوردي، ران: جهان، عيون اخبار الرضا ــــــــــ، .۱۸۶

، بصائر الدرجات في فضائل آل محمد (ع)ق)،  ٢٩٠صفار قمي، ابوجعفر محمد بن حسن بن فروخ (م  .١٨٧
  ق.١٤٠٤تحقيق ميرزا محسن كوجه باغي التبريزي، قم: منشورات مكتبة آية االله العظمي المرعشي النجفي، 

، تحقيق أحمد الارناؤوط الوافي بالوفياتق)،  ٧٦٤الدين خليل بن أيبك بن عبداالله (م  صفدي، صلاح .١٨٨
  م. ٢٠٠٠ق/ ١٤٢٠وتركي مصطفى، بيروت: دارإحياء التراث، 

زير نظر كاظم موسوي بجنوردي, , المعارف بزرگ اسلامي دايرةدر », اخشيد ابن«ضيائي, علي اكبر,  .۱۸۹
 .٧١٤ـ٧١٣, ص ٢ج 

، قم: دفتر انتشارات اسلامي جامعه الميزان في تفسير القرآنق),  ۱۴۰۲طبائي, سيدمحمدحسين (م طبا .۱۹۰
 ق.۱۴۱۷مدرسين حوزه عليمه قم، 

 ش.  ,۱۳۵۰ران, قرآن در اسلام ــــــــــ، .۱۹۱

، ران: مجمع البيان في تفسير القرآنق)،  ٥٤٨الاسلام ابوعلي فضل بن حسن (م  طبرِسي، امين .۱۹۲
  ش.١٣٧٢ر خسرو، انتشارات ناص

، بيروت: دارالمعرفة، جامع البيان عن تاويل آي القرآنق)،  ۳۱۰طبري، ابوجعفر محمد بن جرير (م  .۱۹۳
  ق.۱۴۱۲

، تحقيق احمد قصير العاملي، التبيان في تفسير القرآن ق), ۴۶۰طوسي, ابوجعفر محمد بن حسن (م  .۱۹۴
  تا. بيروت: دار احياء التراث العربي، بي

، تحقيق سيد مهدي رجائي، قم: مؤسسة معرفة الرجال المعروف برجال الكشياختيار  ــــــــــ، .١٩٥
  ق.١٤٠٤البيت لإحياء التراث،  آل
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  ق.۱۴۱۷, تحقيق شيخ جواد قيومي, قم, مؤسسة نشر الفقاهة, فهرست ــــــــــ، .۱۹۶
، زمستان ٧٢، ش بينات، »هاي خيالي در مجمع البيان و التبيان بررسي حديث«عابديني، احمد،  .١٩٧

  .٢١٨ـ٢٠٧، ص ١٣٩٠
؛ بعداً در: ١٩٨٢، ٢٥، ش مجلة الفكر العربي، »بين ابي العلاء المعري و الوزير المغربي«عباس، احسان،  .١٩٨

  .٢٤١ـ٢٢٩م، ص ٢٠٠٠، بيروت: دارالغرب الاسلامي، بحوث ودراسات في الأدب والتاريخ
بحوث و ، »ابي القاسم المغربيعلي بن عبيدة الريحاني: مختارات من نثره، اختيار الوزير « ــــــــــ، .١٩٩

  م.٢٠٠٠بيروت: دارالغرب الاسلامي،  ،في الادب و التاريخدراسات 
، عمان، الاردن، الوزير المغربي ابوالقاسم الحسين بن علي العالم الشاعر الناثر الثائر ــــــــــ، .٢٠٠

  م.١٩٨٨
، تحقيق تفسير عبدالرزاقق)،  ٢١١عبدالرزاق بن همام بن نافع حميري يماني صنعاني، ابوبكر (م  .٢٠١

  ق.١٤١٩محمود محمد عبده، بيروت: دارالكتب العلمية، 
، الرياض: دار الصميعي للنشر والتوزيع، الدليل إلى المتون العلميةعبدالعزيز بن إبراهيم بن قاسم،  .٢٠٢

  م.٢٠٠٠ ق/١٤٢٠
حمل الاسفار  المغني عنق)،  ٨٠٦الدين ابوالفضل عبدالرحيم بن حسين بن عبدالرحمن (م  عراقي، زين .٢٠٣

  م.١٩٩٥ ق/١٤١٥، تحقيق أشرف عبدالمقصود، رياض: مكتبة طبرية، في تخريج ما في الإحياء من الأخبار
، تحقيق سيد هاشم رسولي محلاتي، قم: تفسير نور الثقلينعروسي هويزي، عبدعلي بن جمعه.  .۲۰۴

  ق.۱۴۱۵انتشارات اسماعيليان، 
الوجوه و  ق)، ۳۹۵د بن يحيى بن مهران (م ابوهلال حسن بن عبداالله بن سهل بن سعيعسكري،  .۲۰۵

  م.۲۰۰۷ق/ ۱۴۲۸محمد عثمان، قاهره: مكتبة الثقافة الدينية، قاهره، ، تحقيق النظائر
، زير نظر غلامعلي حداد عادل، ران: ي جهان اسلام دانشنامهدر  »بنوالمغربي«علاءالديني، عليرضا،  .۲۰۶

  ش.١٣٧٧، ٤بنياد دائرة المعارف اسلامي، ج 
، ار و تابستان ٣٥و  ٣٥، ش علوم حديث، »احاديث خيالي يا شواهد خيالي«عليزاده، علي،  .۲۰۷

  .١٤٨ـ١٢٥، ص ١٣٨٤
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، »انوار عرشي در گويش پارسي؛ تفسير ثعلبي مأخذ برخي روايات روض الجنان« ــــــــــ، .۲۰۸
  .۸۴ـ۴۴، ص ۱۱، جلد ۱۳۸۴، قم: دارالحديث، مجموعه مقالات كنكره شيخ ابوالفتوح رازي رحمه االله

, تحقيق سيد هاشم رسولي محلاتي, ران, المكتبة تفسير العياشيابونضر محمد بن مسعود,  عياشي, .۲۰۹
 ق.۱۳۸۰العلمية الاسلامية, 

، بيروت: دارالمعرفة للطباعة احياء علوم الدينق)،  ٥٠٥ابوحامد محمد بن محمد طوسي (م ، غزالي .٢١٠
  م.١٩٤٥والنشر، 

، تحقيق سيد كتر العرفان في فقه القرآنق)،  ۸۲۶الدين مقداد بن عبداالله (م  فاضل مقداد سيوري، جمال .۲۱۱
 ق.۱۴۱۹محمد قاضي، ران: مجمع جهاني تقريب مذاهب اسلامي، 

، تحقيق عبدالملك عبداالله اخبار مكةق)،  ٢٧٢فاكهي، أبوعبداالله محمد بن اسحاق بن العباس المكي (م  .۲۱۲
 ق.١٤١٤دارخضر، دهيش، بيروت: 

، تحقيق احمد يوسف نجاتي، محمدعلي نجار و معاني القرآنق)،  ۲۰۷فراء، ابوزكريا يحيي بن زياد (م  .۲۱۳
 تا. عبدالفتاح اسماعيل شلبي، قاهره: دارالمصريه للتأليف و الترجمة، بي

كاظم ، تحقيق محمد تفسير فرات الكوفيق)،  ۳۰۷فرات بن ابراهيم كوفي، ابوالقاسم (زنده در  .۲۱۴
  ق.۱۴۱۰محمودي، ران: سازمان چاپ وانتشارات وزارت ارشاد اسلامي، 

  م.١٩٨١، بيروت: دارالعلم للملايين، تاريخ الادب العربيفروخ، عمر،  .٢١٥
  ق.١٤١٩، بيروت: دارالملاك للطباعة و النشر، تفسير من وحي القرآناالله، سيد محمد حسين.  فضل .٢١٦
بصائر ذوي التمييز في لطائف الكتاب  ق)، ۸۱۷يعقوب (م أبوطاهر مجدالدين محمد بن فيروزآبادي،  .۲۱۷

قاهره: الس الاعلى للشئون الاسلامية، لجنة احياء التراث الاسلامي، ، تحقيق محمد علي النجار، العزيز
  م.۱۹۹۶ـ۱۹۷۳ق /۱۴۱۶ـ۱۳۹۳

د ، تحقيق محمالاصفي في تفسير القرآنق)،  ۱۰۹۰(م  محمدمحسن بن شاه مرتضى فيض كاشاني، ملا .۲۱۸
  ق.۱۴۱۸حسين درايتي و محمد رضا نعمتي، قم: انتشارات دفتر تبليغات اسلامي، 

 . ق١٤٠٦ ، ، اصفهان: كتابخانه امام أمير المؤمنين على عليه السلامالوافي ــــــــــ، .۲۱۹

  ق.۱۴۱۵، تحقيق حسين اعلمي، ران: انتشارات صدر، تفسير الصافي ــــــــــ، .۲۲۰
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، تثبيت دلائل النبوةق)،  ٤١٥قاضى عبدالجبار بن احمد همداني اسدابادي، عمادالدين ابوالحسن (م  .٢٢١
  تا. قاهره: دار المصطفى، بي

   تا. , بيروت, دارالنهضة الحديثة, بيتتريه القرآن عن المطاعن ــــــــــ، .۲۲۲
  تا. بي , تحقيق عدنان محمد زرزور, قاهره, دارالتراث,متشابه القرآن ــــــــــ، .۲۲۳
، قاهره: الشركة العربية للطباعة و النشر، المغني في ابواب التوحيد و العدل ــــــــــ، .۲۲۴

  م.۱۹۶۵ـ۱۹۶۰
قم: ، تحقيق آصف فيضى،  دعائم الإسلامق)،  ۳۶۳حيون نعمان بن محمد (م  ابنقاضي نعمان مغربي،  .٢٢٥

  . ق١٣٨٥،  مؤسسة آل البيت عليهم السلام
قم: جامعه تحقيق محمد حسين حسينى جلالى، ، فضائل الائمة الاطهار شرح الاخبار في ــــــــــ، .٢٢٦

 ق.١٤٠٩ي علميه قم،  مدرسين حوزه

إنباه الرواة علي أنباه ق)،  ۶۴۶الدين ابوالحسن علي بن يوسف بن ابراهيم شيباني (م  ، جمال قفطي .۲۲۷
  ق.۱۴۲۴، تحقيق محمد ابوالفضل ابراهيم، بيروت: المكتبة العصرية، النحاة

صبح الأعشى في صناعة ق)،  ٨٢١الدين احمد بن علي بن احمد (م  قلقشندي، ابوالعباس شهاب .٢٢٨
  م.١٩٨٧تحقيق يوسف علي طويل، دمشق: دارالفكر، ، ءالإنشا

, تحقيق سيد طيب موسوي جزائري, تفسير القميق),  ۳۰۷قمي, علي بن ابراهيم بن هاشم (زنده در  .۲۲۹
 ش.۱۳۶۷ق/ ۱۴۰۴اعة و النشر, ؛ افست قم, دارالكتاب للطب۱۳۸۷نجف, 

، تحقيق عبداالله نعمة، كتر الفوائد )، ق ۴۴۹طرابلسي (م   كراجكى، ابوالفتح محمد بن على بن عثمان .۲۳۰
  . ق۱۴۱۰قم: دارالذخائر، 

  م.١٩١٣ق/ ١٣٣١، قاهره: دار الكتب العربية الكبري، رسائل البلغاءكردعلي، محمد.  .٢٣١
، دمشق: تموز للطباعة و النشر و جهوده اللغوية و النحويةالشريف المرتضي و كرعاوي، سعاد كريدي،  .٢٣٢

 م.٢٠١٢التوزيع، 

ي  , ترجمهگرايي در عصر رنسانس اسلامي بويه: انسان احياي فرهنگي در عهد آلكرمر, جوئل ل.,  .۲۳۳
  ش.۱۳۷۵محمدسعيد حنايي كاشاني, ران, مركز نشر دانشگاهي, 
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, زير نظر غلامعلي حداد ي جهان اسلام دانشنامهدر  »,التبيان في تفسير القرآن«نيا, مرتضي,  كريمي .۲۳۴
  .۴۷۱ـ۴۶۷, ص ۶عادل, ج 

، در »اختلاف قرائت يا تحريف قرآن: نگاهي به نقل روايات شيعه در تفسير التبيان« ــــــــــ، .۲۳۵
  .۲۱ـ۳، ص ۱۳۸۵، تابستان ۴۰ي پياپي ، شماره۲، سال يازدهم، ش علوم حديث

ي استاد محمد نامهجشن، در »المصابيح في تفسير القرآن: گنجي در تاريخ تفسير شيعه« ــــــــــ، .٢٣٦
 .۴۶۵- ۴۴۵، ص ۱۳۹۱، به كوشش رسول جعفريان، قم: نشر مورخ، علي مهدوي راد

نامهجشن، در »اي در تاريخ تفسير شيعهچهار پارادايم مختلف در تفسير شيعه: مقدمه« ــــــــــ، .٢٣٧
  . ۴۴۳ـ۴۲۵، ص ۱۳۹۱، به كوشش رسول جعفريان، قم: نشر مورخ، مهدوي رادي استاد محمد علي 

پژوهي: طبري، در »ترين تفاسير اهل سنتروايات صادقين (عليهما السلام) در قديم« ــــــــــ، .٢٣٨
ي كتاب، ي محمد حسين ساكت، ران: خانه، ويراستهي ايراني (مجموعه مقالات)گزاري طبري، نابغهانديشه
 .٤٥٣ـ٣٨١، ص ١جلد ، ١٣٩٣

ي  (دانشكده مطالعات اسلامي، در »شيخ طوسي و منابع تفسيري وي در التبيان« ــــــــــ، .٢٣٩
 .١١١ـ٨١، ص ١٣٨٥، زمستان ٧٤ي  الهيات دانشگاه فردوسي مشهد)، شماره

، »ي يهود: بررسي روايتي تفسيري در منابع كهن شيعه و سنيي سالانهمأكله« ــــــــــ، .٢٤٠
 .۱۴۰ـ۱۱۹، ص ۱۳۹۰، پاييز و زمستان ۲، ش ۴۴، سال قرآن و حديث (مقالات و بررسيها) هايپژوهش

، تحقيق علي اكبر غفاري، الكافيق)،  ۳۲۸كليني، ابوجعفر محمد بن يعقوب بن اسحاق رازي (م  .۲۴۱
  ق.۱۴۰۷ران: دارالكتب الاسلامية، 

كشف ق)،  ٧٣٣كناني حموي، بدرالدين ابوعبداالله محمد بن إبراهيم بن سعداالله بن جماعة شافعي، (م  .٢٤٢
  م.١٩٩٠ق/١٤١٠، تحقيق عبدالجواد خلف، المنصورة: دارالوفاء، المعانى فى المتشابه من المثانى

ء كشف الحجب و الاستار عن اسماق)،  ١٢٨٦كنتوري، اعجاز حسين بن محمد قلي نيشابوري (م  .٢٤٣
  ق.١٤٠٩ي آية االله مرعشي نجفي،  ، قم: كتابخانهالكتب و الاسفار

، بيروت: مؤسسة تفسير بيان السعادة فى مقامات العبادةق)،  ١٣٢٧ملاسلطان محمد (م  ،گنابادى .۲۴۴
 . ق١٤٠٨،  الأعلمي للمطبوعات
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، السنة)تفسير الماتريدي (تأويلات أهل ق)،  ٣٣٣ماتريدي، ابومنصور محمد بن محمد بن محمود (م  .٢٤٥
  م.٢٠٠٥ ق/١٤٢٦تحقيق مجدي باسلوم، بيروت: دارالكتب العلمية، 

ي جواد قاسمي, مشهد, بنياد  , ترجمههاي ميانه هاي اسلامي در سده مكتبها و فرقهمادلونگ, ويلفرد,  .۲۴۶
  ش.۱۳۷۵پژوهشهاي اسلامي آستان قدس رضوي, 

تفسير الماوردي= ق)،  ٤٥٠م ماوردي، ابوالحسن علي بن محمد بن محمد بن حبيب بصري بغدادي، ( .٢٤٧
  تا. ، تحقيق السيد بن عبدالمقصود بن عبدالرحيم، بيروت: دارالكتب العلمية، بيالنكت والعيون

النكت في القرآن الكريم ق)،  ٤٧٩مجاشعي قيرواني، ابوالحسن علي بن فَضال بن علي بن غالب (م  .٢٤٨
 ق/١٤٢٨عبدالقادر الطويل، بيروت: دار الكتب العلمية، ، تحقيق عبداالله (في معاني القرآن الكريم وإعرابه)

  م. ٢٠٠٧
، بيروت: بحارالانوار الجامعة لدرر أخبار الائمة الاطهارق)،  ١١١١(م   مجلسى، محمدباقر بن محمدتقى .٢٤٩

 م.١٩٨٣ ق/١٤٠٣مؤسسة الوفاء، 

ران: دارالكتب ، تحقيق هاشم رسولى محلاتى،  مرآة العقول في شرح أخبار آل الرسول ــــــــــ، .٢٥٠
  ق.١٤٠٤الإسلامية، 

، تحقيق غريب القرآن المسمى بترهة القلوبق)،  ٣٣٠محمد بن عزير سجستاني، ابوبكر عزيري (م  .٢٥١
  م.١٩٩٥ ق/١٤١٦محمد أديب عبد الواحد جمران، سورية: دار قتيبة، 

ي شريف رضي,  در مقدمه», الشريف الرضي بين مجازات القرآن و الحديث«محمد عبدالغني حسن,  .۲۵۲
  م.۱۹۸۶ق/ ۱۴۰۶الاضواء,  , تحقيق محمد عبدالغني حسن, بيروت, دارتلخيص البيان في مجازات القرآن

ي سيد علي  , ترجمهميراث مكتوب شيعه از سه قرن نخستين هجريمدرسي طباطبايي, حسين,  .۲۵۳
 ش.۱۳۸۳ي تخصصي تاريخ اسلام و ايران,  و رسول جعفريان, قم, كتابخانه قرائي

، مشهد: بنياد  الموضح عن جهة إعجاز القرآن, ق) ٤٣٦(م مرتضي, ابوالقاسم علي بن حسين موسوي  .۲۵۴
  ق.۱۴۲۴ش/۱۳۸۲،  هاي اسلامي آستان قدس رضوي پژوهش

قيق السيد محمد بدرالدين النعساني , تحأمالي المرتضي في التفسير و الحديث و الادبــــــــــ،  .۲۵۵
 ق.۱۴۰۳االله العظمي النجفي المرعشي,  الحلبي, چاپ افست, قم, مكتبة آية

  م.۱۹۸۹ق/ ۱۴۰۹, بيروت: دارالاضواء, تتريه الانبياءــــــــــ،  .۲۵۶
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  ق.۱۴۰۵, تحقيق سيد مهدي رجائي, قم: دارالقرآن الكريم, رسائل الشريف المرتضيــــــــــ،  .۲۵۷
البيت  مؤسسة آل ، تحقيق السيد محمدعلى الحكيم، قم:المقنع في الغيبة والزيادة المكملة له ــــــــــ، .٢٥٨

  م.١٩٩٥ق/١٤١٦عليهم السلام لاحياء التراث، 
، ۴۱۵ـ۴۱۴ تاريخ المُسبحي: أخبار مصر في سنتين ،ق) ٤٢٠القاسم (م  مسبحي، عزالملك محمد بن ابي .٢٥٩

  م.١٩٨٠قاهره: الهيئة المصرية العامة للكتاب، تحقيق وليم ج. ميلورد، 
، تصحيح عبداالله إسماعيل التنبيه والإشرافق)،  ٣٤٦مسعودي، ابوالحسن على بن الحسين بن على (م  .٢٦٠

  تا. الصاوي، قاهره: دار الصاوي، بي
  ق.۱۴۰۹، تحقيق اسعد داغر، قم: دارالهجرة، مروج الذهب ومعادن الجوهر ــــــــــ، .۲۶۱
كتر ق)،  ١١٢٥الدين قمي (م حدود  مشهدي قمي، ميرزامحمد بن محمدرضا بن اسماعيل بن جمال .٢٦٢

تحقيق حسين درگاهي، ران سازمان چاپ و انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد ، الدقائق و بحر الغرائب
  ش.١٣٦٨اسلامي، 

، ١٠٢٧ـ٤١٨/٩٨٠ـ٣٧٠ة الوزير الكامل ابوالقاسم الحسين بن علي المغربي المتوفي سنمعدل، خالد.  .٢٦٣
  م.١٩٩٧ ق/١٤١٨بيروت: دارالروضة، 

، ران: دارالكتب التفسير الكاشفق)،  ۱۴۰۰مغنية، محمدجواد بن محمود بن محمد بن مهدي (م  .۲۶۴
  ق.۱۴۲۴الإسلامية، 

 ق.۱۴۱۳, قم: كنگره شيخ مفيد، المسائل السروية ق), ۴۱۳مفيد, محمد بن محمد بن نعمان (م  .۲۶۵
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  :الاخير الاعتذارو 
  

عن  راًذالأصفهاني معت ادمق) إلى الع ٥٩٦ـ٥٢٦يساني (الب الرحيمِعبد اضي الفاضلُالقَ لغاءِالب العلماءِ أستاذُ بتوقد كَ
أيت أنه لا يكتب وذلك أني ر ،هبِ كرخبِاُو ها أنا  .ي أوقَع لك أم لاا أدرِوم لي شيءٌ عقَد وقَ هإن«يه: لَع هكَدراست لامٍكَ

 كانَ أفضلَ،ا لَكانَ يستحسن، ولو قُدم هذَا لَكانَ أحسن، ولَو زِيد كذَو غُير هذا لَي غَده: لَف إنسانٌ كتاباً في يومه إلا قالَ
  »لى جملة البشرِ.يلاءِ النقصِ على استدليلٌ ع وه رِ، ومِ العبن أعظَهذا لكانَ أجملَ. وهذا م و ترِكولَ


